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 ملخص الرسالة
 .الحد الأرسطي أصوله ولوازمه وآثاره على العقيدة الإسلامية/ العنوان

 .سلطان بن عبدالرحمن بن حميد العميري/ اسم الباحث
 .ماجستير في العقيدة/ الدرجة

 : ترجع أهداف الرسالة إلى هدفين رئيسين: هدف الرسالة
 .درك وتعرف بها الأشياءضبط الطرق والقواعد التي ت-١
وبالأخص الطريقѧة التѧي ذآرهѧا     ،دراسة الطرق والقواعد الخاطئة في إدراك الأشياء-٢

 .أرسطو في منطقه
الموضѧѧوع الѧѧذي تبحѧѧث فيѧѧه الرسѧѧالة هѧѧو القѧѧوانين والأسѧѧس التѧѧي    : موضѧѧوع الرسѧѧالة

 والطѧرق التѧي يصѧحح بهѧا الخطѧأ الѧذي يقѧع فѧي         ،تضبط طرق العلѧم بالأشѧياء المجهولѧة   
 .تصور الأشياء
 : أبواب الرسالة

 : أبواب الرسالة ترجع إلى ثلاثة أبواب
وحقيقѧة الحѧد المميѧز، وذآѧر      ،حقيقة الحد، وفيه بيان حقيقة الحد الأرسѧطي : الباب الأول

 .قواعدهما التي تبنى عليها حقيقة آل واحد منهما
 .ة أصولالأصول الفلسفية للحد الأرسطي، وقد تعددت إلى أربع: الباب الثاني
الآثѧѧار العلميѧѧة للحѧѧد الأرسѧѧطي، وقѧѧد تنوعѧѧت الآثѧѧار المترتبѧѧة علѧѧى الحѧѧد    : البѧѧاب الثالѧѧث

 .الأرسطي بين تأثير قواعده وتأثير مصطلحاته وتأثير أصوله
 : تتلخص أهم النتائج فيما يلي: أهم النتائج

 .أن القول بالحد الحقيقي لم يقل به أرسطو فقط، بل سبقه إليه سقراط وأفلاطون-١
أن الحد الحقيقي مبني على أصѧول فلسѧفية أثѧرت فѧي شѧروطه وقواعѧده وفيمѧا ترتѧب         -٢

 .عليه من نتائج علمية
أن القول بوجود الكليات في الخارج هو أآثر الأصول الفلسفية تأثيرًا في حقيقѧة الحѧد   -٣

 .الأرسطي
لهѧم   بѧل آانѧت   ،أن المتقدمين من علماء المسѧلمين لѧم يكونѧوا متبعѧين لطريقѧة أرسѧطو      -٤

 .طريقة خاصة في تحديد الأشياء ترجع إلى التمييز بالخواص فقط
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Thesis Abstract 
 

Title /  Aristotle limit its fundamentals، obligations and effects on 
the Islamic faith 

The researcher's name: Sultan Bin Abdul Rahman Bin Hemead  
Al- Omeiri 

Degree: Master degree in Faith. 
The  thesis objective: There are two main  objectives for the thesis as follows:  
١- controlling the methods and rules through which things are perceived 
٢- Studying the  incorrect methods and  rules  used in perceiving  things 

especially the method that Aristotle mentioned in his logics. 
The thesis topic: The topic in this thesis studies the rules  and bases that 

control the methods of recognizing  unknown things and the methods used to 
correct the false perceptions. 

The thesis chapters:  
The thesis is composed of three chapters 
The first chapter:  
The reality of  Aristotle limit  and the  reality of the distinctive limit   and 

mentioning the rules of perceiving  their truths. 
The second chapter: The philosophical fundamentals for the Aristotle limit 

that is categorized into four fundamentals. 
The third Chapter:  
The scientific effects of the Aristotle limit. These effects of the Aristotle limit 

are either the effects of his rules  or the effects of his terminologies or those of 
his fundamentals. 

The most important results: To sum up the results، they are as follows:  
١- The idea of the real limit doesn't only belong to Aristotle but it also 

belongs to Socrates and Plato. 
٢- The real limit  is based on philosophical fundamentals that have affected 

its conditions rules and the resulting scientific facts 
٣- The idea of the existence of the whole things out of borders is the most 

effective fundamental in the reality of the Aristotle limit. 
٤- The predecessors of the Muslim Scholars never followed Aristotle's  

method of perceiving  things but they had their own methods to identify 
things by means  of distinguishing  their characteristics . 
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 ةـــــالمقدم
ونعوذ باالله من شرور أنفسنا ومѧن   ،إن الحمد الله نحمده ونستعينه ونستغفره

وأشѧهد أن   ،ومن يضѧلل فѧلا هѧادي لѧه     ،من يهده االله فلا مضل له ،سيئات أعمالنا
صلى االله عليѧه   ،وأشهد أن محمداً عبده ورسوله ،لا إله إلا االله وحده لا شريك له

 -:  دــــما بعأ... .وعلى آله وصحبه أجمعين

فѧѧإن مѧѧن أآثѧѧر مѧѧا اشѧѧتغل بѧѧه الفكѧѧر البشѧѧري هѧѧو البحѧѧث فѧѧي شѧѧأن المعرفѧѧة   
مѧѧن جهѧѧة بيѧѧان حقيقѧѧة   ،فقѧѧد بѧѧذل الإنسѧѧان جهѧѧوداً آثيѧѧرةً فيمѧѧا يتعلѧѧق بهѧѧا   ،والعلѧѧم

ومѧѧѧن جهѧѧѧة ضѧѧѧبط قواعѧѧѧدها  ،ومѧѧѧن جهѧѧѧة طѧѧѧرق تحصѧѧѧيلها ،المعرفѧѧѧة  بالأشѧѧѧياء
اً لأن يفعѧل ذلѧك ؛ فحيѧاة    لكونѧه مضѧطر   هاوإنما آثر اشتغال الإنسان ب ،وأصولها

فهѧѧو يخѧѧرج إلѧѧى هѧѧذه الѧѧدنيا يѧѧوم  ،الإنسѧѧان آلهѧѧا اشѧѧتغال بѧѧالعلم والإدراك للأشѧѧياء
ثم لا يزال يحصل علماً بعد علم ويدرك شيئاً بعد شيء  ،يخرج وهو لا يعلم شيئاً

فلا يزال الإنسان مشتغلاً بالمعرفة ومهتماً بها مѧادام علѧى قيѧد     ،على طول حياته
 .الحياة

فهѧم   ،ن المعلوم ضرورة أن الناس لا يسѧتوون فѧي تحصѧيلهم وإدراآهѧم    وم
فكѧل أحѧد    ،لا من جهة الكم ولا من جهѧة الكيѧف   ،في العلم والمعرفة ليسوا سواءاً

 ،يدرك أن الناس متفاوتون في قدر ما يعلمونه عمѧا يمكѧن أن يعلѧم تفاوتѧاً عظيمѧاً     
ومѧѧنهم  ،فѧѧي إدراآѧѧه فمѧѧنهم المصѧѧيب   ،وهѧѧم آѧѧذلك مختلفѧѧون فيمѧѧا يѧѧدرآون آيفѧѧاً   

 .المخطئ الذي لم يتوافق إدراآه مع ما تعلق به من موجودات خارجية أو ذهنية

ولمѧѧѧا آѧѧѧان الأمѧѧѧر آѧѧѧذلك احتѧѧѧاج النѧѧѧاس إلѧѧѧى أصѧѧѧول وقواعѧѧѧد تُضѧѧѧْبط بهѧѧѧا  
بحيѧѧث يرجѧѧع إليهѧѧا النѧѧاس فѧѧي   -وأصѧѧولٌ بهѧѧذه المنزلѧѧة  ،تصѧѧوراتُهم وإدراآѧѧاتهم

ي تؤثر في علومهم وأآثرها خطѧراً  لا بد أن تكون من أهم الأصول الت -علومهم 
 .لأنها بمثابة الأسس التي تقوم عليها العلوم بناءاً وتصحيحاً ،في معارفهم

 ،أن الناس يرجعون إليها فيما يتعلѧق بمعѧارفهم فѧي مѧوطنين    : ويوضح ذلك
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 : وهما

فإنѧѧه لمѧѧا آѧѧان    ،فѧѧي ابتѧѧداء تحصѧѧيل العلѧѧم وبنѧѧاء المعرفѧѧة    : المѧѧوطن الأول
فلا يكون إدراآѧه   ،رة إدراآه للأشياء لأن يقع في الخطأالإنسان معرض في مسي
احتاج إلى أن يتعرف إلى تلك القواعѧد والأصѧول التѧي     ،مطابقاً لما أراد العلن به

 .ينضبط بها الإدراك الصحيح للشيء  فلا يكون مخطأً

وذلѧѧك أن  ،فѧѧي تصѧѧحيح الإدراك الخѧѧاطئ بعѧѧد وقوعѧѧه   : والمѧѧوطن الثѧѧاني 
تصحيحه إلѧى أصѧول مقѧررة يѧدرك بهѧا مѧوطن الخطѧأ         الخطأ لا بد أن يرجع في

وبدون تلك الأصول فإنه لا يستطاع أن يعرف الخطѧأ فضѧلاً عѧن     ،ومعرفة قدره
 .معرفة قدره

وقد آان أرسطو هو أول من حاول أن يذآر القواعѧد التѧي يرجѧع إليهѧا فѧي      
وذلѧك فѧي منطقѧه     ،)١(ضبط تصورات الناس وأحكامهم ويجمعها فѧي علѧم مسѧتقل   

فقد قصد أن يُعطي جملة من القواعد والأصѧول التѧي مѧن شѧأنها      ،اشتهر به الذي
وأراد أن يسѧد   ،وتسدد ه نحو طريق الصواب في معرفة الأشѧياء  ،أن تُقوّم الذهن

فѧذآر القѧوانين التѧي     ،طرق الغلط التѧي يمكѧن أن تقѧع فѧي تصѧور الѧذهن للأشѧياء       
ن بها ما لѧيس يѧؤمن مѧن    والقوانين التي يمتح ،تحفظه وتحوطه من الخطأ والزلل

والقѧوانين التѧي يعѧرف بهѧا الغلѧط الѧذي        ،التصورات أن يكون قѧد وقѧع فيѧه الغلѧط    
 .وقع فيه الذهن حين تصور الأشياء أو حكم عليها

: وقѧѧد قسѧѧم أرسѧѧطو القѧѧوانين والقواعѧѧد المѧѧذآورة فѧѧي المنطѧѧق إلѧѧى قسѧѧمين    
د المتعلقѧѧة وترجѧѧع القواعѧѧ ،وقواعѧѧد متعلقѧѧة بالتصѧѧديق  ،قواعѧѧد متعلقѧѧة بالتصѧѧور 

 : هما ،بتصور الأشياء الذي يدرك بالحد عند أرسطو إلى قاعدتين

  
وعلم المنطѧق، لأحمѧد السѧيد رمضѧان      ،)١١٨ ،١٥٣(تاريخ الفلسفة اليونانية، ليوسف آرم : انظر )١(

)٦٥.( 
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أن الأشيـاء غير البدهية لا تعرف إلا إذا عرفѧت مѧا هيتهѧا    : القاعدة الأولى
 .الكلية

أن الماهية الكلية للشيء لا تعرف إلا إذا عرفѧت صѧفاتها   : والقاعدة الثانية
 .الذاتية

ن اللتان تنضبط بهما تصѧورات الأشѧياء عنѧد    القاعدتافهاتان القاعدتان هما 
 .تهافل بهما اليقين في معرحصّويُ ،ويؤمن من وقوع الغلط في إدراآها ،أرسطو

وآثѧѧر بيѧѧنهم  ،وقѧѧد اختلѧѧف النѧѧاس فيمѧѧا قѧѧرره أرسѧѧطو فѧѧي هѧѧاتين القاعѧѧدتين 
فمѧѧنهم مѧѧن قبѧѧل آلامѧѧه وأخѧѧذ يبنѧѧي علومѧѧه بنѧѧاءاً علѧѧى        ،الخѧѧلاف والاضѧѧطراب 

ومѧا   ،حكم بصحته اوم الآخرين إلى تلك القواعد فما وافقهويحاآم عل ،مقتضاهما
 ،خذ بمѧا قѧال أرسѧطو   أومنهم من لم يعتبر تلك القواعد ولم ي ،حكم ببطلانه اخالفه

ومѧا زال   ،اعѧدة الثانيѧة  قإما لأنه مخالف له فيما قرره في القاعدة الأولى أو فѧي ال 
لأهميѧѧѧة وذلѧѧѧك  ،الخѧѧѧلاف مسѧѧѧتمراً منѧѧѧذ عصѧѧѧر أرسѧѧѧطو إلѧѧѧى عصѧѧѧرنا الحاضѧѧѧر

بѧل   ،فهو الموضوع الذي يهم آѧل النѧاس   ،الموضوع الذي تعلقت بها تلك القواعد
 . ، ولهذا ناسب أن يُفرد بالبحث والدراسةويهمهم في آل علومهم ومعارفهم

  أسباب اختيار الموضوعأسباب اختيار الموضوع::  

أسباب اختيار البحث في موضوع آهذا الموضѧوع تُعلѧم مѧن معرفѧة أهميѧة      
 : مـية البحث يمكن أن تلخص في أمرينوأه ،البحث في تلك الموضوعات

ومن ثѧم فѧي    ،عمق أثر تلك القواعد في علوم الناس ومعارفهم: الأمر الأول
فتلѧك الأصѧول التѧي تنبنѧي عليهѧا المعرفѧة هѧي         ،أحكامهم وتعاملاتهم مع الأشѧياء 

وبانضѧѧباطها  ،فѧѧي الحقيقѧѧة مѧѧن أآثѧѧر الأصѧѧول التѧѧي تѧѧؤثر فѧѧي العلѧѧوم والمعѧѧارف 
  ѧѧورات النѧѧبط تصѧѧارفهمتنضѧѧارفهم    ،اس ومعѧѧوراتهم ومعѧѧد تصѧѧادها تفسѧѧوبفس، 

وفقѧѧدان التصѧѧورات الصѧѧحيحة أو اشѧѧتباهها بالتصѧѧورات الخاطئѧѧة مѧѧن أعظѧѧم مѧѧا  
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 .ومن ثم الحياة في هذه الدنيا ،تفسد به المعارف والعلوم

 ،مما يدل على أهمية تلك الأصول آثѧرة اشѧتغال النѧاس بهѧا    : والأمر الثاني
ولأجѧل   ،ضبطها وتقرير أدلتها ودفع المعارض عنهاوتعدد البحوث التي تحاول 

 .هذا آـثر اختلاف الناس في هذه القواعد تصويراً وتقريراً وتطبيقاً

ومع هذه الأهمية آلها فإني لم أجدْ دراسة للحد الأرسطي اسѧتوعبت شѧرح   
 .حقيقته وبيان أصوله وتحرير آثاره

ث واسѧѧع فهѧѧو بحѧѧ ،فلأجѧѧل هѧѧذا وذلѧѧك اختѧѧرت البحѧѧث فѧѧي هѧѧذا الموضѧѧوع   
 .عميق التأثير ،آثير المنفعة ،الفائدة

 : وأما بالنسبة للمحاور الأساسية التي يقوم عليها البحث فهي ثلاثة محاور

 .حقيقة الحد الأرسطي: المحور الأول

 .الأصول الفلسفية التي بني عليها قوله في الحد: والمحور الثاني

 .حد الأرسطيالآثار العلمية التي ترتب على ال: والمحور الثالث

: هѧѧي ،وذلѧѧك لأن أي دراسѧѧة لفكѧѧرة مѧѧا لا بѧѧد أن تتناولهѧѧا مѧѧن ثѧѧلاث جهѧѧات 
 ،ويدخل فيها ما يتعلق بشروط الفكرة وقواعدها ،من جهة صورة الفكرة: الأولى
مѧن جهѧة آثارهѧا المترتبѧة     : والثالثѧة  ،من جهة أصولها التѧي بنيѧت عليهѧا   : والثانية
ستوعب تلك الجهѧات وإلا أضѧحت دراسѧة    فأي دراسة لفكرة ما لا بد أن ت ،عليها

 .ناقصة لم توفِ الموضوع حقه

 ،ولما آانت الدراسة الآآاديمية تتطلѧب أن تكѧون علѧى طريقѧة مخصوصѧة     
 : فإن خطة البحث تمخضت عما يلي

وفيهѧѧا الكѧѧلام عѧѧن أهميѧѧة الموضѧѧوع وأسѧѧباب اختبѧѧاره وخطѧѧة        : المقدمѧѧة
 .البحث

 .يتهمفهوم الحد وأهم ،وفيه مسألتان: والتمهيد
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 .وفيه تمهيد وفصلان، وهو حقيقة الحد: الباب الأول

والتѧي أجمѧع    ،ففيه بحث حقيقة الحد التي لا يكѧون الحѧد إلا بهѧا    أما التمهيد
 .عليها آل من بحث في الحد

 .ففيه بحث حقيقة الحد الأرسطي: وأما الفصل الأول

 .وبيان أدلة صحته ،ففيه بحث حقيقة الحد المميز وأما الفصل الثاني

وفيѧه تمهيѧد    ،هو الأصول الفلسفية التي بني عليهѧا الحѧد  : وأما الباب الثاني
 .وفصلان

 .ففيه بيان أهمية ضبط الأصول التي يبنى عليها آل منهج أما التمهيد

 .ففيه بحث العلاقة بين المنطق والفلسفة: وأما الفصل الأول

 ،لأرسѧطي ففيѧه ذآѧر الأصѧول التѧي بنѧي عليهѧا الحѧد ا       : وأما الفصل الثѧاني 
 : وهي

 .إثبات المبادئ الفطرية: الأصل الأول

 .القول بوجود الكليات في الخارج: الأصل الثاني

 .التفريق بين الوجود والماهية: الأصل الثالث

 .التفريق بين الوجود بالقوة والوجود بالفعل: الأصل الرابع

مهيѧѧد وفيѧѧه ت ،وهѧѧو الآثѧѧار العلميѧѧة للحѧѧد الأرسѧѧطي: لثالـبѧѧـاب الـثѧѧـاوأمѧѧا 
 .وفصلان

 .ففيه بيان آون التأثر بين الأمم ضرورة قدرية: وأما التمهيد

 : وفيه مبحثان ،وهو حقيقة التأثر والتأثير بين الأمم: وأما الفصل الأول

 .إثبات تأثر الأمة الإسلامية بغيرها من الأمموهو : المبحث الأول

 .حـقـيـقـة الـتـأثـر وهو: وأما المبحث الثاني
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وفيه تمهيѧد وأربعѧة    ،آثار الحد الأرسطي العلميةوهو : ل الثانيوأما الفص
 : مباحث

 تاريخ تأثير الحد الأرسطي في العلوم الإسلامية: المبحث الأول

 .تأثير الحد من جهة قواعده وشروطه: المبحث الثاني

 .تأثير الحد من جهة مصطلحاته: المبحث الثالث

 .الفلسفيةتأثير الحد من جهة أصوله : رابعالمبحث ال

 .ثم يعقب ذلك الخاتمة والفهارس العلمية

  منهج البحثمنهج البحث : :  
أمѧѧا بالنسѧѧبة للمѧѧنهج الѧѧذي سѧѧلكته فѧѧي آتابѧѧة هѧѧذا البحѧѧث فهѧѧو لѧѧم يخѧѧرج عѧѧن 

ولكنѧѧي أريѧѧد أن أنبѧѧه علѧѧى الأمѧѧور    ،الطريقѧѧة المعروفѧѧة فѧѧي البحѧѧوث الآآاديميѧѧة  
 : التالية

نمѧا يكѧون   وإ ،حاولت ألا يكون البحث مجرد نقل لأقوال من تقѧدم فقѧط   -١
أن أسѧѧتخلص مѧѧن الكѧѧلام لبѧѧه : الأول ،وذلѧѧك بѧѧالترآيز علѧѧى أمѧѧرين ،بحثѧѧاً تحليليѧѧاً
البحѧث عѧن الأصѧل الѧذي بنѧي عليѧه       : والثѧاني  ،وأظهر غايته ومراده ،ومقصوده

 .آل قول وبيان أثره فيه 

حاولت أن أقف مع آل فكرة تذآر في البحث سѧواء آانѧت مѧن أفكѧاره      -٢
ممѧѧة وأبѧѧين صѧѧوابها وخطأهѧѧا بمѧѧا يقتضѧѧيه حѧѧال آѧѧل الأصѧѧلية أو مѧѧن الأفكѧѧار المت

 .فكرة

ولم أترك منهم إلا  ،حاولت أن أترجم لكل علم نقلت عنه أو نسبت إليه -٣
   ѧرجم لهѧم أتѧتطع أن     ،ممن آان مشهوراً آابن تيمية والغزالي فإني لѧم أسѧي لѧولكن

وعلى هذا فمن لم يترجم له هنا إما لأنѧه مشѧهور أو    ،أقف على تراجم آثير منهم
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 .لأني لم أجد له ترجمة

وأما ما يتعلق بالطوائف والمѧذاهب والألفѧاظ الغربيѧة فѧإني لѧم أعѧرف        -٤
وأما المشهور آالصوفية والمعتزلة والأشاعرة فلم أذآر  ،إلا بغير المشهور منها

 .لهم تعريفاً

سلكت في تخريج الأحاديث المذآورة في البحث الطريق المجمѧل فѧي    -٥
 ،كتѧѧاب الѧѧذي خѧѧرج الحѧѧديث وذآѧѧر رقمѧѧه فيѧѧه  فاقتصѧѧرت علѧѧى ذآѧѧر ال ،التخѧѧريج

 .وذآر حكم بعض العلماء عليه إذا لم يكن في الصحيحين أو أحدهما

فهѧѧو للحمѧѧد  ،ولѧѧه الشѧѧكر علѧѧى فضѧѧله وامتنانѧѧه ،هѧѧذا والحمѧѧد الله أولاً وآخѧѧراً
 .أهل وللشكر مستحق

ثم إنه لا بد لي أن أبتدأ بالشكر بعد شكر االله تعѧالى مѧن آѧان فضѧلهما علѧي      
فقد ربياني فأحسѧنا   ،الوالدان الكريمان ،وقدرهما جليلاً ،وعطاؤهما آبيراً ،آثيراً
فيارب جازيهما خير ما جازيت والѧدين عѧن    ،وبذلا ليَ فأوسعا في البذل ،التربية
 .وارحمهما آما ربياني صغيراً ،أولادهم

سѧѧعود بѧѧن عبѧѧدالعزيز : الشѧѧيخ الѧѧدآتور: ثѧѧم أثنѧѧي بالشѧѧكر لمشѧѧرفي الفاضѧѧل
: وأتوجѧѧه بالشѧѧكر للمناقشѧѧين الكѧѧريمين  ،لѧѧى حرصѧѧه ونصѧѧحه وبذلѧѧه ع ،العريفѧѧي

عبѧداالله بѧن محمѧد    : والشيخ الدآتور ،أحمد السيد رمضان: الشيخ الأستاذ الدآتور
فلهѧم منѧي    ،على تحملهما لقراءة البحث وحرصهما على تقييمه وتقويمѧه  ،القرني

 .آثير الثناء وجزيل الشكر

رها ووآيلهѧا علѧى   يمكѧي ممثلѧة فѧي مѧد    وأثلث بالشكر لإدراة معهد الحѧرم ال 
 .أن يوفقهما لكل خير فأسأل االله  ،تشجيعهما وتخفيفهما

 ،وأخѧѧتم بالشѧѧكر لكѧѧل مѧѧن أعѧѧانني وسѧѧاعدني بكتѧѧاب أو بفكѧѧرة أو بنصѧѧيحة   
 .وأسأل االله لهم التوفيق والسداد
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 .وصلى االله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين
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 تمهيـــدال
 

��/����Z}�fמ�א��}  
 
  

 -:  هــــوفي

 ًدـــــــــــــوم الحـــــــمفه: أولا. 

 ًأهميـــــــة الحــــــــــــد: ثانيا. 
 

*  *        *  *        *  * 
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  ًمفهوم الحدمفهوم الحد: : أولاًأولا::  

الفصѧل بѧين   : الحѧد " : فѧي اللسѧان  ف ،هو الحاجز بين الشѧيئين : الحد في اللغة
وقѧال   ،)١("أو لئلا يتعدى أحدهما على الآخѧر  ،بالآخر أحدهما طالشيئين لئلا يختل
ومنتهѧى آѧل    ،فصل ما بѧين آѧل شѧيئين حѧد بينهمѧا     : قال ثعلب" : في تهذيب اللغة

 .)٢("شيء حده

 ولهѧذا  ،تѧداخلهما واختلاطهمѧا   مѧن الفصل بين الشيئين هѧو المنѧع    ومقتضى
 : ابغةومنه قول الن ،)٣(أطلق في الصحاح أن الحد هو المنع بين الشيئين

 )٤(إلا سليمان إذ قال الإله له         قم في البرية فاحددها عن الفند

 .أي امنعها" احددها عن الفند " : فقوله

لأنه يمنع مѧن دخѧول الѧدار مѧن لا يسѧتحق       ،ولأجل هذا سمي البواب حداداً
 ،لأنه يمنع المسجون من الخѧروج مѧن السѧجن    ،وسمي السجان حداداً ،أن يدخلها
وسѧميت   ،لأن بها يمتنѧع اخѧتلاط الحقѧوق    ،فصل بين الأراضي حدوداًوسمي ما ي

ولأجل هذا سمي  ،لأنها تمنع من العود إلى المعصية ،الحدود في الشريعة حدوداً
ويمنѧع مѧن خѧروج مѧا      ،لأنه يمنع من دخول ما لѧيس مѧن المحѧدود    ،التعريف حداً

 .هو من المحدود

بنѧѧاءاً علѧѧى  ،وال وتعѧѧددتفقѧѧد تنوعѧѧت فيѧѧه الأقѧѧ: وأمѧѧا الحѧѧد فѧѧي الاصѧѧطلاح
فالمناطقѧة يѧذآرون للحѧد     ،اختلاف منطلقѧات وأصѧول النѧاظرين فѧي حقيقѧة الحѧد      

  
 ). ٣/٧٩(لسان العرب، لابن منظور  )١(

 ). ٣/٢٦٩(تهذيب اللغة، للأزهري  )٢(

 ).٤٢٦/ ٢(الصحاح،  )٣(

 ).٨٢(ديوان النابغة الذبياني  )٤(
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الحѧد   ": )١(ابѧن سѧينا  ومما ذآروه في تعريف الحد قول  ،تعريفاً يناسب منطلقاتهم
قول دال على ماهية الشيء، ولا شك في أنه يكون مشѧتملًا علѧى مقوماتѧه أجمѧع،     

له، لأن مقوماتѧه المشѧترآة هѧي جنسѧه،     ـمѧن جنسѧه وفصѧ   ويكون لا محالة مرآبًا 
وهذا التعريف مبني على أن الغرض مѧن الحѧد هѧو     ،)٢( "والمقوم الخاص فصله 
 .آما سيأتي ذآر أقولهم الأخرى ،بيان ماهية الشيء الكلية

 ،وأمѧѧا علمѧѧاء المسѧѧلمين ونظѧѧارهم فيѧѧذآرون للحѧѧد تعريفѧѧاً يناسѧѧب أصѧѧولهم  
 ،حѧد الوصѧف المحѧيط بمعنѧاه المميѧز لѧه عѧن غيѧره        ال: بعضѧهم ومن ذلك مѧا قالѧه   

هѧو اللفѧѧظ  : وقѧول بعضѧهم   ،الحѧد هѧو مѧا يميѧز الشѧѧيء عѧن غيѧره      : وقѧول بعضѧهم  
هѧѧو شѧѧرح مѧѧا دل عليѧѧه : وقѧѧول بعضѧѧهم ،المفسѧѧر لمعنѧѧاه علѧѧى وجѧѧه يجمѧѧع ويمنѧѧع

وهѧѧذه التعѧѧاريف مبنѧѧـية علѧѧى أن المطلѧѧوب مѧѧن الحѧѧد    ،)٣(اللفѧѧظ بطريѧѧق الإجمѧѧال 
 .هتمييز الشيء عن غير

ومѧѧع هѧѧذا فإنѧѧه يمكѧѧن أن يعѧѧرف الحѧѧد تعريفѧѧاً مطلقѧѧاً مѧѧن غيѧѧر تقيѧѧد باتجѧѧاه     
الحѧѧد آѧѧل مѧѧا بѧѧين  : فيقѧѧال فѧѧي تعريفѧѧه  ،بѧѧل تعريفѧѧاً يشѧѧمل آѧѧل الاتجاهѧѧات  ،معѧѧين

أن آل : ومعنى هذا التعريف ،المجهول وأظهره بحيث يزال عنه وصف الجهالة
 .حاًفإنه يعتبر حداً صحي ،ما بين المجهول وأوضحه  للجاهل به

ويحѧѧيط بѧѧه  ،ومقتضѧѧى هѧѧذا التبيѧѧين هѧѧو أن يميѧѧز الحѧѧد  المحѧѧدود عѧѧن غيѧѧره
 .ومانعاً من دخول غيره معه ،بحيث يكون جامعاً لأفراده

  
هѧـ، مѧن أشѧهر الفلاسѧفة فѧي الإسѧلام،       ٣٧٠ن عبداالله بن الحسѧن، أبѧو علѧي، ولѧد سѧنة      هو الحسين ب )١(

: انظѧر . هѧ ـ٤٢٨حتى آان يلقѧب بѧالرئيس، مѧن مصѧنفاته الشѧفا، والرسѧالة الأضѧحوية، تѧوفي سѧنة          

 ). ٥٢(ريخ الحكماء، البيهقي اوت ،)١٧/٥٣١(سير أعلام النبلاء، الذهبي 

ضѧمن   -رسالة في الحѧدود، لابѧن سѧينا    : ، وانظر أيضا)١/٢٠٤(الإشارات والتنبيهات، لابن سينا  )٢(

 ).٧٣( -تسع رسائل في الحكمة والطبيعة

 ). ١/١٧١(التحبير شرح التحرير، للمرداوي : انظر )٣(
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والخѧلاف   ،وهذا التعريف للحد مجمع عليه بين آل من تكلم في حقيقة الحد
هول فѧالمج  ،وفيما يتحقق بѧه الجمѧع والمنѧع    ،بينهم إنما هو فيما يتبين به المجهول

والجمѧѧع  ،عنѧѧد المناطقѧѧة لا يتبѧѧين التبѧѧين اليقينѧѧي إلا بѧѧذآر أوصѧѧافه الذاتيѧѧة فقѧѧط      
وأمѧѧا عنѧѧد نظѧѧار المسѧѧلمين وعلمѧѧائهم فѧѧإن  ،والمنѧѧع لا يتحقѧѧق إلا بتلѧѧك الأوصѧѧاف

والجمع والمنع يتحقق بالوصف  ،المجهول يتبين بتميزه عن غيره وانفصاله عنه
 .الخاص بالشيء آما سيأتي بيانه
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  ًهمية الحدهمية الحدأأ: : ثانياًثانيا::  

إن معرفѧѧة حѧѧدود الحقѧѧائق العلميѧѧة وغيرهѧѧا مѧѧن أهѧѧم مѧѧا يُطلѧѧب فѧѧي العلѧѧوم    
ولهѧѧذا اهѧѧتم علمѧѧاء العلѧѧوم والمنظѧѧرون لهѧѧا بالحѧѧدود المѧѧذآورة فѧѧي      ،والمعѧѧارف

العلمѧاء بالحѧدود ثلاثѧة     مويѧـبين اهتمѧا   ،علومهم تنظيراً وتحريراً وجمعاً ودراسѧة 
 : أمور

والحѧرص   ،بط الحѧدود والاشѧتغال بهѧا   تأآيدهم على أهمية ض: الأمر الأول
قال قوم من " : )١(ابن عقيلوفي هذا يقول  ،وبيان أهميتها ونفعها ،على تحصيلها

 ،لأن في الأسماء غنѧاء عنهѧا   ،ولا معنى لها ،الأصوليين لا حاجة بنا إلى الحدود
 .لأنها أعلام على المسميات

: فمѧن ذلѧك   ،لأسѧماء لأن في الحدود أآبر من المنافع التي فѧي ا  ،وهذا باطل
فإذا جاء الحد بين الاسѧتعارة   ،أن الاسم قد يستعمل على جهة الاستعارة والمجاز

فيحتѧاج   ،لأن آثيѧراً منѧه قѧد يلتѧبس ويشѧكل      ،فتعظم المنفعѧة  ،الحقيقة نوالمجاز م
 .)٢(... ".فيه إلى نظر واستدلال

مѧѧѧن  -قѧѧѧال الفخѧѧѧر إسѧѧѧماعيل أبѧѧѧو محمѧѧѧد البغѧѧѧدادي  " : )٣(المѧѧѧرداويوقѧѧѧال 
الحد على الحقيقة أصل آل علم فمن لا يحيط بѧه علمѧا لا ثقѧة لѧه بمѧا      : -أصحابنا 

  
 ،هѧ ـ٤٣١: هو أبو الوفاء، علي بن عقيل بن محمد الظفري البغدادي، ولد في بغداد سѧنة : ابن عقيل )١(

الواضѧح فѧي أصѧѧول الفقѧه، الفنѧون، ومسѧألة فѧي الحѧѧرف       : مѧن الكتѧب   مѧن أشѧهر أئمѧة الحنابلѧة، لѧѧه    

، وذيѧѧل طبقѧѧات )١٩/٤٤٧(سѧѧير أعѧѧلام النѧѧبلاء، للѧѧذهبي  : انظѧѧر. هѧѧـ٥١٣: والصѧѧوت، تѧѧوفي سѧѧنة

 ). ١/١٦٢(الحنابلة، لابن رجب 

 ). ١/٦٥(الواضح في أصول الفقه، لابن عقيل  )٢(

هѧـ، مѧن أئمѧة الحنابلѧة     ٨١٧: الحنبلي، ولد سѧنة هو علي بن سليمان بن محمد الصالحي : المرداوي )٣(

: انظѧر . هѧ ـ٨٨٥: الإنصѧاف، والتحبيѧر شѧرح التحريѧر، تѧوفي سѧنة      : المتأخرين، له من المصѧنفات 

 ).٤/٢٩٢(، والأعلام، للزرآلي )٧/٣٤١(شذرات الذهب، لابن العماد 
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 .)١("عنده

فمѧن أشѧرف العلѧوم وأنفعهѧا علѧم      " : ويقول ابن القيم في بيان أهمية الحدود
فѧأعلم النѧاس أعلمهѧم بتلѧك      ،لا سѧيما حѧدود المشѧروع المѧأمور والمنهѧي      ،الحدود
: ولا يخرج منها ما هو فيها قѧال تعѧالى  ، احتى لا يدخل فيها ما ليس منه ،الحدود

فأعѧدل النѧاس مѧن قѧام بحѧدود       ،]٩٧:التوبة[ )ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ٹ ٹ ۀ ۀ ہ ہ ہ(
 .)٢("الأخلاق والأعمال والمشروعات معرفة وفعلاً

فقѧد أآثѧر    ،آثرة الكتب المؤلفة في بيان حدود الحقائق العلمية: الأمر الثاني
يف فѧѧي الحѧѧدود وشѧѧرح معانيهѧѧا وبيѧѧان محترزاتهѧѧا   العلمѧѧاء مѧѧن التѧѧأليف والتصѧѧن 

 .وقد تنوعت مناهجهم وطرائقهم في تصنيف تلك الكتب ،ومقتضياتها

آمѧا صѧنع    ،فمنهم من آان من منهجه أن يذآر حدود علѧم مخصѧوص فقѧط   
 ،فѧѧѧي حѧѧѧدوده الفقهيѧѧѧة )٤(ابѧѧѧن عرفѧѧѧةو" الحѧѧѧدود النحويѧѧѧة"آتابѧѧѧه فѧѧѧي  )٣(الفѧѧѧاآهي
 .وغيرهما

آمѧا   ،يقتصѧر علѧى علѧم واحѧد     مولѧ  ،من علѧوم شѧتى  ومنهم من جمع حدوداً 
" الكليѧѧѧات"فѧѧي آتابѧѧه    )١(الكفѧѧوي و" التعريفѧѧات "فѧѧي آتابѧѧه    )٥(الجرجѧѧاني صѧѧنع     

 ). ١/١٧١(التحبير شرح التحرير، للمرداوي  )١(

 ). ١٧٨(الفوائد، لابن القيم  )٢(

هѧѧـ، مѧѧن علمѧѧاء ٨٩٩ بѧѧن أحمѧѧد بѧѧن علѧѧي الفѧѧاآهي المكѧѧي الشѧѧافعي، ولѧѧد سѧѧنة  عبѧѧدااللههѧѧو : الفѧѧاآهي )٣(

: انظѧѧر. ٩٧٢العربيѧѧة، لѧѧه مѧѧن المصѧѧنفات شѧѧرح الآجروميѧѧة، وشѧѧرح ملحѧѧة الإعѧѧراب، تѧѧوفي سѧѧنة 

 ). ٢٧٨ ،٢٧٧(النور السافر عن علماء القرن العاشر، للعيدروسي 

هѧѧـ، إمѧѧام تѧѧونس ٧١٦سѧѧنة  الѧѧورغمي، أبѧѧو عبѧѧداالله المѧѧالكي، ولѧѧد هѧѧو محمѧѧد بѧѧن محمѧѧد: ابѧѧن عرفѧѧة )٤(

 ). ٧/٤٣(الأعلام، للزرآلي : انظر. هـ٨٠٣وعالمها، له من المصنفات المختصر في الفقه، توفي 

هѧـ، لѧه مѧن     ٧٤٠هو الشريف علي بن محمد بن علي الحسيني، أبѧو الحسѧن، ولѧد سѧنة     : الجرجاني )٥(

البѧدر  : انظѧر . هѧ ـ٨١٦الومѧاقف فѧي علѧم الكѧلام، تѧوفي سѧنة        المصنفات آتѧاب التعريفѧات، وشѧرح   

 الطالع 
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 .وغيرهما

ومѧѧنهم مѧѧن اعتمѧѧد فѧѧي ترتيѧѧب الحѧѧدود علѧѧى حѧѧروف المعجѧѧم آمѧѧا صѧѧنع         
آشѧѧاف "فѧѧي آتابѧѧه  )٢(التهѧѧانويوآمѧѧا صѧѧنع  ،"التعريفѧѧات"آتابѧѧه الجرجѧѧاني فѧѧي 

 .وغيرهما" اصطلاحات الفنون

فعѧل ابѧن عرفѧة     ومنهم من اعتمد في ترتيب الحدود علѧى أبѧواب العلѧم آمѧا    
 ،المالكيѧة فإنه رتب الحدود التي ذآرها علѧى ترتيѧب آتѧب الفقѧه عنѧد       ،في حدوده
ومѧنهم مѧن لѧم     ،ب حѧدوده علѧى ترتيѧب أبѧواب النحѧو     تѧ لفѧاآهي فإنѧه ر  اوآما فعѧل  

فإنѧѧه لѧѧم يكѧѧن يسѧѧير علѧѧى  ،دودهفѧѧي حѧѧ )٣(ابѧѧن فѧѧوركيعتمѧѧد ترتيبѧѧاً معينѧѧاً آمѧѧا فعѧѧل 
 .ترتيب معين

والمقصود هنا أن هѧذا التنѧوع يѧدل علѧى اهتمѧام العلمѧاء بالحѧدود وعنѧايتهم         
 .بها

عقѧѧد الفصѧѧول والبحѧѧوث فѧѧي ثنايѧѧا الكتѧѧب لبيѧѧان حقيقѧѧة الحѧѧد   : الأمѧѧر الثالѧѧث
غيѧرهم عقѧدوا فصѧولا مطولѧة     وفكثيѧر مѧن علمѧاء الأصѧول      ،وشروطه وأقسѧامه 
وشرح عدد آبير من الحѧدود المѧذآورة فѧي     ،شروطه وأقسامهلبيان معنى الحد و

 =  
هѧـ، اشѧتهر بكتابѧه الكليѧات،     ١٠٢٨أيوب بن موسى الحسيني الحنفي، أبو البقاء، ولد سنة : الكفوي )١(

ومعجѧم المѧؤلفين، لعمѧر آحالѧة     ) ١/١٨٣(الأعلام، الأعلام، للزرآلي : انظر. هـ١٠٩٤توفي سنة 

)٣/٣١ .( 

محمد بن علي بن محمد الفاروقي الحنفѧي، مѧن علمѧاء الهنѧد، لѧه مѧن المصѧنفات آشѧاف         : التهانوي )٢(

معجѧم المѧؤلفين، لعمѧر آحالѧة     : انظѧر . اصطلاحات الفنون، توفي في القѧرن الثѧاني عشѧر الهجѧري    

)١١/١٤٧ .( 

هѧـ، لѧه مѧن المصѧنفات     ٣٣٠محمد بن الحسن بن فورك الأصبهاني، أبو بكر، ولد سنة : ابن فورك )٣(

ѧѧمج ѧѧول، تѧѧي الأصѧѧدود فѧѧاب الحѧѧعري، وآتѧѧالات الأشѧѧنة ورد مقѧѧـ٤٠٦في سѧѧر. هѧѧلام : انظѧѧير أعѧѧس

 ). ١٧/٢١٤(النبلاء، للذهبي 
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حتى لا يكاد يخلو آتاب من آتب الأصول المتѧأخرة إلا وفيѧه بحѧث     ،الفن المعين
 .)١(وهذا آله يدل على اهتمامهم بشأن الحد ،في مسائل الحدود

فهѧѧذه الأمѧѧور تѧѧѧدل علѧѧى اهتمѧѧѧام العلمѧѧاء بمسѧѧألة الحѧѧѧدود وتؤآѧѧد أهميتهѧѧѧا       
 : ويمكن أن ترجع أهمية الحدود إلى الأمور التالية ،وخطرها عندهم

أنه بالحدود يعѧرف المѧراد مѧن الحقѧائق العلميѧة وتنضѧبط بهѧا        : الأمر الأول
 ،ومن أعظم الحقائق وأشرفها الحقѧائق الشѧرعية التѧي آلѧف بهѧا عبѧاده       ،المقاصد

 ويبѧين مѧا يѧدخل فѧي قصѧد االله      ،وتحريرها يعرف ما يرده االله تعالى وما لا يريده
وقѧد بѧين ابѧن تيميѧة ضѧرورة ضѧبط حѧدود الحقѧائق العلميѧة           ،تعالى ومѧا لا يѧدخل  

وهذه الحدود معرفتها من الدين في آل لفظ هѧو  ": وخاصة الحدود الشرعية فقال
وقѧѧد تكѧѧون  ،ثѧѧم قѧѧد تكѧѧون معرفتهѧѧا فѧѧرض عѧѧين ،آتѧѧاب االله وسѧѧنة رسѧѧوله  فѧѧي 

ڳ ڳ ڱ (: بقولѧه تعѧالى   فرض آفاية ولهذا ذم االله تعالى من لم يعرف هذه الحدود
 .]٩٧:التوبة[ )ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ٹ ٹ ۀ ۀ ہ ہ ہ

والذي أنزله على رسوله فيه ما قد يكون الاسم غريبا بالنسبة إلى المسѧتمع  
لكѧن لا يعلѧم    ،وقѧد يكѧون مشѧهورا    ،آلفظ ضيزى وقسورة وعسعس وأمثѧال ذلѧك  

 ،صѧيام والحѧج  وال والزآѧاة  الصلاةآاسم  ،الإجمالبل يعلم معناه على سبيل  ،حده
فѧلا   ،الإجمѧال ن هذه وإن آان جمهѧور المخѧاطبين يعلمѧون معناهѧا علѧى سѧبيل       إف

وهي  ،يعلمون مسماها على سبيل التحديد الجامع المانع إلا من جهة الرسول  
 .....التي يقال لها الأسماء الشرعية

        ѧة فѧل لغѧي آѧة وفѧل أمѧة لكѧدود ماسѧن إبالجملة فالحاجة إلى معرفة هذه الح

  
والتمهيѧѧد فѧѧي أصѧѧول الفقѧѧه، لأبѧѧي الخطѧѧاب    ) ١/٧٤(العѧѧدة فѧѧي أصѧѧول الفقѧѧه، لأبѧѧي يعلѧѧى    : انظѧѧر )١(

، )١/١٤٥(و شѧѧرح اللمѧѧع، للشѧѧيرازي   ) ١/٨٩(وشѧѧرح الكوآѧѧب المنيѧѧر، لابѧѧن النجѧѧار     ) ١/٣٣(

 ).١٦(وشرح العضد على مختصر ابن الحاجب ) ١/٩٢(البحر المحيط، للزرآشي و
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 .)١( "ها من ضرورة التخاطب الذي هو النطق الذي لا بد منه لبني آدممعرفت

معرفѧѧة حѧѧدود مѧѧا أنѧѧزل االله علѧѧى رسѧѧوله أصѧѧل العلѧѧم    " : ويقѧѧول ابѧѧن القѧѧيم 
ج شѧѧيئا مѧѧن معѧѧاني ألفاظѧѧه عنهѧѧا ولا خѧѧرِالتѧѧي يرجѧѧع إليهѧѧا فѧѧلا يُ وآخيتѧѧهوقاعدتѧѧه 

ثѧم ذآѧر بعѧض     ،)٢("يدخل فيها ما ليس منها بل يعطيهѧا حقهѧا ويفهѧم المѧراد منهѧا     
 ،الحقائق التي وقع فيها الغلط بسبب عدم ضبط حقيقتها في الشرع آحقيقة اليمين

 .والبينة وغيرها ،والربا

وممن نص على أن ضبط الحدود ممѧا يبѧين الحѧق ويظهѧر مѧراد االله تعѧالى       
ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ٹ ٹ (: فقد استنبط من قولѧه تعѧالى   ،)٣(السعديآما هو  
أن العلѧم النѧافع الѧذي هѧو أنفѧع العلѧوم       ": عѧدة فوائѧد وذآѧر منهѧا     ]٩٧:لتوبةا[ )ۀ ۀ ہ ہ ہ

آمعرفة حѧدود   ،معرفة حدود ما أنزل االله على رسوله من أصول الدين وفروعه
والصѧѧѧلة  ،والطاعѧѧѧة والبѧѧѧر  ،والتقѧѧѧوى والفѧѧѧلاح  ،الإيمѧѧѧان والإسѧѧѧلام والإحسѧѧѧان 

ونحѧو   ،خمѧر والربѧا  والزنѧا وال  ،والفسوق والعصيان ،والكفر والنفاق ،والإحسان
أو ترآهѧا   ،فإن في معرفتها يمكن العѧارف مѧن فعلهѧا إن آانѧت مѧأمورا بهѧا       ،ذلك

 .)٤("إن آانت محظورة من الأمر بها أو النهي عنها

ضѧѧطراب أنѧѧه بضѧѧبط الحѧѧدود يѧѧزول آثيѧѧر مѧѧن الاشѧѧتباه والا : الأمѧѧر الثѧѧاني
مѧن الحقѧائق    عѧدد آثيراً من الاضطراب في  أنوذلك  ،الواقع في الحقائق العلمية

إنمѧѧا هѧѧو نتيجѧѧة لعѧѧدم ضѧѧبط     ،فѧѧي تفاصѧѧيلها  أوالعلميѧѧة إمѧѧا فѧѧي إثباتهѧѧا أو نفيهѧѧا    
  
 ). ٥٠- ٤٩(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )١(

 ). ١/٢٨٣(إعلام الموقعين، لابن القيم  )٢(

هѧـ، لѧه مѧن المصѧنفات القѧول      ١٣٠٧رحمن بن ناصر آل سعدي التميمѧي، ولѧد سѧنة    عبدال: السعدي )٣(

علمѧاء نجѧد خѧلال    : انظѧر . هѧ ـ١٣٧٦آتѧاب التوحيѧد، ومنهѧاج القاصѧدين، تѧوفي سѧنة        السديد شѧرح 

 ). ٣/٢١٨(ثمانية قرون، للبسام 

 ). ٢/٦٨٠(تيسير الكريم الرحمن في تفسير آلام المنان، للسعدي  )٤(
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وإنمѧا آѧل    ،غير واضحةفتتوارد الأقوال على حقيقة  ،حدودها وتحرير مقتضاها
ولأجѧل هѧذا آثѧر الاضѧطراب فѧي       ،حѧدها  يقول قولاً بناءاً علѧى مѧا يظهѧر لѧه مѧن     
فترى بعضهم ينفي معنى ما ثم يثبتѧه فѧي    ،الألفاظ المجملة التي لم تحرر حدودها

آѧل هѧذا نتيجѧة لعѧدم ضѧبط حѧدود        ،آخѧر ينفيه في موطن  ميثبته ث أو ،موطن آخر
وفي بيان آون عدم ضبط الحدود هو السبب في آثير مѧن الاشѧتباه    ،تلك الحقائق

فѧѧي بيѧѧان سѧبب آثѧѧرة الاخѧѧتلاف فѧѧي   )١(المعلمѧѧيوالاضѧطراب بѧѧين العلمѧѧاء يقѧول   
إني تدبرت الخلاف المستطير بين الأمѧة فѧي القѧرون    " : والشركمسائل التوحيد 

 ،وتعظѧѧيم قبѧѧورهم ومشѧѧاهدهم ،المتѧѧأخرة فѧѧي شѧѧأن الاسѧѧتغاثة بالصѧѧالحين المѧѧوتى
 ،وزعم بعض الأمة في آثير مѧن ذلѧك انѧه شѧرك     ،وتعظيم بعض الشيوخ الأحياء

ا فѧي  ورأيت آثيراً من الناس قد وقعو ،وبعضها أنه من الحق ،وبعضها أنه بدعة
وبعضه موجѧود فѧي آتѧب     ،تعظيم الكواآب والروحانيين والجن ما يطول شرحه

مسѧلماً مѧن المسѧلمين لا     أنوعلمѧت   ،التنجѧيم والتعѧزيم آشѧمس المعѧارف وغيѧره     
ولكنѧه وقѧع    ،ولا على تكفير من يعلѧم انѧه غيѧر آѧافر     ،يقدم على ما يعلم أنه شرك
فѧإذا هѧو بالاتفѧاق اتخѧاذ     فنظѧرت فѧي حقيقѧة الشѧرك      ،الاختلاف في حقيقة الشرك

فاتجѧه النظѧر إلѧى معنѧى الإلѧه       ،أو عبѧادة غيѧر االله    ،إلهاً من دونѧه  غير االله 
 .)٢("فعلمت ان ذلك الاشتباه هو سبب الخلاف  ،...فإذا فيه اشتباه شديد ،والعبادة

 ،ولأجل هذا فإنه ينبغѧي الاعتنѧاء بضѧبط حѧدود الحقѧائق الشѧرعية وغيرهѧا       
حتى تنضبط تصورات الناس وأحكѧام النѧاس    ،ا وما لا يدخلوتمييز ما يدخل فيه

 .وتعاملاتهم معها ،عليها

  
هـ، برز فѧي علѧوم شѧتى،    ١٣١٢ي اليماني، ولد سنة مرحمن بن يحي بن علي المعلعبدال: المعلمي )١(

المصنفات التنكيل لما ورد في تأنيب الكѧوثري مѧن الأباطيѧل، والقائѧد إلѧى تصѧحيح العقائѧد،        له من 

 ). ٣/٣٤٢(الأعلام، للزرآلي : انظر. هـ١٣٨٦توفي سنة 

 ). ٣١(رفع الاشتباه عن معنى الإله، للمعلمي  )٢(
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 -:  فصـــلانتمهيــد ووفيه 

 الحقيقي(حقيقة الحد الأرسطي  : الفصل الأول(. 

  حقيقـة الحـد المميــز: الفصل الثاني. 

 
        *  *        *  **  * 
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 دـــــتمهي

ويعѧرِّف   ،الوصول إلى تصѧور المجهѧول لا يكѧون إلا بطريѧق يوصѧل إليѧه      
بѧѧه، ومѧѧن المعلѧѧوم ضѧѧرورة أن الوصѧѧول إلѧѧى المجهѧѧول المعѧѧين لا يكѧѧون بكѧѧل        

 .)١(طريق، وأن الطريق المعين لا يوصل إلى آل مجهول

أن آل تصور له طريѧق يوصѧل إليѧه خѧاص بѧه،      : ومقتضى هذه الضرورة
يوصل ويعرِّف بمجهول معين فلا بد أن يكون خاصѧاً بѧه، لا يوصѧل     فكل طريق

إلا إليه، ولو فرض أنѧه يعѧرِّف بѧذلك المجهѧول ويمكѧن أن يعѧرِّف بمجهѧول آخѧر         
تعريفѧѧاً لѧѧذلك المجهѧѧول المعѧѧين الѧѧذي يطلѧѧب العلѧѧم بѧѧه، ولѧѧو     فإنѧѧه حينئѧѧذ لا يكѧѧون 

تعريفѧاً  لا يكѧون   فإنѧه آѧذلك  فرض أيضاً أنه يعرِّف به تارة ولا يعرِّف به أخѧرى  
 ،وإنمѧا يعѧرف بѧأمور متعѧددة     ،لأنه فѧي آѧلا الحѧالتين لا يعѧرف بشѧيء معѧين       ،له

 .والتعريف بأمور متعددة لا يتحصل منها تعريف الشيء المعين

الѧذي هѧو الطريѧق الموصѧل إلѧى المجهѧول        - فتحصّل من هذا أن التعريѧف 
أنѧه لا بѧد فѧي التعريѧف     : ملابد أن يكون جامعاً مانعاً، وحقيقѧة هѧذا الكѧلا    - المعين

أن يشمل جميع أفراد وأجزاء المعرف به، ويمنع من دخѧول غيѧر المعѧرف فيѧه،     
أن يكون التعريف خاصاً بѧالمعرّف طѧرداً وعكسѧاً وهѧذه هѧي خاصѧية       : ومقتضاه

، لأن تلازم مѧع المѧدلول  ن خاصية الدليل الأإلا بها، فكما  يصلحالتعريف التي لا 
 ،تلازم بينѧه وبѧين مدلولѧه   برهان ودليѧل فѧي العѧالم هѧو الѧ     الحقيقة المعتبرة في آل 

فخاصѧية التعريѧف    ،)٢(فمن عرف أن هذا لازم لهذا استدل بѧالملزوم علѧى الѧلازم   
لا بѧد مѧن اتفѧاق الحѧد     "يقول ابن تيميѧة  "  الاطراد والانعكاس"هي الجمع والمنع 

يدخل في  والمحدود في العموم والخصوص، فلا بد أن يكون مطابقاً للمحدود، لا
  ما ليس بالمحدود ولا يخرج منه ما هو من المحدود، فمتѧى مѧا آѧان أحѧدهما أعѧم      

 ).١٢ص (مقاصد الفلاسفة، للغزالي : انظر )١(

 ).١٠/١٢٢(، ودرء تعارض العقل والنقل )٩٤، ٢/٢٩(تيمية الرد على المنطقيين، لابن : انظر )٢(
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الشѧرط  " )٢(عبѧدالرحمن بѧدوي  وفѧي هѧذا المعنѧى يقѧول     ، )١( "آان بѧاطلاً بالإتفѧاق  
الأساسѧѧي الѧѧذي يقѧѧوم عليѧѧه آѧѧل تعريѧѧف هѧѧو أن يكѧѧون مѧѧا صѧѧدق القѧѧول المعѧѧرِّف   

معنѧى أنѧه يجѧب أن ينطبѧق علѧى آѧل       والشيء المعرَّف واحداً، وأن يكون مميزاً ب
 .)٣("المعرَّف ولا شيء غير المعرَّف

وهذا أمر متفق عليه بين آل من تكلم في حقيقة التعريف، وإن آان لا يلزم 
وجѧب أن  ": )٤(القطѧب الѧرازي   ولهѧذا يقѧول   ،بالضرورة أن يعبر عنѧه بهѧذا اللفѧظ   

ا صѧدق عليѧه   فكѧل مѧ   ،يكون المعѧرِّف مسѧاوياً للمعѧرَّف فѧي العمѧوم والخصѧوص      
المعرِّف صدق عليه المعرَّف، وبالعكس، وما وقع في عبѧارة القѧوم مѧن أنѧه لابѧد      

 .)٥("أن يكون جامعاً مانعاً ومطرداً منعكساً راجع إلى ذلك

هي المعتبѧرة عنѧد علمѧاء المسѧلمين      -أعني الجمع والمنع  -وهذه الخاصية 
لمѧѧا ذآѧѧر حѧѧد    )٦(السѧѧجزيوفѧѧي هѧѧذا يقѧѧول    ،ونظѧѧارهم مѧѧن المتكلمѧѧين وغيѧѧرهم   

يمنѧѧع غيѧѧره مѧѧن   ،وصѧѧحة هѧѧذا الحѧѧد هѧѧو أن يكѧѧون مطѧѧردا منعكسѧѧا    " : الصѧѧوت

  
 ).١/٣٩(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )١(

م، من أتباع المذهب الوجودي، له من المصنفات موسوعة ١٩١٧هو عبدالرحمن بدوي، ولد سنة  )٢(

 ). ١/٢٩٤(موسوعة الفلسفة، له : انظر. الفلسفة والزمان الوجودي ومدخل جديد إلى الفلسفة

 ).٥٧ص (المنطق الصوري، لعبدالرحمن بدوي  )٣(

هو محمد بن محمد قطب الدين الرازي، برز في المنطѧق والفلسѧفة، لѧه آتѧب     : قطب الدين الرازي )٤(

). هѧ ـ٧٦٦(لوامع الأسѧرار فѧي شѧرح مطѧالع الأنѧوار، ورسѧالة فѧي تحقيѧق الكليѧات تѧـ           : آثيرة منها

 ).٥/١٠٧(، والدرر الكامنة، للشوآاني )١/٣٢٢(الإسنوي الشافعية  طبقات: انظر

 ).٧٩ص (تحرير القواعد المنطقية، لقطب الدين الرازي  )٥(

هو عبيد االله بن سعيد بن حاتم الوائلي السѧجزي، أبѧو نصѧر، صѧاحب تصѧانيف، ومنهѧا رسѧالة فѧي          )٦(

سѧѧير أعѧѧلام النѧѧبلاء، الѧѧذهبي : انظѧѧر. هѧѧـ٤٤٤تѧѧوفي سѧѧنة . الѧѧرد علѧѧى مѧѧن أنكѧѧر الحѧѧرف والصѧѧوت 

)١٧/٦٥٤ .( 
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ويجѧب   ،الحѧد والحقيقѧة يتقاربѧان   ": )٢(أبو الحسن الأشعري،وقال )١("الدخول فيه 
الاطѧراد  "قѧال المحققѧون   ": )٤(أبو المعѧالي وقال  ،)٣("فيهما جميعاً الطرد والعكس

الغرض من الحѧد تمييѧز المحѧدود بصѧفة     من شرائط الحد، وإذا آان " والانعكاس
 .)٥("عما ليس منه فليس يتحقق ذلك إلا مع الاطراد والانعكاس

مѧن حѧق الحѧد أن يكѧون     ": في بيѧان شѧرط الحѧد    )٦(القاضي عبدالجباروقال 
 .)٧("جامعاً مانعاً لا يخرج منه ما هو منه ولا يدخل فيه ما ليس منه

تعريѧف العلѧم بأنѧه معرفѧة المعلѧوم      لمѧا ذآѧر     )٨(ابن الباقلانيوقال القاضي 
  
 ).١٦٧(إثبات الحرف والصوت، للسجزي  )١(

هѧѧو علѧѧي بѧѧن إسѧѧماعيل الأشѧѧعري، مѧѧن ذريѧѧة أبѧѧي موسѧѧى     ) ٣٣٠ - ٢٦٠(أبѧѧو الحسѧѧن الأشѧѧعري   )٢(

ه، بѧѧ، إمѧѧام المѧѧذهب الأشѧѧعري، سѧѧيرته مشѧѧهورة، أثنѧѧى عليѧѧه العلمѧѧاء وذآѧѧروا مناق      الأشѧѧعري 

، وطبقѧѧات الشѧѧافعية )١٥/٨٥(بلاء سѧѧير أعѧѧلام النѧѧ : انظѧѧر. وترجمتѧѧه مشѧѧهورة فѧѧي آتѧѧب التѧѧراجم  

 .)٣/٣٤٧(للسبكي 

 ).٣٢٠ص (مجرد مقالات الأشعري، لابن فورك  )٣(

عبѧѧدالملك بѧѧن عبѧѧداالله الجѧѧويني، أحѧѧد الأعѧѧلام المشѧѧهورين مѧѧن أتبѧѧاع ) ٤٧٨ - ٤١٩: (أبѧѧو المعѧѧالي )٤(

" طع الأدلةالإرشاد إلى قوا"و " البرهان في أصول الفقة: "المذهب الأشعري، له آتب آثيرة منها

، وطبقѧѧѧات الشѧѧѧافعية، للسѧѧѧبكي )١٨/٤٦٨(انظѧѧѧر سѧѧѧير أعѧѧѧلام النѧѧѧبلاء . وغيرهѧѧѧا" لمѧѧѧع الأدلѧѧѧة"و 

)٥/١٦٥.( 

 ).١/٤٤(الرد على المنطقيين، لابن تيمية نقلاً  )٥(

هѧѧو قاضѧѧي القضѧѧاة عبѧѧدالجبار بѧѧن أحمѧѧد شѧѧيخ المعتزلѧѧة، صѧѧاحب  ) ٤١٥ -( القاضѧѧي عبѧѧدالجبار،  )٦(

: انظѧر ". المغنѧي فѧي أبѧواب العѧدل والتوحيѧد     "و " الأصѧول الخمسѧة  شѧرح  : "تصانيف آثيرة منهѧا 

 ).٥/٩٧(و طبقات الشافعية للسبكي ) ١٧/٢٤٤(سير أعلام النبلاء 

 ).١٧٦ص (شرح الأصول الخمسة، للقاضي عبدالجبار  )٧(

هو أبو بكر محمد بن الطيب بن البѧاقلاني، مѧن أئمѧة الأشѧاعرة، بѧرع فѧي       ) ٤٠٣ -( ابن الباقلاني  )٨(

الكѧѧلام، والأصѧѧول، وصѧѧنف فѧѧي الѧѧرد علѧѧى الرافضѧѧة والمعتزلѧѧة والخѧѧوارج والجهميѧѧة، ولѧѧه مѧѧن      

 =سѧير  : انظѧر . وغيرهѧا " الإنصاف في مѧا يجѧب إعتقѧاده ولا يجѧوز الجهѧل بѧه      "، و"التمهيد: "الكتب
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 - يعني علѧى أن تعريѧف العلѧم هѧو مѧا ذآѧره       - والدليل على ذلك": على ما هو به
ن هذا الحد يحصره على معناه، ولا يدخل فيه ما ليس منه ولا يخرج منه شѧيء  أ

 .)١("هو فيه، والحد إذا أحاط بالمحدود على هذا السبيل وجب أن يكون صحيحاً

جمعѧوا علѧى أن   أ": الإجماع علѧى ذلѧك، فقѧال    )٢(البغداديذ وقد حكى الأستا
فتبѧѧين بѧѧذلك أن الحѧѧد لا يكѧѧون حѧѧداً إلا   ،)٣(""الاطѧѧراد والانعكѧѧاس"شѧѧروط الحѧѧد 
 .بهذين الأمرين

وهذا ما صرح به ابن تيمية في عѧدة مѧواطن مѧن آتبѧه، فإنѧه قѧال فѧي الѧرد         
لازم المطѧابق طѧرداً   الحد المميز للمحدود هو ما به يعرف الم" : على المنطقيين

 .)٤("وعكساً، فكل ما حصَّل هذا فقد ميز المحدود من غيره 

وقد اختلف النظار في جهة اعتبار هذين الأمرين، هل يعتبران علѧى أنهمѧا   
، همѧѧا مرتبطѧѧان بتعريѧѧف )٥(شѧѧرط صѧѧحة فѧѧي الحѧѧد أم دليѧѧل صѧѧحة؟، علѧѧى قѧѧولين 

 .الشرط والدليل عند الأصوليين

أنѧه لايلѧزم مѧن    : صحة الحѧد، وحقيقѧة هѧذا القѧول    أنهما شرط ل: القول الأول
انتفائهما فساد الحد، وهذا القول من ولكن يلزم  ،وجود هذين الأمرين صحة الحد

 =  
 ).٢١٧ص (ين آذب المفتري لابن عساآر يتبو، )١٧/١٩٠(أعلام النبلاء 

 ).١/٤٦(بن تيمية الرد على المنطقيين، لا: انظر )١(

: عبدالقاهر بن طاهر البغدادي، آان من أئمة الأصول والكلام، مѧن آتبѧه  ) ٤٢٩ -: (  أبو منصور )٢(

) ٢٥٣ص (انظѧѧر تبيѧѧين آѧѧذب المفتѧѧري لابѧѧن عسѧѧاآر     ". أصѧѧول الѧѧدين "و " الفѧѧرق بѧѧين الفѧѧرق "

 ).٥/١٣٦(وطبقات السيكي 

 ).١/١٠٤(البحر المحيط، للزرآشي  )٣(

 ).١/١٣٢(منطقيين، لابن تيمية الرد على ال )٤(

 ).١٠٤/ ١(البحر المحيط، للزرآشي : انظر )٥(
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 .)١(الآمديمنهم أبو الحسن الأشعري والجويني و متكلميناختاره جماعة من ال

أنѧه يلѧزم مѧن وجѧود     : أنهما دليل صحة، وحقيقѧة هѧذا القѧول   : القول الثانيو
 .الأمرين صحة الحد، ولا يلزم من انتفائهما فساد الحدهذين 

وذلѧك لانطبѧاق معنѧى الاطѧراد والانكѧاس فѧي        هو القول الأول،: والصحيح
ومقتضѧѧى هѧѧذا القѧѧول أن التعريѧѧف لا يكѧѧون إلا جامعѧѧاً  ،الحѧѧد علѧѧى معنѧѧى الشѧѧرط

 .مانعاً، ولا يلزم منه أن آل ما آان جامعاً مانعاً يكون تعريفاً

معنѧѧى الاطѧѧراد والانعكѧѧاس : لمѧѧون أيضѧѧا فѧѧي أمѧѧر آخѧѧر وهѧѧوواختلѧف المتك 
 : )٢(على قولين

أن يكѧون جامعѧا لسѧائر    : ويكون معناه ،أن الاطراد هو الجمع: القول الأول
أن يكѧون مانعѧا مѧن دخѧول     : ويكѧون معنѧاه   ،والانعكاس هو المنѧع  ،أفراد المحدود

 .غير أفراد المحدود في الحد

 ،أن الاطѧѧـراد هѧѧو المنѧѧع : لقѧѧـول الأولوهѧѧو علѧѧى عكѧѧس ا : القѧѧول الثѧѧانيو
 .والانعكاس هو الجمع

 .والأمر في هذه المسألة هين إذا عرف المعنى

أن اشتراط الجمع والمنѧع يѧذآره آѧل مѧن تكلѧم علѧى حقيقѧة        : والمقصود هنا
أو مѧن تѧأثر    وهذا يدل على أن اشتراطهما ليس من خصائص أهل المنطق ،الحد
والسبب في ذلك هو أن الحد لا يكون حدا  ،ائفبل هو مذآور عند آل الطو ،بهم

  
أبو الحسن على بن أبي محمد، سيف الدين الآمدي، إمام مشهور، قѧال  ) هـ ٦٣١ - ٥٥١: (الآمدي )١(

الأحكѧѧام فѧѧي أصѧѧول "و " آتѧѧاب الأفكѧѧار"، لѧѧه آتѧѧب آثيѧѧرة منهѧѧا "مѧѧن أذآيѧѧاء العѧѧالم: "عنѧѧه الѧѧذهبي

طبقѧѧات السѧѧبكي و) ٢٢/٣٦٤(سѧѧير أعѧѧلام النѧѧبلاء : انظѧѧر. وغيرهѧѧا" قѧѧائق الحقѧѧائقد"و " الأحكѧѧام

)٨/٣٠٦.( 

 ) ١/١٠٣(البحر المحيط، للزرآشي : انظر )٢(
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 .إلا بهذين الأمرين

 : ومما ينبغي أن يعلم هنا أن الجمع والمنع على درجتين

أن يحѧيط الإنسѧان علمѧا    : والمѧراد بѧه   ،الجمع والمنع الكلѧي : الأولىالدرجة 
وهѧذا النѧوع مѧن     ،وبكل ما يتعلق بѧه مѧن لѧوازم    ،بكل ما يتعلق بتفاصيل المحدود

 ،بѧل هѧو غيѧر مقѧدور للبشѧر      ،ع والمنع غير مطلѧوب فѧي إدراك المحѧدودات   الجم
وهѧو غيѧر مسѧتعمل فѧي آѧلام البشѧر فѧإذا قيѧل          ،لأنه من خصائص علم االله تعѧالى 

فإنѧه لا يتبѧادر إلѧى أذهѧان النѧاس أنѧه        ،إنه قد علم شѧيئا علمѧا آѧاملا   : عن رجل ما
 .علمه علما محيطا بالشيء المعلوم من آل وجه

أن يتحصѧل الإنسѧان   : والمѧراد بѧه   ،الجمع والمنع الجزئي: ثانيةالوالدرجة 
على قدر من الأوصاف التي تميز المجهول تمييزا يمنعه من أن يخلط بينه وبين 

وهѧѧذا النѧѧوع هѧѧو الѧѧذي يقѧѧع  ،أو أن يتوقѧѧف فѧѧي الحكѧѧم عليѧѧه بكونѧѧه معلومѧѧا ،غيѧѧره
 .قدر المميزلل إدراآهموفيه يتفاوت علمهم بالأشياء بحسب  ،تحت مقدور البشر

ولكѧن   ،وهذا النوع الثاني هو الذي يѧتكلم فيѧه المناطقѧة وغيѧرهم مѧن النѧاس      
وقال من  ،المناطقة قالوا لا يتحصل هذا القدر إلا بالتوصل إلى الأوصاف الذاتية

 .الخاصة ولو لم تكن ذاتية  عداهم  بل يتحصل بإدراك  الأوصاف

مѧع والمنѧع لا يشѧترط فѧي     إن الج: وإذا تقرر ما سبق فإنه لا يصѧح أن يقѧال  
ولا  ،هѧذا الاشѧتراط أجنبѧي عنهѧا     بحجѧة أن الحقائق الشرعية أو العلوم الإسلامية 

أو نقѧد حѧدا مѧا بأنѧه      ،يصح أن يحكم علѧى مѧن اشѧترط الجمѧع والمنѧع فѧي الحѧدود       
آѧل   ،أو أنѧه اعتمѧد منهجѧا خاطئѧا     ،ليس جامعا أوليس مانعا  بأنѧه متѧأثر بѧالمنطق   

لمѧѧا سѧѧبق تقريѧѧره مѧѧن أن الحѧѧد الصѧѧحيح لا يكѧѧون إلا   ،هѧѧذا لا يصѧѧح أن يحكѧѧم بѧѧه
لأن اشѧتراط الجمѧع والمنѧع     ،وأن آل من تكلم في الحد يشترط ذلѧك  ،جامعا مانعا

 .في الحد ليس من خصائص المنطق

لѧيس مانعѧا ويكѧون     أنهقد بعض العلماء حدا ما بأنه ليس جامعا أوتنعم قد ين
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ولكنه لѧيس مخطѧأ فѧي     ،ولا مانعا ليس جامعابأنه هذا الحد  حكمه علىمخطأ في 
والسѧبب فѧي ذلѧك أن المنازعѧة فѧي الحѧد مѧن هѧذه          ،جعله الحد لا يكѧون إلا آѧذلك  

ومѧن المعلѧوم أن    ،وإنما في ما يتحقѧق بѧه   ،الجهة ليست منازعة في أصل الشرط
بل فيها إقѧرار   ،المنازعة في ما يتحقق به الشرط ليست منازعة في أصل الشرط

 .بتسليم أصله

آѧر مѧن أن اشѧتراط الجمѧع والمنѧع يأخѧذ بѧه حتѧى         يشكل على ما ذُ: يلفإن ق
المتقѧѧدمون مѧѧن علمѧѧاء المسѧѧلمين ونظѧѧارهم مѧѧا اشѧѧتهر عѧѧنهم مѧѧن عѧѧدم الاهتمѧѧام      

 ،فѧإنهم فѧي علѧم التفسѧير مѧثلا غلѧب علѧيهم التفسѧير بالمثѧال          ،بالحدود والتعѧاريف 
رطون الجمѧع  فلѧو آѧانوا يشѧت    ،والحد فѧي حقيقتѧه تفسѧير مѧراد المѧتكلم آمѧا سѧيأتي       

 ،والمنѧѧع لѧѧذآروا التفسѧѧير الجѧѧامع المѧѧانع لكѧѧل لفظѧѧة يفسѧѧرونها مѧѧن ألفѧѧاظ القѧѧرآن   
وإنما  ،وآذلك الحال عند أئمة الحديث فإنهم لم يتكلفوا في مصطلحاتهم وحدودهم

ولهѧѧѧذا تعѧѧѧددت إطلاقѧѧѧاتهم   ،آانѧѧѧت مصѧѧѧطلحاتهم وحѧѧѧدودهم ذات مѧѧѧدلول واسѧѧѧع  
ولما آѧان الحѧال آѧذلك قѧال      ،ر عنهوتنوعت ألفاظهم في التعبي ،للمصطلح الواحد

وذآر الحѧدود  " : في معرض ذآره للخلاف في حد الحديث الحسن )١(ابن الوزير
 .)٢("طويل فيه تفلا حاجة إلى ال ،المحققة أمر أجنبي عن هذا الفن

 ،فѧإنهم لѧم يهتمѧوا  بضѧبط حѧدودهم      ،وآذلك الحال عند أئمة النحو والعربية
اسم وفعѧل وحѧرف جѧاء لمعنѧى     : الكلم" : فقال ،مثالالاسم بال )٣(سيبويهولهذا حد 

  
هѧـ، صѧاحب تصѧانيف منهѧا     ٧٧٥هو محمد بن إبراهيم بن علي، المشهور بѧابن الѧوزير، ولѧد سѧنة      )١(

البѧѧدر الطѧѧالع، : انظѧѧر. هѧѧـ٧٤٠العواصѧѧم والقواصѧѧم فѧѧي الѧѧذب عѧѧن سѧѧنة أبѧѧي القاسѧѧم، تѧѧوفي سѧѧنة     

 ). ٢/٨١(الشوآاني 

 ).١/١٥٨(للصنعاني لابن الوزير، مع شرحه توضيح الأفكار،  تنقيح الأنظار، )٢(

الكتѧاب، تѧوفي   : هو عمرو بن عثمان بن قنبر، شيخ العربية، إمام النحو، من أشهر تصѧانيفه آتѧاب   )٣(

 ). ٢/٣٤٦(و إنباه الرواة، القفطي ) ٨/٣٥١(سير أعلام النبلاء، الذهبي : انظر. هـ١٨٠سنة 
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 .ليس باسم ولا فعل

ولѧم يѧذآر لѧه     ،فقѧد عѧرف الاسѧم بمثالѧه     ،)١("رجل وفѧرس وحѧائط   : فالاسم
 .جعل المتأثرين بالمنطق من النحاة  يعيبونه وذلك ماحدا منضبطا 

ولهѧذا قѧالوا فѧي     ،وآذلك أئمة اللغة لا يشترطون في حدودهم الجمع والمنع
ومعلѧوم أن هѧذا غيѧر مѧانع لكثѧرة      ،)٢("شجر يؤآѧل ويѧدبغ بقشѧره   "هو : البلوط حد

: والورد ،طائر: العندليب: وآقولهم" ،الثمر الذي يؤآل ويدبغ بقشره غير البلوط
 .)٣("مسك: والطيب ،زهر

ولما آان الحال آذلك نص جماعة مѧن العلمѧاء علѧى أن الحѧدود لا يشѧترط      
 .)٤(فيها إلا التقريب والتوضيح 

 : وذلك لأمرين ،فالجواب أنه لا إشكال في الكلام السابق عن الأئمة

 ،وإنما هو تѧابع للحاجѧة إليѧه    ،أن ذآر الحد ليس مقصودا لذاته: لالأمر الأو
ولمѧا   ،وأما عند عدم الحاجة فلا حاجѧة لѧذآره   ،فإذا وجدت الحاجة إليه فإنه يذآر

مѧѧن الحѧѧدود التѧѧي ذآرهѧѧا فѧѧي حاجѧѧة إلѧѧى آثيѧѧر  واالمتقѧѧدمون لѧѧم يكونѧѧآѧѧان الأئمѧѧة 
مѧن الحقѧѧائق التѧي اشѧتغل المتѧѧأخرون     فكثيѧر  ،المتѧأخرون لѧم يѧذآروها فѧѧي آتѧبهم    

ببيѧѧان حѧѧدودها آانѧѧت عنѧѧد أئمѧѧة العلѧѧوم مѧѧن الواضѧѧحات التѧѧي لا تحتѧѧاج إلѧѧى حѧѧد    
 .يبينها

بالمثѧال أو بالإشѧارة أو   يتحصѧل  يمكѧن أن  الجمع والمنѧع   أن: والأمر الثاني
بمعنى أنه ما يُحصل  ،الجمع والمنع يدخل فيه النسبيةوما يتحصل به  ،بغير ذلك

  
 ).١/١٢(الكتاب، لسيبويه  )١(

 ).١/٤٨٥(لسان العرب، لابن منظور  )٢(

 ).١٧٦(آداب البحث والمناظرة، للشنقيطي : انظر )٣(

 ).١/٦٧(الموافقات، للشاطبي : انظر )٤(
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 ،الجمѧѧع والمنѧѧع فѧѧي زمѧѧن الأئمѧѧة لا يلѧѧزم أن يحصѧѧله فѧѧي زمѧѧن المتѧѧأخرين عѧѧنهم 
ولما آانت  ،وذلك أن خواص الشيء يختلف وضوحها وظهورها من زمن لأخر

العلوم الإسلامية في زمن المتقدمين أظهر وأبين منهѧا فѧي زمѧن المتѧأخرين آѧان      
فلمѧا وقѧف عليهѧا المتѧأخرون      ،لجمع والمنع يتحصل بأدنى مثال أو عبѧارة شرط ا

 ،ولم توجѧب عنѧدهم شѧرط الحѧد ظنѧوا أن المتقѧدمين لا يشѧترطون الجمѧع والمنѧع         
 .والحقيقة أن الأمر ليس آذلك

تمييѧѧز المحѧѧدود عѧѧن   يهѧѧ - الاطѧѧراد والانعكѧѧاس  - وحقيقѧѧة الجمѧѧع والمنѧѧع 
ز المحدود عن غيره تميزاً يجعلѧه معروفѧاً   غيره، فإن المراد من الحد هو أن يتمي

إن الحد هو بيѧان ماهيѧة المحѧدود، وقѧول     : حقيقة قول من قال ذه هيومدرآاً، وه
إن الحѧѧد هѧѧو بيѧѧان المقصѧѧود مѧѧن اللفѧѧظ، فѧѧإن آѧѧلاً منهمѧѧا قصѧѧد تمييѧѧز       : مѧѧن قѧѧال 

التعريѧف إمѧا أن يكѧون    ": ولهѧذا يقѧول عبѧدالرحمن بѧدوي     ،)١(المحدود عѧن غيѧره  
اهيѧة الشѧيء، وإمѧا أن يكѧون مميѧزاً لѧه عѧن مѧا عѧداه فحسѧب، والѧدال            دالاً على م

فѧي هѧذا الغѧرض، وإنمѧا وقѧع       إذن فلا خلاف بيѧنهم  ،)٢("على الماهية مميز أيضاً
 : الخلاف بينهم  في أمرين

فإن من قال إن الحد بيѧان   ،من حيث القصد إلى الجمع والمنع: الأمر الأول
لأجѧѧل أن  ،إلѧѧى الجمѧѧع والمنѧѧع فѧѧي التحديѧѧد  لا يقصѧѧد  ،ماهيѧѧة المحѧѧدود بالѧѧذاتيات 

وهѧذا   ،وإنمѧا يقصѧد إلѧى تقريѧر ذاتيѧات الشѧيء       ،الجمع والمنع تابع لذآر الذاتيات
فѧإنهم يقصѧدون إلѧى     ،عѧداه عمѧا  بخلاف من قال إن الحد هو بيان ما يميز الشيء 

واعلم " : )٣(أبو البرآاتوفي بيان هذا الفرق يقول  ،الجامع المانع من الأوصاف
  
 ).٢٥٤ص (معيار العلم، للغزالي : انظر )١(

 ).٧٥ص (دوي المنطق الصوري، لعبدالرحمن ب )٢(

شتهر بالفلسѧفة والمنطѧق، لѧه مѧن المصѧنفات المعتبѧر       اهو هبة االله بن ملكا البغدادي، أبو البرآات،  )٣(

 =وسѧѧير ) ٢٥٦(إخبѧѧار العلمѧѧاء بأخبѧѧار الحكمѧѧاء، القفطѧѧي  : انظѧѧر. هѧѧـ٥٦٠فѧѧي الحكمѧѧة، تѧѧوفي سѧѧنة  
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 وإنمѧѧا ،الحѧѧدود لا يتوجѧѧه فيهѧѧا بقصѧѧد أول إلѧѧى التمييѧѧز بالأوصѧѧاف المشѧѧهورة  أن
وإنمѧا   ،...وصاف الذاتيѧة التѧي مجموعهѧا حقيقѧة الحѧدود     يتوجه فيها إلى تقرير الأ

حѧѧد الحѧѧد عنѧѧد مѧѧن يقنѧѧع     " : ويقѧѧول الغزالѧѧي  ،)١("التمييѧѧز لاحѧѧق بهѧѧا ضѧѧرورة    
علѧى وجѧه    ،أو اللازمѧة  ،يةاللفظ الشارح للشيء بتحديد صفاته الذات.. .الرسميات

وأما حده عن مѧن لا يطلѧق اسѧم الحѧد إلا      ،يميزه عن غيره تمييزا يطرد وينعكس
ولا يحتѧاج فѧي هѧذا     ،فهو أنه القول الدال علѧى تمѧام ماهيѧة الشѧيء     ،على الحقيقي

 .)٢("تبع للماهية بالضرورة  ذلكلأن  ،إلى ذآر الطرد والعكس

ز، وما به يكون الجمع والمنѧع، وفѧي هѧذه    فيما به يكون التميي: الأمر الثاني
 : القضية اختلفوا على قولين

أن ما به يكون الجمع والمنѧع ذآѧر ذاتيѧات الماهيѧة المشѧترآة      : القول الأول
 .ين آنه الماهيةيوالممييزة، فلا بد من تب

أن ما به يكون الجمع والمنع هو ذآѧر الوصѧف الѧذي يميѧز     : والقول الثاني
 .ولو لم يكن ذاتياً ينهالمحدود عن غيره ويب

في بيان حقيقѧة الحѧد    تفهذان القولان ترجع إليهما جميع الأقوال والاتجاها
والتعريف، فلا بد من تفصيل القول فيهما حتى تتبين حقيقة التعريف على الوجѧه  

 .وهذا ما سيكون في الفصلين القادمين بإذن االله تعالى ،الصحيح

 
  

 =  
 ). ٢٠/٤١٩(أعلام النبلاء، الذهبي 

 ).١/٥٢(البغدادي البرآات  لأبيالمعتبر في الحكمة،  )١(

 ).١/٦٣(المستصفى، للغزالي  )٢(
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 :الأول الفصل
 )الحقيقي( رسطيحقيقة الحـد الأ

 ًهأسماؤه وإطلاقات: أولا : 
 ،وهѧذه التسѧمية شѧائعة جѧدا     ،الحѧد الحقيقѧي  : يطلق على الحد الأرسѧطي  -١

فإن المتأخرين إذا ذآروا أنواع الحدود يذآرون في أولها الحد الحقيقي الѧذي هѧو   
المعرف على ثلاثة " : )١(الأخضريوفي هذا يقول  ،أشرف أنواع الحدود عندهم

فأمѧا الحѧدود الحقيقيѧة فѧإن     ": ويقول ابن سينا ،)٢("قيقي ورسمي ولفظي ح: أقسام
: ومعنѧى آونѧه حقيقيѧا    ،)٣("....الواجب فيها بحسب ما عرفنا من صѧناعة المنطѧق  

لمѧا ذآѧر    )٤(التفتѧازاني وفѧي هѧذا يقѧول     ،أي أنه يبين حقيقة الشيء الذاتية آما هѧي 
الحقيقѧѧي لإفادتѧѧه حقѧѧائق  وإمѧѧا أن يكѧѧون بمحѧѧض الѧѧذاتيات وهѧѧو" : أنѧѧواع الحѧѧدود

 .)٥("المحدودات 

  
رحمن بѧѧن محمѧѧد الأخضѧѧري المغربѧѧي المѧѧالكي، مشѧѧارك فѧѧي بعѧѧض أنѧѧواع العلѧѧوم، مѧѧن   عبѧѧدالهѧѧو  )١(

 ). ٥/١٨٧(معجم المؤلفين، عمر آحالة : انظر. هـ٩٨٣مصنفاته السلم في المنطق، توفي سنة 

 ). ٢٨(شرح السلم المنورق، للأخضري  )٢(

، والمبѧين فѧي ألفѧاظ    )١/٤٩( المستصѧفى، للغزالѧي   : ، وانظѧر )٧٣(في الحѧدود، لابѧن سѧينا     رسالة )٣(

، وآشѧѧف الأسѧѧرار، )٦٨(، ومختصѧѧر ابѧѧن الحاجѧѧب مѧѧع شѧѧرح التفتѧѧازاني )٧٤(الحكمѧѧاء، للآمѧѧدي 

، ورفѧѧѧѧع الحاجѧѧѧѧب، لابѧѧѧѧن السѧѧѧѧبكي  )١/٦٤(، وبيѧѧѧѧان المختصѧѧѧѧر، للأصѧѧѧѧفهاني)١/٦٧(للبخѧѧѧѧاري 

، )١/٩٢(، وشرح الكوآѧب المنيѧر، لابѧن النجѧار     )١/٧١(قدامة  ،وروضة الناظر، لابن)١/٢٨٧(

 . وغيرها آثير

هѧـ، مѧن علمѧاء الماتريديѧة، صѧنف فѧي       ٧١٢ التفتѧازاني، ولѧد سѧنة    عبѧداالله هو مسعود بѧن عمѧر بѧن     )٤(

. هѧ ـ٧٩٣المنطق والفلسفة والعربية، ومن مصѧنفاته شѧرح المقاصѧد فѧي أصѧول الѧدين، تѧوفي سѧنة         

 ). ٤/٣٥٠(في أعيان المائة الثامنة، ابن حجر الدرر الكامنة : انظر

 ). ١/٤٩(المصطفى، للغزالي : ، وانظر)٦٨(شرح التفتازاني على مختصر ابن الحاجب  )٥(
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قѧد  و ،الحѧد الشѧيئي  : ومن الإطلاقات التي أطلقѧت علѧى الحѧد الأرسѧطي     -٢
وإنمѧا أطلقѧه لأنѧه يتوجѧه إلѧى       ،أطلقه عليه زآѧي نجيѧب فѧي مقابلѧة الحѧد الاسѧمي      

 .)١(الشيء في نفسه وجوهره لا إلى اسمه 

لѧѧل صѧѧفات الشѧѧيء  بمعنѧѧى أنѧѧك تح  ،الحѧѧد التحليلѧѧي : وممѧѧا أطلѧѧق عليѧѧه  -٣
وإلى صـفات عرضية فѧلا   ،المعرف إلى الذاتيات المـقومة له وتـذآرها في حـده

 .)٢(تذآر في الحد 

وسѧѧبب هѧѧذا الإطѧلاق هѧѧو أنѧѧه   ،الحѧѧد المѧاهوي : وممѧا أطلѧѧق عليѧه أيضѧѧا   -٤
 .)٣(ولا يهتم بالأفراد الجزئية ،يهتم بماهية الشيء الكلية

باسم الحد في مقابل الرسѧمي   وقد يخص الحد الأرسطي في بعض الموارد
وفѧѧي هѧѧذا يقѧѧول   ،المعѧѧرف ينقسѧѧم إلѧѧى حѧѧدي ورسѧѧمي ولفظѧѧي  : فيُقѧѧال ،واللفظѧѧي
ومنـه ما  ،ومنـه ما يسـمى رسما ،المفيد للتصور منه ما يسمى حدا" : )٤(الساوي

 .)٥("...هـو شـارح لمعنى الاسم

 فيقѧول آلمѧة   ،"الكلمѧة  " وقد أطلѧق عليѧه أرسѧطو فѧي بعѧض آتبѧه لفѧظ         -٥
" : ومѧن ذلѧك قولѧه لمѧا ذآѧر الكѧلام عѧن أوليѧة الجѧوهر          ،الشيء آѧذا أي حѧده آѧذا   

  
التفكيѧر المنطقѧي، لعبѧداللطيف العبѧد     : ، وانظѧر )١١٨/ ١(المنطѧق الوضѧعي، لزآѧي نجيѧب     : انظر )١(

)٢٦.( 

 ).٩٣(للجنيلد . نظرية المنطق: انظر )٢(

 ).٩١(نظرية المعرفة عند أرسطو، لمصطفى النشار : انظر )٣(

هو القاضي زين الدين، عمر بن سهلان الساوي، نسبة إلى بلدة سѧاوه، لѧه آتѧب عѧدة مѧن      : الساوي )٤(

الأعѧѧلام، للزرآلѧѧي . هѧѧـ ٥٤٠البصѧѧائر النصѧѧيرية فѧѧي المنطѧѧق، تѧѧوفي فيمѧѧا يقѧѧارب سѧѧنة   : أشѧѧهرها

)٥/٢٠٦.( 

، وشѧѧѧرح السѧѧѧلم،   )٣٦(معيѧѧѧار العلѧѧѧم، للغزالѧѧѧي   : ، وانظѧѧѧر )٨١(ي صѧѧѧائر النصѧѧѧيرية، للسѧѧѧاو  بال )٥(

 ).٩٢(، والمنطق، لمحمد رضا المظفر )٨(للدمنهوري 
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فإنه مضطر أن يكون آلمة الجوهر فѧي آلمѧة آѧل واحѧد      ،أول بالكلمة أيضاوهو 
يريѧѧد وإنمѧѧا قلنѧѧا إن  " : وقѧѧد فسѧѧر ابѧѧن رشѧѧد آلامѧѧه هѧѧذا فقѧѧال     ،)١("مѧѧن الأشѧѧياء  

الجѧوهر فѧي حѧد آѧل      الجوهر متقدم بالحد على الأعراض لأنه مضطر أن يؤخѧذ 
 .)٢("واحد من الأعراض 

 ًحقيقة الحد الأرسطي الإجمالية وذآر من قال به: ثانيا : 
أن التعريѧѧѧف يكѧѧѧون ببيѧѧѧان ماهيѧѧѧة الشѧѧѧيء وآنهѧѧѧه، : حاصѧѧѧل هѧѧѧذا المѧѧѧذهب

فالتعريف هو ما يدل على جوهر الشيء وماهيته، وإنما يكون التعريف دالًا على 
لماهيѧѧة مѧѧن الصѧѧفات الذاتيѧѧة المشѧѧترآة    ماهيѧѧة الشѧѧيء إذا آѧѧان يجمѧѧع مقومѧѧات ا   

 .والخاصة التي تميز الشيء عن أفراد نوعه

عѧن   يءقѧول وجيѧز منبѧ   « : وفي هذا المعنى يقول أرسطو في تعريف الحد
 هو قѧول منبѧيء عѧن ذات الشѧيء    الحد « : ويقول أيضًا )٣(»ذات الشيء وماهيته 

ويقѧول   ،)٥(" إنّيتѧه ي الحد هو الدليل على مѧا هѧو الشѧيء فѧ    " : أيضاويقول  ،)٤(» 
 .)٦("الحد هو القول الدال على ماهية الشيء": أيضا

ومѧن أخѧص    ،هذا للحد طوائف ممن جѧاء بعѧده   تعريفهوقد تبع أرسطو في 
ولهذا فقѧد   ،فإنهم قد اقتفوا أثره في المنطق وغيره ،من تبعه الفلاسفة الإسلاميون

وفѧي   ،والمعتبѧرة فيѧه   قرروا طريقته فѧي التحديѧد واعتبروهѧا الطريقѧة الصѧحيحة     
  
 ).٢/٧٥٣(تفسير ما بعد الطبيعة، لابن رشد  )١(

 ).٢/٧٥٤(المرجع السابق  )٢(

 ).٥/٤٦٣(ضمن تلخيص منطق أرسطو، لابن رشد  -لأرسطو ) أنالوطيقي الثاني( البرهان، أو  )٣(

 ).٤٦٥(المرجع السابق  )٤(

 ).٣٠(في النفس، لأرسطو  )٥(

 ).٦/٥٠٤(ضمن تلخيص منطق أرسطو، لابن رشد -لأرسطو ) طوبيقا(الجدل  )٦(
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 ،شيء المحѧدود ـالѧ منѧه  س يكѧون  ـن جنѧ ـالحѧد قѧول مرآѧب مѧ    " : هذا يقول الكندي
 .)١("ومن فصل به يتميز عن آل شيء

 وعلѧى آѧل مѧا بѧه      ،يѧدل علѧى جѧوهر الشѧيء     ... الحѧد " : )٢(لفѧارابي اويقول 
 ѧا  ،)٣("ه ـقوامѧѧول أيضѧل ": ويقѧѧد دلѧوده    الحѧѧه وجѧذي بѧѧيء الѧى الشѧѧى معنѧعل. ..... 
معنى الشيء الذي بѧه وجѧوده هѧو مѧن بѧين أوصѧاف  الشѧيء أوصѧافه التѧي بهѧا           و

 .)٤("وده ـقوام ذاته ووج

الحد قول دال علѧى ماهيѧة الشѧيء،    « : ل ابن سينا في بيان حقيقة الحدوقيو
ولا شك في أنه يكون مشѧتملًا علѧى مقوماتѧه أجمѧع، ويكѧون لا محالѧة مرآبѧًا مѧن         

 .)٥(» ة هي جنسه، والمقوم الخاص فصله جنسه وفصله، لأن مقوماته المشترآ

الحѧد هѧو قѧول يعѧرف ماهيѧة الشѧيء بѧالأمور الذاتيѧة         " : )٦(ابن رشدويقول 
 .)٧( "التي بها قوامه

  
 ).٢/١٦( -ضمن رسائل الكندي  -آتاب الجواهر الخمسة  )١(

فѧѧي هѧѧـ، لُقѧѧب بѧѧالمعلم الثѧѧاني، لبراعتѧѧه ٢٢٥هѧѧو محمѧѧد بѧѧن محمѧѧد بѧѧن طرخѧѧان الفѧѧارابي، ولѧѧد سѧѧنة   )٢(

: انظѧر . هѧ ـ٣٣٩الفلسفة الأرسطية، من مصѧنفاته آتѧاب الحѧروف، وتحصѧيل السѧعادة، تѧوفي سѧنة        

 ).٢/٩٣(، موسوعة الفلسفة، بدوي )٢٩٩(تاريخ الحكماء، الشهرزوري 

 ).١/٦٢(منطق الفارابي  )٣(

 ).٣/٨٥(ضمن منطق الفارابي  -آتاب الجدل، للفارابي  )٤(

ضѧمن   -رسالة في الحѧدود، لابѧن سѧينا    : ، وانظر أيضا)١/٢٠٤(ا الإشارات والتنبيهات، لابن سين )٥(

 ).٧٣( -تسع رسائل في الحكمة والطبيعة

هѧـ، مѧن أشѧهر الفلاسѧفة     ٥٢٠هو محمد بن القاسم بن رشد المالكي القرطبي، أبѧو الوليѧد، ولѧد سѧنة      )٦(

ن مصѧنفاته  جѧر بسѧبب ذلѧك، مѧ    المتبعين لأرسطو، فقѧد اهѧتم بفلسѧفة أرسѧطو اهتمامѧا آبيѧراً حتѧى هُ       

، )٢١/٣٠٧(سѧѧير أعѧѧلام النѧѧبلاء، الѧѧذهبي  : انظѧѧر. بدايѧѧة المجتهѧѧد فѧѧي الفقѧѧه، والكليѧѧات فѧѧي الطѧѧب  

 ). ٤/٣٢٠(وشذرات الذهب، ابن العماد 

 ).٦٦(رسالة ما بعد الطبيعة، لابن رشد  )٧(
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وهѧѧو مѧѧن الفلاسѧѧفة المتبعѧѧين لابѧѧن سѧѧينا   - )١(الطوسѧѧيويقѧѧول نصѧѧير الѧѧدين 
 .)٢("الحد قول يدل على ماهية الشيء بالذات " :  -والمدافعين عنه

بعه جماعة من المتأخرين من علماء المسلمين  فقرروا أن الحد لا وآذلك ت
وأخѧذوا يضѧعون التعѧاريف الشѧرعية بنѧاء علѧى        ،يكون إلا ببيان ماهيѧة المعѧرف  

 الحѧد هѧو  " : وفѧي هѧذا يقѧول    ،وأول من عرف  ذلك عنه  ابن حزم ،هذه الطريقة
الطبيعѧѧة ويقصѧѧد بالطبيعѧѧة هنѧѧا  ،)٣("لفѧѧظ يѧѧدل علѧѧى طبيعѧѧة الشѧѧيء المخبѧѧر عنѧѧه   

ولكѧن أظهѧر مѧن تبѧع أرسѧطو مѧن علمѧاء         ،)٤(الذاتية المكونة من الجنس والفصѧل 
وفي هذا يقول لما ذآѧر مѧا يطلѧب فѧي جѧـواب       ،المسلمين في طريقته هو الغزالي

ولنسѧم الثالѧث حѧـدا    ..... ما يطلѧب بѧه ماهيѧة الشѧيء وحقيقѧة ذاتѧه      : ثالثـوال" : ما
أن : وهѧѧـذا الثالѧѧث شѧѧـرطه   ،الشѧѧيءحقيقيѧѧا إذ مѧѧـطلب الطالѧѧب منѧѧه درك حقيقѧѧة    

قول دال على ماهيѧة   الحد": ويقول أيضا ،)٥("يشتمل على جـميع ذاتيات الشيء 
 .)٦("الشيء

ثم تابع الغزالي جمهور مѧن جѧاء بعѧده مѧن الأصѧوليين والفقهѧاء خصوصѧا        
 .)٧(الأشاعرة منهم

  
آѧѧان لѧѧه  ،مѧѧن أعѧѧلام الشѧѧيعة الإماميѧѧة  ،هѧѧو حمѧѧد بѧѧن الحسѧѧن الطوسѧѧي  ): ٧٦٢ - ٥٩٧: (الطوسѧѧي )١(

: انظѧر . ولѧه آتѧب أخѧرى    ،ام بالفلسفة والفلك، شرح الإشѧارات لابѧن سѧينا والمحصѧل للѧرازي     اهتم

 .)١٨/٣٣٤(للذهبي  وسير أعلام النبلاء

تعليق الطوسي على الإشارات والتنبيهѧات،  : ، وانظر)٥٦(تجريد المنطق، لنصير الدين الطوسي  )٢(

 ).١/٢٠٤(لابن سينا 

 ).١/٣٧(حزم الإحكام في اصول الأحكام، لابن  )٣(

 ).١٣٩(، والإحكام )٤/١١١(ضمن رسائل ابن حزم -زم حالتقريب لحد المنطق، لابن : انظر )٤(

 ، )١/٤٨(المستصفى، للغزالي  )٥(

 ). ٢٥٥(معيارالعلم، للغزالي  )٦(

 =، وشѧѧرح )١/٢٨٧(، ورفѧѧع الحاجѧѧب، لابѧѧن السѧѧبكي )١/٦٣(بيѧѧان المختصѧѧر، للأصѧѧفهاني : انظѧѧر )٧(
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وآѧѧذلك اعتبѧѧر طريقѧѧة أرسѧѧطو فѧѧي التحديѧѧد جماعѧѧة مѧѧن متѧѧأخري النحѧѧاة        
وفѧي هѧذا    ،وذمѧوا آѧل حѧد لا يكѧون آѧذلك      ،أن الحد لا يكون إلا بالذاتيات فقرروا
وأشبه الأقوال " : لما نقد حدود الاسم عند من سبقه من النحاة )١(البطليوسييقول 

الاسم آلمة تدل علѧى معنѧى فѧي نفسѧها مفѧرد غيѧر مقتѧرن        : أن يكون حدا أن يقال
لأن حكم الحد أن يكون مرآبѧا  : -ثم قال  -.. .بزمان محصل يمكن أن يفهم بنفسه

ومن فصوله التѧي ينفصѧل بهѧا عѧن آѧل       ،من جنس الشيء الذي يشارك فيه غيره
 .)٢( "ما يقع معه تحت ذلك الجنس

وافѧѧق أرسѧѧطو فѧѧي قولѧѧه هѧѧذا وهѧѧو أن القصѧѧد مѧѧن الحѧѧد بيѧѧان ماهيѧѧة  آѧѧذلكو
« : ، فإنه قѧال )٣("اسبينوزا"الشيء جماعة من المناطقة في العصر الحديث منهم 

لكي يمكن القول عن تعريف من التعريفات إنه آامل لا بد له أن يوضѧح الماهيѧة   
ويجب أن يحرص على عدم الاستعاضѧة عѧن هѧذه الماهيѧة بѧأي       ،الداخلية للشيء

 =  
، )١/٢٨(، والتلѧѧويح إلѧѧى حقѧѧائق التنقѧѧيح، للتفتѧѧازاني )١/٦٨(بѧѧن الحاجѧѧب العضѧѧد علѧѧى مختصѧѧر ا

 . ، وغيرها آثير)١/٧١(، روضة الناظر، لابن قدامة )١/١٠١(والبحر المحيط، للزرآشي 

هѧـ، ولѧه مѧن المصѧنفات     ٤٤٤ بن السيد البطليوسي، مѧن علمѧاء النحѧو واللغѧة، ولѧد سѧنة       عبدااللههو  )١(

بغية الوعاة، السѧيوطي  : انظر. هـ٥٢١جمل، ولزوم ما بلوم، توفي سنة إصلاح الخلل الواقع في ال

 ). ٥/٢٨٢(و الأعلام، الزرآلي ) ٢/٢٥٥(

، واللبѧاب،  )٨-٧(المرتجѧل، لابѧن الخشѧاب    : ، وانظѧر )٢٨(إصلاح الخلل في الجمѧل، للبطليوسѧي    )٢(

بѧѧن هشѧѧام ، وشѧѧرح اللمحѧѧة البدريѧѧة، لا)١/١٨(، وشѧѧرح المفصѧѧل، لابѧѧن يعѧѧيش  )١/٥٠(للعكبѧѧري 

، وحاشѧѧية الحمصѧѧي علѧѧى مجيѧѧب    )١/٣٦٧(، والتصѧѧريح علѧѧى التوضѧѧيح، للأزهѧѧري    )١/٢٠١(

 .، وغيرها آثير)١/٢٢(، وحاشية على شذور الذهب، للعدوي )٢٠(الندى، للفاآهي 

، فيلسوف هولنѧدي يهѧودي، لѧه مѧن الكتѧب إصѧلاح العقѧل، والاخѧتلاف         )١٦٧٧-١٦٣٢(اسبينوزا  )٣(

، والموسѧوعة الفلسѧفية،   )١٠٦(تاريخ الفلسفة الحديثة، يوسف آرم ص: رانظ. والرسالة اللاهوتية

 ).٩١(، الفلسفة الحديثة، لكريم متى )١/١٣٦(لبدوي 
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فإنه أخذ على نفسه أن يѧدافع عѧن    ،"جوزيف"وآذلك  ،)١(» شيء حتى خاصيتها
أي شѧѧيء هѧѧو يѧѧرى أن تعريѧѧف  فهѧѧو ولѧѧذلك ،)٢(منطѧѧق أرسѧѧطو فѧѧي آѧѧل تفاصѧѧيله 

 .)٣(تقرير ماهيته التي تجعله آذلك، ولا تجعله أي شيء آخر

يقصѧد إلѧى بيѧان ماهيѧة الشѧيء       مѧذهب أرسѧطو ومѧن تبعѧه    على إذن  حـدفال
التѧѧي لا تتصѧѧف بالثبѧѧات  وجѧѧوهره، ولا يهѧѧتم بѧѧأفراد الماهيѧѧة الجزئيѧѧة المتغيѧѧرة،   

اص النѧوع  فالحد لا يصح أن يسند إلى أشخ ،وإنما هي في تغيرمستر في زعمهم
الفاسѧدة، فإنѧѧه حينئѧѧذٍ يبطѧѧل الحѧѧد مѧѧع فسѧѧاد المحѧѧدود، وإنمѧѧا المعتبѧѧر هѧѧو أن تتبѧѧين  

وهذه الحقيقة سيأتي لها  ،ماهية الشيء الكلية الخالية عن خواص الأفراد الجزئية
 .مزيد بسط

 ًتاريخه وسبب القول به: ثالثا : 
و هѧѧذا القѧѧول هѧѧ  ب علѧѧى أن يقولѧѧوا   أرسѧѧطو ومѧѧن تبعѧѧه   حمѧѧل السѧѧبب الѧѧذي 

إنها نسѧبة إلѧى آلمѧة  يونانيѧة مكونѧة      : والسوفسطائية قيل مناقشتهم للسوفسطائية،
 ،وعربت إلى سفسطة ،وتعني مموه" واسطا"وتعني الحكمة و" سوفا"من شقين 

 طائفѧة  موهѧ  ،إنها نسبة إلѧى رجѧل يقѧال لѧه سѧوفيا     : وقيل ،المموهةوتعني الحكمة 
، وأنكѧروا  )٤(المطلقѧة فѧي الحقѧائق    بالنسѧبية  وقالوا  ،من اليونان غلب عليهم الشك

  
، )٩٧(، والفلسѧѧѧفة الحديثѧѧѧة، لكѧѧѧريم متѧѧѧى )٩٢(رواد الفلسѧѧѧفة الحديثѧѧѧة، لريتشѧѧѧارد شѧѧѧاخت : انظѧѧѧر )١(

لزآѧѧي نجيѧѧب    ، والمنطѧѧق الوضѧѧعي، )٩٨(ومѧѧدخل إلѧѧى المنطѧѧق الصѧѧوري، لمحمѧѧد مهѧѧران ص     

)١/١١٩.( 

 ).٢/١٩٤(المنطق الوضعي، لزآي نجيب : انظر )٢(

، والمنطѧق الوضѧعي، لزآѧي نجيѧب     )٩٨(مدخل إلى المنطق الصوري، لمحمѧد مهѧران ص  : انظر )٣(

)١/١١٩.( 

، وقصѧة الفلسѧفة   )٤٥(تاريخ الفلسفة اليونانية، ليوسف آѧرم ص : انظر في التعريف بالسوفسطائية )٤(
ѧѧѧة، لأحمѧѧѧب ص اليونانيѧѧѧي نجيѧѧѧد وزآѧѧѧدوي   )٦٦(د أحمѧѧѧدالرحمن بѧѧѧاني، لعبѧѧѧر اليونѧѧѧع الفكѧѧѧوربي ،= 
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فليس بين الناس أمور مشѧترآة يرجعѧون إليهѧا فѧي      الحقيقة المشترآة بين الناس،
يخѧѧتص بѧѧه يقѧѧيس بѧѧه    اًوقѧѧرروا أن لكѧѧل فѧѧرد مقياسѧѧ   ،الاسѧѧتدلال وعنѧѧد الخѧѧلاف  

حقيقѧѧة عنѧѧد آѧѧل فѧѧرد غيѧѧر قѧѧد تكѧѧون لѧѧه وهѧѧذا يعنѧѧي أن الشѧѧيء الواحѧѧد   ،الحقѧѧائق
الإنسان « : )١("بروتاغوراس"د الآخر، ولهذا يقول إمامهم الحقيقة التي توجد عن

 .)٢(» مقياس آل شيء 

 : )٣(هذه على قولين" بروتاغوراس"وقد اختلف في فهم مقولة 

أن المѧѧراد بالإنسѧѧان هنѧѧا هѧѧو الإنسѧѧان الفѧѧرد، وهѧѧذا مѧѧا فهمѧѧه   : القѧѧول الأول
عتباره الѧذي  وراس يذآر الإنسان الفرد باتاغفإنه في ردوده على برو ؛أفلاطون 

وتبعه ،ومرضه تعلق به الحس، وأن إحساسه يختلف من وقت لآخر تبعًا لصحته
أن الحقѧائق مختلفѧة مѧن إنسѧان لآخѧر،      : على ذلك أرسطو وغيره، ومقتضѧى هѧذا  

 .)٤(واختار هذا القول عدد من آتاب تاريخ الفلسفة

اعتبѧار  أن المراد بالإنسان هنا الإنسان باعتبѧار الجѧنس لا ب  : والقول الثاني
 =  

، وتѧѧاريخ الفلسѧѧفة الغربيѧѧة، لبرترانѧѧد رسѧѧل،  )١/٥٨٦(، وموسѧѧوعة الفلسѧѧفة، لѧѧه أيضѧѧًا  )١٦٥(ص
، وتѧاريخ الفلسѧفة   )٣٩(، والمѧذاهب اليونانيѧة الفلسѧفية، سѧانتلانا ص    )١/١٢٥(ترجمة زآي نجيب 

، )١/٤٣(والفصѧѧل فѧѧي الملѧѧل والأهѧѧواء والنحѧѧل، لابѧѧن حѧѧѧزم        ،)٨١( اليونانيѧѧة، لѧѧوولتر سѧѧتيس    
 .وغيرها آثير

الإنسѧѧان مقيѧѧاس آѧѧل  « : أحѧѧد أئمѧѧة السوفسѧѧطائية، اشѧѧتهر بقولتѧѧه  ) مق ٤١٠-٤٨٠(بروتѧѧاغوراس  )١(
 ).٤٧(تاريخ الفلسفة اليونانية، ليوسف آرم ص: انظر. »شيء 

 ).٤٧(تاريخ الفلسفة اليونانية، ليوسف آرم  )٢(

،و تѧѧاريخ الفلسѧѧفة اليونانيѧѧة، لمصѧѧطفى    )١/٥٩١(موسѧѧوعة الفلسѧѧفة، لعبѧѧدالرحمن بѧѧدوي    : انظѧѧر )٣(
 ).١٢١(، والفلسفة اليونانية، لأميرة حلمي )٢/٢٤٦(النشار 

، )٧٥(، وقصѧة الفلسѧفة اليونانيѧة، لزآѧي نجيѧب      )٤٧(تاريخ الفلسفة اليونانية، ليوسف آرم : انظر )٤(

    ѧѧوولتر سѧѧة، لѧѧفة اليونانيѧѧاريخ الفلسѧѧار     )٨١( تيس وتѧѧطفى النشѧѧة، لمصѧѧفة اليونانيѧѧاريخ الفلسѧѧوت ،

 ).١٢١(، والفلسفة اليونانية، لأميرة حلمي )٢/٢٤٦(



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

 ،أن الحقѧائق مѧن وضѧع عقولنѧا نحѧن جѧنس البشѧر       : الفرد، ويكѧون معنѧى العبѧارة   
لѧѧيس لهѧѧا وجѧود حقيقѧѧي فѧѧي الخѧارج بمعنѧѧى الأشѧѧياء فѧي ذواتهѧѧا، فهѧѧذا فѧѧوق     وأنѧه 

التѧѧي تѧѧزعم أن الأشѧѧياء لѧѧيس لهѧѧا وجѧѧود       ،موافѧѧق لمѧѧذهب المثاليѧѧة   العقѧѧل، فهѧѧو 
 .)١(دها وجود عقلي فقطومستقل عن العقل وإنما وج خارجي

 وهذا القول نصره عبدالرحمن بدوي بقوة، ووصف القول الأول بأنه فاسѧد 
 لأن هѧذه العبѧارة بѧالمعنى الثѧاني     انتصѧر لѧه   مبتذل من وضع الخصوم، وهو إنما

 أن معيѧار : توافق مذهبه الوجودي، فإن من أبرز مѧا تمتѧاز بѧه النزعѧة الوجوديѧة     
 هѧو « : عن معنѧى هѧذه العبѧارة    بدوي التقويم للأشياء هو الإنسان، وفي هذا يقول

لا يقصد من الإنسان الإنسان المفرد المعѧين، بѧل الإنسѧان عامѧة؛ لأنѧه إنمѧا يريѧد        
الإنسان هنا في مقابل الآلهة من ناحيѧة، والوجѧود الطبيعѧي أو الفزيѧائي      أن يضع
أخرى، وأن يـرد التـقويم إليه لا إلѧى أشѧـياء خѧـارجية فزيائيѧة مѧـادية،       من ناحية
 .)٢(»آـائنات خـارجية مـفروضة على الوجود  ولا إلى

 أن العبارة على القول الثاني لا تفضѧي إلѧى الشѧك فѧي    : والفرق بين القولين
 أن القѧول الثѧاني غايتѧه   : وبيان ذلѧك  ،ولا تؤدي إلى النسبية المطلقة فيها ،الحقائق

 ،وأنهѧѧا لا وجѧѧود لهѧѧا فѧѧي خѧѧارج الѧѧذهن ،أن يѧѧدعى أن مصѧѧدر الأشѧѧياء هѧѧو الفكѧѧر
 .وأما القول الأول فلديه شك في وجودها ،يس لديه شك في وجودهالو

 والصѧѧحيح فѧѧي فهѧѧم هѧѧذه العبѧѧارة هѧѧو القѧѧول الأول لأنѧѧه الفهѧѧم الѧѧذي فهمѧѧه      
 .فهم أدرى بمقصوده ،سااغورتمعاصروا برو

أن الأشѧياء بالنسѧبة إلѧيّ علѧى مѧا      : على القول الأول ومقتضى هذه المقولة
وفѧي   نѧا مختلفѧون فѧي إدراآات   نحѧن ما تبدو لѧك، و تبدو لي وهي بالنسبة إليك على    

 ). ٢/٣٣٧(المعجم الفلسفي، لجميل صليبا : انظر )١(

، )٢/٥٩١(، وموسوعة الفلسѧفة، لѧه أيضѧا    )٩(الإنسانية والوجودية، لعبدالرحمن بدوي ص: انظر )٢(

 ).١٢١(والفلسفة اليونانية، لأميرة حلمي  ،)٢/٢٤٦(ية، لمصطفى النشار وتاريخ الفلسفة اليونان
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، والأشياء المحسوسة متغيرة ومختلفة، وعلѧى هѧذا فѧلا يوجѧد شѧيء هѧو       ناأحواله
 واحد في ذاته وبذاته، ولا يوجد شيء يمكѧن أن يسѧمى، أو أن يوصѧف بالضѧبط،    

فѧѧإن وقѧع الخѧѧلاف فѧѧي   ،فمѧا يظهѧѧر للشѧخص أنѧѧه الحقيقѧة فهѧѧو الحقيقѧة بالنسѧѧبة لѧه     
فѧѧلا تقѧѧل مѧѧثلاً عѧѧن   ،فمѧѧا رآه آѧѧل واحѧѧـد فهѧѧو الحѧѧـقيقة بالنسѧѧـبة لѧѧه   ،إدراك شѧѧيء

إذن فالخطѧѧأ  ،وإنѧѧـما قѧѧل إن العسѧѧل عنѧѧدي حلѧѧو   ،هكѧѧذا مطلقѧѧاً ،إنѧѧه حلѧѧو: العسѧѧل
فѧѧلا يوجѧѧد إدراك صѧѧحيح وأخѧѧر    ،بѧѧل الكѧѧل علѧѧى صѧѧواب   ،ممѧѧـتنع فѧѧي الѧѧـوجود 

ي بѧل آѧل مѧُدرِك لѧه إدراك يخصѧه هѧو صѧحيح فѧ         ،خاطئ بالنسبة للشيء المعѧين 
 .)١(حقه

في قولѧه بالسѧيلان    )٢("هرقليطس"وقولهم هذا هو النتيجة الضرورية لقول 
الدائم في الوجود، فالشѧيء الواحѧد عنѧده لا يسѧتقر علѧى حѧال ولا ثبѧت لѧه صѧفة،          

فالصѧѧيرورة  ،)٣("أنѧѧا لا أنѧѧزل النهѧѧر الواحѧѧد مѧѧرتين  "ولهѧѧذا قѧѧال قولتѧѧه الشѧѧهيرة   
فكѧل شѧيء فѧي حالѧة      ،ت إلا أوهامѧاً والثبѧات والذاتيѧة ليسѧ    ،وحدها هي الموجѧودة 

فلا شѧيء يبقѧى ولا شѧيء     ،ويستحيل إلى أشكال جديدة وقوالب أخرى ،تغير دائم
وفѧѧي صѧѧيرورة   ،فѧѧالوجود آلѧѧه فѧѧي تغيѧѧر دائѧѧم    ،يثبѧѧت ولا شѧѧيء يظѧѧل آمѧѧا هѧѧو   

 .مستمرة

وأمѧا  " : وقد ذآѧر أرسѧطو أصѧل الإشѧكال عنѧدهم فقѧال بعѧد ذآѧره لأقѧوالهم         
 ،فإنهم آانوا يلتمسون الفحص عن حقيقѧة الهويѧات   ،اسالعلة في ظنون هؤلاء الن

وهѧذه المحسوسѧات طبائعهѧا     ،وآانوا يظنѧون أن الهويѧات هѧي المحسوسѧات فقѧط     
  
 ).٢٥(علم المنطق، لأحمد السيد رمضان : انظر )١(

إن آѧل الأشѧياء فѧي تغيѧر     : فيلسوف التغير، من فلاسѧفة اليونѧان، قѧال   ) مق ٤٧٥-٥٤٠(هرقليطس  )٢(

صѧة الفلسѧفة اليونانيѧة، لأحمѧد     ، وق)١٧(تѧاريخ الفلسѧفة اليونانيѧة، ليوسѧف آѧرم ص     : انظر. مستمر

 ).٤١(أمين ص

 ).١٨(تاريخ الفلسفة اليونانية، ليوسف آرم : انظر )٣(
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والاخѧѧتلاف فيهѧѧا آثيѧѧر  وفѧѧي آѧѧل الهويѧѧات التѧѧي هѧѧي علѧѧى هѧѧذه   ،ليسѧѧت محѧѧدودة
 ،......ولا يقولѧѧون الحѧѧق ،ولѧѧذلك يشѧѧبه مѧѧا يقولѧѧون الحѧѧق ،آمѧѧا قلنѧѧا ،الحѧѧال أيضѧѧاً

وأنه لا شيء يقال بالحقيقة علѧى   ،لما رأوا جميع هذه الطبيعة أنها تتحرك وأيضاً
ظنوا أنه لا يمكѧن ألبتѧة أن يقѧال شѧيء بالحقيقѧة عѧن الأشѧياء         ،الأشياء التي تتغير

ومѧѧن هѧѧذا الѧѧرأي تتشѧѧعب آراء مѧѧن رأى مثѧѧل       ،التѧѧي تتغيѧѧر بكليتهѧѧا علѧѧى حѧѧال    
وأيضѧاً لمѧا   : ثѧم قѧال  "  :وقال ابن رشѧد فѧي بيѧان قصѧد أرسѧطو      ،)١("ابروقليطس 

وأنѧه لا شѧيء يقѧال بالحقيقѧة علѧى الأشѧياء التѧي         ،جميع الطبيعة أنها تتحرك رأوا
يريѧد وبالجملѧة فالѧذي اعتمѧدوا      ،.....لبتѧة أن يقѧال شѧيء   أتتغير ظنوا أنه لا يمكن 

هѧѧذه الطبيعѧѧة المحسوسѧѧة متغيѧѧرة متبدلѧѧة     رأواأنهѧѧم : أحѧѧدهما: أمѧѧرانعليѧѧه هѧѧو  
نهѧم اعتقѧدوا أنѧه لѧيس شѧيء مѧن الأشѧياء يصѧدق بالحقيقѧة علѧى           أ: والثاني ،بذاتها

 ،آاذبѧاً لسѧرعة تغيرهѧا    ىلفѧ بѧل آѧل مѧا توصѧف بѧه يُ      ،الأشياء التي تتغير بجملتها
 )٢("وعلى هذا فلا يكون هاهنا معرفة دائماً ولا وقتاً ما 

الذي أوقع السوفسطائية في هذا الخطأ مجمѧوع  يظهر من هذا الكلام أن و
 : رينأم

 .ظنهم أن الحواس يتعلق بها حكم على الأشياء: لالأو

- اظنهم أن ما تدرآه الحواس على أي حال هو الحقيقة في نفسѧه : والثاني
فأوجѧѧب لهѧѧم هѧѧذان الأمѧѧران إنكѧѧار  ،-ولѧم يفرقѧѧوا بѧѧين صѧѧحة وفسѧѧاد وقѧѧرب وبعѧѧد 

 .الحقيقة المطلقة؛ لأن الحواس تدرك الأشياء جزئية ومتغيرة

عدم التفريѧق بѧين آѧون الشѧيء موجѧودا وآѧون        وهذا في الحقيقة راجع إلى
وبعبارة أخرى أنه لا فرق بين الشيء نفسه وبين ما يقѧوم بѧالنفس    ،الشيء مدرآا

  
 ).١/٤٢١(ما بعد الطبيعة، لأرسطو مع شرح ابن رشد  )١(

 ).١/٤٢٤(تفسير ما بعد الطبيعة، لابن رشد  )٢(
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فظنوا أن آل ما يقوم بالنفس عن الشѧيء لا بѧد أن يكѧون هѧو الشѧيء       ،عن الشيء
والمراد بالذاتي هѧو   ،فهم في الحقيقة لم يفرقوا بين الذاتي والموضوعي ،في ذاته

والمѧراد بالموضѧوعي هѧو آѧل مѧا يتعلѧق بالشѧيء         ،ل ما يتعلق بالѧذات المدرآѧة  آ
 .فعندهم أن آل ما تدرآه الذات عن الشيء فهو الشيء في حقيقته ،المدرك

فنتج من هذا أنه لا توجد حقيقة موضوعية مستقلة عن الѧذات المدرآѧة فѧي    
 ،الذات المدرآѧة فالمرجع إذن في وجود الحقيقة أو عدمها إلى ما يقوم ب ،وجودها

 ،وإن تصѧѧورتها معدومѧѧة فهѧѧي معدومѧѧة    ،فѧѧإن أدرآتهѧѧا موجѧѧودة فهѧѧي موجѧѧودة   
 .وآذلك آل ما يتعلق بالأشياء من أوصاف

ولهѧѧذا  ،أنكѧѧروا الحقيقѧѧة الكليѧѧة المشѧѧترآة  السوفسѧѧطائيةأن والمقصѧѧود هنѧѧا 
فانتѧѧدب للѧѧرد علѧѧيهم عقѧѧلاء وفلاسѧѧفة   ، )١(أنكѧѧروا المعرفѧѧة المشѧѧترآة بѧѧين النѧѧاس  

 وجاء بفكرة الماهية الكلية ،)٢("سقراط"فكان أول من حاول الرد عليهم  ،ناليونا
وقѧѧرر أنهѧѧا هѧѧي    ،الخاليѧѧة عѧѧن الخѧѧواص الجزئيѧѧة المتغيѧѧرة    المشѧѧترآة  المطلقѧѧة

 .عند الناس موضوع العلم الثابت الذي يوصل إلى اليقين

أن المعرفѧѧة لا ينبغѧѧي أن تقتصѧѧر علѧѧى مѧѧا تدرآѧѧه     : وحاصѧѧل هѧѧذه الفكѧѧرة  
والعلѧѧم لا يكѧѧون إلا   ،ن الحѧѧواس لا تѧѧدرك إلا مѧѧا هѧѧو جزئѧѧي متغيѧѧر   لأ ،الحѧѧواس

بѧل   ،وما آان مѧن الأمѧور المحسوسѧة لا يمثѧل الحقيقѧة فѧي نفسѧها        ،بحقيقة الشيء
فѧي هѧذا يقѧول    وهي الماهيѧة المطلقѧة، و   ،الحقيقة موجودة فيما وراء المحسوسات

 آر أني لѧم أطلѧب  ذَتَ" : سقراط في مناقشته لبعض السوفسطائية قي حقيقة التقوى
بل أن تشرح الفكѧرة العامѧة التѧي مѧن      ،إليك أن تضرب لي للتقوى مثلين أو ثلاثة

  
 ).٢٤٧(مدخل إلى الفلسفة، لأحمد السيد رمضان : انظر )١(

مѧѧѧن تصѧѧѧدى لمناقشѧѧѧة    أوائѧѧѧلم، ومѧѧѧن .ق٤٦٩اليونѧѧѧان، وأقѧѧѧدمهم، ولѧѧѧد سѧѧѧنة    مѧѧѧن أشѧѧѧهر أئمѧѧѧة    )٢(

و ) ١٥٠(إخبѧѧار العلمѧѧاء بأخبѧѧار الحكمѧѧاء، القفطѧѧي    : م، انظѧѧر.ق٣٩٩السوفسѧѧطائية، تѧѧوفي سѧѧنة   

 ). ٥٠(تاريخ الفلسفة اليونانية، يوسف آرم 
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أراد أن يقѧرر أن حѧد التقѧوى لا     فسѧقراط  ،"أجلها تكون الأشياء التقيѧة آلهѧا تقيѧة    
للأشѧياء حقѧائق وماهيѧات وراء    وذلѧك لأن   ،يكون إلا ببيѧان ماهيѧة التقѧوى الكليѧة    

لم الحقيقѧي هѧو إدراك هѧذه الماهيѧات، وإدراآهѧا إنمѧا       العوالأعراض المحسوسة، 
 .)١(يكون بالحد الذي هو ماهية الشيء

ولهѧذا   ،فهو إذن أول من جѧاء بفكѧرة الحـقيقѧـة الـكلѧـية فѧي تعريѧف الأشѧياء       
أول من طلب الحѧد الكلѧي طلبѧًا مطѧردًا وتوسѧل      « إنه : يقول أرسطو عن سقراط

يكسب الحѧد بالاسѧتقراء،   : هاتين الدعامتين إليه بالاستقراء، وإنما يقوم العلم على
 .)٢(» ويرآب القياس بالحد، فالفضل راجع إليه في هذين الأمرين 

واهتم بالرد علѧى دعѧاوى السوفسѧطائية فѧي      ،بعد سقراط )٣(أفلاطونوجاء 
وخلѧѧص إلѧѧى أن الحѧѧس لا يصѧѧلح لأن يكѧѧون    ،قصѧѧر المعرفѧѧة علѧѧى الحѧѧس فقѧѧط  

" : وفѧي هѧذا يقѧول    ،يوصل إلى الوجود الحقيقѧي لأنه لا  ،طريقا للمعرفة الحقيقية
إذ به يمكن أن  ،إن العلم لا يقوم على الإحساسات بل يستند إلى تعقل الإحساسات

فالمعرفѧة الحقيقيѧة    ،)٤("ولكѧن بغيѧره لا يمكѧن     ،نصѧل إلѧى الوجѧود وإلѧى الحقيقѧة     
وإنمѧѧا عѧѧن طريѧѧق إدراك مѧѧا   ،عنѧѧد أفلاطѧѧون لا تكѧѧون عѧѧن طريѧѧق المحسوسѧѧات  

ومѧѧن ثѧѧم قѧѧرر مѧѧا ذآѧѧره سѧѧقراط مѧѧن أن العلѧѧم الحقيقѧѧي لا يتعلѧѧق إلا  ،حѧѧسوراء ال
 .)٥(بالماهية الكلية

  
 ).٥٢(تاريخ الفلسفة اليونانية، ليوسف آرم ص: انظر )١(

 ).٧(المنطق الحديث، لمحمود قاسم : ، وانظر)٥٢(نانية، ليوسف آرم صتاريخ الفلسفة اليو )٢(

م، في أسѧرة عريقѧة، تتلمѧذ علѧى يѧدي سѧقراط       .ق٤٢٧من أشهر فلاسفة اليونان الأقدمين، ولد سنة  )٣(

وتѧاريخ  ) ٢٠(إخبار العلماء بأخبار الحكماء، القفطѧي  : انظر. م.ق٣٤٧توفي سنة  ،ولازمه طويلا

 ). ٦٢(يوسف آرم الفلسفة اليونانية، 

 . تاريخ الفلسفة اليونانية، للنشار: ، بواسطة)١٠٦(، لأفلاطون "ثياتيتوس"محاورة  )٤(

 ).٥٣(ما هي الإبستمولوجيا، لمحمد الوقيدي : انظر )٥(
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المثѧѧѧل "نظريѧѧѧة وهѧѧѧي  ،ولأجѧѧѧل هѧѧѧذا جѧѧѧاء أفلاطѧѧѧون بنظريتѧѧѧه المشѧѧѧهورة 
وإنمѧѧѧا جѧѧѧاء بهѧѧѧا لأنѧѧѧه لمѧѧѧا قѧѧѧرر أن العلѧѧѧم لا يمكѧѧѧن إلا إذا تعلѧѧѧق  ،" الأفلاطونيѧѧѧة

الحقيقѧة إذن تكѧون فيمѧا وراء    ف ،وأن الحس لا يوصѧل إلѧى هѧذه الحقيقѧة     ،بالحقيقة
 .الحس

أنѧѧه مѧѧا مѧѧن موجѧѧود إلا ولѧѧه حقيقѧѧة فيمѧѧا وراء  : وحاصѧѧل هѧѧذه النظريѧѧة هѧѧو
فѧالمظهر هѧو آونѧه     ،فكل الموجودات لها حقيقة ولها مظهѧر  ،المحسوس الجزئي

وأمѧѧا الوجѧѧود   ،موجѧѧودا وجѧѧودا جزئيѧѧا مѧѧدرآا بѧѧالحس تتѧѧوالى عليѧѧه الأعѧѧراض     
  ѧѧولا لѧѧى معقѧѧه معنѧѧو آونѧѧي فهѧѧا وراء   الحقيقѧѧه فيمѧѧي نفسѧѧت فѧѧي ثابѧѧود حقيقѧѧه وج

مشѧخص فѧي   أثبѧت لكѧل موجѧود     " : عѧن أفلاطѧون   )١(الشهرسѧتاني يقѧول   ،الحس
ويسѧѧѧمى ذلѧѧѧك المثѧѧѧل   ،العѧѧѧالم الحسѧѧѧي مثѧѧѧالا غيѧѧѧر مشѧѧѧخص فѧѧѧي العѧѧѧالم العقلѧѧѧي   

فالإنسѧѧان المرآѧѧب المحسѧѧوس جزئѧѧي ذلѧѧك الإنسѧѧان المبسѧѧوط      .... .الأفلاطونيѧѧة
 . )٢("وان والنبات والمعادن وآذلك آل نوع من الحي ،المعقول

فالوجود الحقيقي للشيء هѧو وجѧوده فѧي المثѧل أمѧا وجѧوده فѧي الحѧس فهѧو          
لا تسѧم المѧاء المحسѧوس    " : ولهѧذا يقѧول أفلاطѧون    ،وجود شبيه بالوجود الحقيقي

 .)٣("وإنما قل إنه شيء شبيه بالماء ،ماء

م وقѧѧرر أن المحسوسѧѧات ليسѧѧت هѧѧي العلѧѧو ،ثѧѧم جѧѧاء أرسѧѧطو بعѧѧد أفلاطѧѧون
وأن ما يدآه الحس منها ليس هو العلѧم الصѧحيح المعتبѧر الѧذي ينتفѧي       ،الصحيحة
وذلѧѧك لأن العلѧѧم  ،فѧѧلا يصѧѧح الاقتصѧѧار علѧѧي مѧѧا تقتضѧѧيه مѧѧن علѧѧوم   ،عنѧѧه الشѧѧك

  
دالكريم الشهرستاني، أحد أئمة الأشاعرة، له من المصنفات الملل والنحل، ونهايѧة  بهو محمد بن ع )١(

ولسѧان الميѧزان، ابѧن    ) ٢٠/٢٨٦(سѧير أعѧلام النѧبلاء، الѧذهبي     : انظѧر . هѧ ـ٥٤٩ة الإقدام، توفي سن

 ). ٥/٢٦٣(حجر 

 ).٢/٤٠٨(الملل والنحل، للشهرستاني  )٢(

 ).١٦٠(العقل والوجود، ليوسف آرم : انظر )٣(
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وهѧѧذا القѧѧدر مѧѧن العلѧѧم لا يتحصѧѧل    ،الصѧѧحيح عنѧѧده هѧѧو العلѧѧم بالشѧѧيء وبأسѧѧبابه   
وذلѧك أن   ،العلم بѧالحس من البين أنه لا سبيل إلى قبول ": وفي هذا يقول ،بالحس

وإذا  ،وأما العلѧم فإنمѧا هѧو بشѧيء آلѧي      ،الحس قد يلزم للأوحاد والأشياء الجزئية
والكلѧي   ،إذ آان الكلي يظهر من جزئيѧات آثيѧرة   ،تصيدنا الكلي آنا نقتفي برهاناً

 .)١("هو الأشرف من قبل أنه ينبئ ويعرف السبب

هيѧѧة المطلقѧѧة لا بѧѧإدراك   وفѧѧي بيѧѧان أن العلѧѧم الحقيقѧѧي إنمѧѧا هѧѧو إدراك الما    
لا أنازع في أن المحسوسѧات الطبيعيѧات لѧيس    « : الأفراد الجزئية، يقول أرسطو

من الوجود بشيء، فلا يمكن اتخاذها أساسѧًا للمعرفѧة، ولا أنѧازع فѧي أن العلѧم لا      
» يتعلق إلا بالكليات لا بالظاهر ولا الأفراد، آل ذلѧك سѧلمناه وهѧو مѧذهبنا أيضѧًا      

)٢(. 

معرفѧة  بوحيد الذي يسѧتحق اسѧم العلѧم عنѧد أرسѧطو لѧيس هѧو العلѧم         فالعلم ال
ولهѧذا أقѧر    ،)٣(جѧودات المجѧردة  موبѧل معرفѧة الماهيѧات وال    ،الموجودات الجزئية

 . )٤(ن المحسوسات لا يمكن فيها معرفة لأنها متغيرةأللسوفسطائية ب

فأرسطو إذن يفرق بين ما يدرآه الحس وبين ما ينبغي أن يتوصل إليه فѧي  
بل  ،ولكنه ليس هو العلم الصحيح عنده ،فهو لا يشكك في ما يدرآه الحس ،علمال

التѧѧي هѧѧي فѧѧوق    ،العلѧѧم الصѧѧحيح مѧѧا يتوصѧѧل إليѧѧه العقѧѧل مѧѧن ماهيѧѧات الأشѧѧياء        
وقد نص ابن سѧينا   ،المحسوسات ولهذا فهو يفرق بين العلم بالشيء وبين معرفته

طريѧق إلѧى معرفѧة    الحѧس  " : على أن الحس طريق لمعرفة الشيء لا علمه فقѧال 
  
نظريѧѧѧѧة العلѧѧѧѧم عنѧѧѧѧد أرسѧѧѧѧطو،    : ، بواسѧѧѧѧطة)٨٧ص-٣١ف-١م(التحلѧѧѧѧيلات الثانيѧѧѧѧة، لأرسѧѧѧѧطو    )١(

 ).٦٤(للنشار

 ).٦٥(المذاهب اليونانية الفلسفية في العالم الإسلامي، لسانتلانا : اسطةبو )٢(

 ).٢٧٣(نظرية العقل، لطرابيشي : ، بواسطة)٧٣(المنطق والمنهج لدى أرسطو، للوبلون: انظر )٣(

 ).١/٤٢٤(تفسير ما بعد الطبيعة، لابن رشد : انظر )٤(
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 .)١("وإنما نعلم الشيء بالفكرة والقوة العقلية  ،الشيء لا علمه

ولما آانت الحسيات لا تفيد العلم اليقيني الذي هو العلم بأسباب الشيء آمѧا  
وأمѧѧا " : وفѧѧي بيѧѧان هѧѧذا يقѧѧول السѧѧاوي   ،ذآѧѧر أرسѧѧطو فѧѧإن الحѧѧد لا يتوجѧѧه إليهѧѧا  

والجزئيѧѧات متغيѧѧرة  ،دائѧѧم لا يتغيѧѧر لأن اليقѧѧين ،الجزئيѧѧات الفاسѧѧدة فѧѧلا يقѧѧين بهѧѧا 
... وإذا لѧم يكѧن عليهѧا برهѧان فѧلا حѧد لهѧا        ،.........،فاسدة فلا يبقѧى بهѧا عقѧد دائѧم    

")٢(. 

 ،الحѧѧس لا يѧѧدرك حقيقѧѧة الشѧѧيء لأنѧѧه لا يѧѧدرك إلا الجزئѧѧي     أنوفѧѧي بيѧѧان  
والحѧѧس الظѧѧاهر لا يѧѧدرك " : يقѧѧول الفѧѧارابي والجزئѧѧي لѧѧيس هѧѧو حقيقѧѧة الشѧѧيء  

فѧإن الحѧس لا    ،بتѧه بعѧد زوال المحسѧوس   ثولا ت ،بل يدرك خلطѧاً  ،صرف المعنى
بل أدرك إنساناً له زيѧادة أحѧوال مѧن آѧم      ،صرف إنسانهو حيث  نم اًيدرك زيد

داخلة في حقيقة الإنسان  لالأحواولو آانت تلك  ،وآيف وأين ووضع وغير ذلك
ق والحѧѧس مѧѧع ذلѧѧك ينسѧѧلخ عѧѧن هѧѧذه الصѧѧورة إذا فѧѧار  ،لشѧѧارك فيهѧѧا النѧѧاس آلهѧѧم

 )٣("ولا يدرك الصورة إلا في المادة وإلا مع علائق المادة  ،المحسوس

 ،ويظهر مما سبق أن أرسѧطو قصѧر العلѧم الصѧحيح علѧى مѧا يدرآѧه العقѧل        
فقѧد   ،السوفسѧطائية يتطرق إليѧه تشѧكيك   وأن هذا النوع من العلم هو العلم الذي لا 
ر الكلѧѧي يتحصѧѧل الإنسѧѧان علѧѧى القѧѧد   أنجعѧѧل أرسѧѧطو غايتѧѧه مѧѧن طلѧѧب العلѧѧوم    

 .وهو ما سماه بماهية الشيء وآنهه ،للمجهول

والمقصود هنا أن أرسطو نقل موضѧوع العلѧم مѧن الأمѧور المحسوسѧة إلѧى       
الأمور المعقولة وغير طبيعة العلم فجعل موضوعه الأمور الكلية التѧي لا توجѧد   

  
 ).١٤٨(التعليقات، لابن سينا  )١(

 ).٢٥٩(ة، للساوي البصائر النصيري )٢(

 ).٣١٥(الجانب ألإلهي، للبهي : ، بواسطة)١٥٣(فصوص الحكم، للفارابي  )٣(
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ولهѧѧذا رتѧѧب قواعѧѧد منطقѧѧه علѧѧى أن توصѧѧل إلѧѧى التصѧѧور الكلѧѧي     ،إلا فѧѧي الѧѧذهن
 .للأشياء

 ًغاية الحد الأرسطي ومقصوده: رابعا : 
أن الحѧѧد علѧѧى هѧѧذا المѧѧذهب غايتѧѧه أن يبѧѧين ماهيѧѧة الشѧѧيء   تبѧѧين  ممѧѧا سѧѧبق

الغѧѧرض الأول فѧѧي التحديѧѧد هѧѧو الدلالѧѧة  " : وفѧѧي هѧѧذا يقѧѧول ابѧѧن سѧѧينا  ،وجѧѧوهره
ومعنѧѧى جѧѧوهر الشѧѧيء عنѧѧدهم أي الأشѧѧياء التѧѧي   ،)١("بѧѧاللفظ علѧѧى ماهيѧѧة الشѧѧيء 

تسѧѧمع المتفلسѧѧفين  " : وفѧѧي هѧѧذا يقѧѧول الفѧѧارابي    ،بسѧѧببها يتحقѧѧق وجѧѧود الشѧѧيء   
فѧѧإنّهم  ،ويѧѧدلّ  علѧѧى قѧѧوام جѧѧوهر الشѧѧيء   ،الحѧѧد يعѧѧرّف جѧѧوهر الشѧѧيء : يقولѧѧون

 حصѧѧل ذاتالأشѧѧياء التѧѧي بالتئѧѧام بعضѧѧها إلѧѧى بعѧѧض تَ     : يعنѧѧون بѧѧالجوهر ههنѧѧا  
بأجزائѧه التѧي    ملخَّصѧا  ،وهي التي إذا عُقلت يكون قѧد عُقѧل الشѧيء نفسѧه     ،الشيء

 .)٢( " اته أو ملخَّصا بالأشياء التي بها قوام ذاتهبها يقوم ذ
إنمѧѧا يكѧѧون بѧѧذآر الأمѧѧور المقومѧѧة لهѧѧا،      أن تعريѧѧف ماهيѧѧة الشѧѧيء   تبѧѧيّن ف

إنما تتقوم بما هو ذاتي داخل في حقيقتها، لا بما هو عرضي خارج عن  الماهيةو
رفنا أما الحدود الحقيقية فإن الواجب فيها بحسب ما ع ": يقول ابن سيناحقيقتها، 

وهѧو آمѧال وجѧوده الѧذاتي      ،من صناعة المنطق أن تكون دالة على ماهية الشيء
والمحمولات الذاتية هي الصѧفات   ،)٣("حتى لا يشذ من المحمولات الذاتية شيء 

 .الذاتية التي لا تكون إلا آلية

فالحѧѧد لا بѧѧد أن ترتسѧѧم بѧѧه فѧѧي الѧѧنفس صѧѧورة معقولѧѧة مسѧѧاوية للصѧѧورة          
والشѧيء لا   ،ذه الصورة لا ترتسم إلا ببيان الشيء نفسѧه وه ،الموجودة في الواقع

  
 ).١/٤٨( -ضمن آتاب الشفا-المدخل إلى المنطق، لابن سينا  )١(

 ).١٠١(الحروف، للفارابي  )٢(

 ).٧٣( -ضمن تسع رسائل في الحكمة والطبيعة  -رسالة في الحدود، لابن سينا  )٣(
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ولهذا نص المناطقة علѧى أن الحѧد لا يكѧون إلا لشѧيء      ،يكون إلا بأوصافه الذاتية
أما إذا لم يكن موجودا فالحد لا  ،موجود حتى يمكن أن ترتسم صورته في الذهن

 بفيجѧ  ": وفѧي هѧذا يقѧول ابѧن سѧينا      ،يرسم صورته في الذهن وإنما يشرح اسѧمه 
 ،فѧѧي الѧѧنفس صѧѧورة معقولѧѧة مسѧѧاوية للصѧѧورة الموجѧѧودة بتمامهѧѧا    يقѧѧوم الحѧѧد أن

والحكمѧѧѧاء لا يطلبѧѧѧون فѧѧѧي الحѧѧѧدود  ،فحينئѧѧѧذ يعѧѧѧرض أن يتميѧѧѧز أيضѧѧѧا المحѧѧѧدود 
ولѧذلك فѧـلا    ،بل يطلبون تحقق ذات الشيء وماهيته ،وإن لاحقها التمييز ،التمييز

 .)١("اسمه  وإنما ذلك يشرح ،حـد بالحـقيقة لمـا لا وجـود له

وحاصل هذا الكلام أنه لا ترتسѧم صѧورة الشѧيء فѧي الѧنفس إلا إذا أدرآѧت       
ولا تѧѧدرك صѧѧورته آمѧѧا هѧѧي إلا إذا حصѧѧلت أوصѧѧافه الذاتيѧѧة   ،صѧѧورته آمѧѧا هѧѧي
أي التѧي بهѧا وجѧوده أو التѧي هѧي سѧبب       : ومعنى التѧي بهѧا قوامѧه    ،التي بها قوامه

ولهѧذا يقѧول الفѧارابي     ،قѧت لѧه  فلا يحكم علѧى الشѧيء بѧالوجود إلا إذا تحق    ،وجوده
 .)٢("الحد دلل على معنى الشيء الذي به وجوده " : في تعريف الحد

وإنما قال أرسطو إن الحد لا بد أن يكون بالصفات التѧي هѧي سѧبب لوجѧود     
الشيء لأنه بمعرفتنا لهذه الصفات نعلم أسباب جميѧع الصѧفات الأخѧرى المتعلقѧة     

نحن نعلم أن الحيوانية والنطق علѧة   ،ن ناطقبأنه حيوا: حد الإنسانفحين ن"  ،به
آالحريѧѧѧة والأخѧѧѧلاق والѧѧدين واللغѧѧѧة والعلѧѧѧم   ،وجميѧѧѧع خصائصѧѧه  ،جميѧѧع أفعالѧѧѧه 
وحين نعدد عناصر  ،فإن أولئك جميعا راجعة إلى النطق لازمة عنه ،والاجتماع

إنه جسم حي حاس غيѧر ذي ريѧش ولا وبѧر    : فنقول ،الصورة المشترآة للإنسان
نجѧѧد أننѧѧا نجمѧѧع عناصѧѧر محسوسѧѧة  ،رأسѧѧه مرتفѧѧع إلѧѧى أعلѧѧى يمشѧѧي علѧѧى قѧѧدمين
 )٣("ولا نعلم علة وجود هذه العناصر للإنسان  ،بعضها إلى بعض

  
 ). ١/٩٩(في المنطق والإلهيات، لابن سينا النجاة  )١(

 ). ٤٠(تعاليق ابن باجة على منطق الفارابي : ، وانظر)٣/٨٥(منطق الفارابي  )٢(

 ).٢١(العقل والوجود، ليوسف آرم  )٣(
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 : والأوصاف التي بها قوام الشيء عند المناطقة نوعان

الوصѧف  : وحقيقته ،وهو الجنس ،وصف عام يشمل الشيء وغيره: الأول
   ѧة فѧين بالحقيقѧو   الذي ينطبق على آثيرين مختلفѧا هѧواب مѧل  .)١(ي جѧوان  : مثѧالحي

 .فإنه وصف ينطبق على الإنسان وعلى الفرس وعلى الصقر

الوصѧѧف : وحقيقتѧѧه ،وهѧѧو الفصѧѧل ،وصѧѧف خѧѧاص بالشѧѧيء فقѧѧط: والثѧѧاني
فإنѧه يجѧاب بѧه     ،النطѧق للإنسѧان  : مثѧل  ،)٢(الكلي المقول فѧي جѧواب أي شѧيء هѧو    
صѧل بѧين الإنسѧان    فيذآر الناطق حتى يف ،حين يسأل عن الإنسان أي حيوان هو؟

 .وبين سائر أنواع الحيوانات

النѧوع العѧام    ،فالحد عندهم لا بد أن يُذآر فيه هذان النوعان مѧن الأوصѧاف  
والنѧوع   ،الذي هو الجنس حتى يعرف بجوهر الشيء الذي بѧه يشѧترك مѧع غيѧره    

 .الخاص الذي هو الفصل حتى يعرف بجوهره الذي به الامتياز

شѧѧتمل علѧѧى مѧѧا بѧѧه الاشѧѧتراك مѧѧن الأوصѧѧاف   فالحѧѧد فѧѧي الحقيقѧѧة لا بѧѧد أن ي 
وفѧي هѧذا يقѧول     ،فإذا فُقِد أحد هѧذين الوصѧفين فالحѧد باطѧل     ،وعلى ما به الامتياز

يشترآان في أن آل واحد منهما يعѧرف مѧن النѧوع    والجنس والفصل " : الفارابي
 ،غير أن الجنس يُعرف من النوع جوهره الذي يشارك فيѧه غيѧره   ،ذاته وجوهره
 والفصل يُعرف منه جوهره الذي ينحѧاز   ،ره بما يشارك فيه غيرهأو يعرف جوه
إذ آѧان الجѧنس    ،أو يعرف جوهره بما ينحاز به وينفѧرد عѧن غيѧره    ،به عن غيره

والفصѧل يعѧرف    ،يعرف ما هو آѧل واحѧد مѧن الأنѧواع التѧي تحتѧه بمѧا لا يخصѧه        
 .جوهر آل واحد منها بما يخصه

لѧم نقنѧع بѧذلك دون     ،عرفنѧاه بجنسѧه  ف ،مѧا هѧو ؟   ،فلذلك إذا سألنا عن نوع ما
بѧأن   ،أن نستعلم ما يتميز بѧه فѧي جѧوهره عѧن سѧائر مѧا يشѧارآه فѧي ذلѧك الجѧنس             

 ).١/٤٧(، والشفا، لابن سينا أيضا )١/١٥(لابن سينا  نجاة في المنطق والإلهيات،ال: انظر )١(

 ).١/١٥(المصدر السابق  )٢(
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لأنѧا لا نѧرى    ،وهو حرف أي جنس ذلѧك النѧوع   ،يقرن حرف السؤال عن التمييز
بѧل وأن   ،أنا عرفنا النوع على الكفاية بعد متى عرفنا ما هو بما يعمه هѧو وغيѧره  

 .)١(...".بما يخصه وحدهنعرفه مع ذلك أيضا 

وعلى هѧذا فالحѧد لا بѧدّ فيѧه مѧن ذآѧر جميѧع الѧذاتيات المشѧترآة والخاصѧّة،           
وهي الجنس القريب والفصل، فѧلا بѧدّ مѧن ذآѧر الجѧنس الѧذي ينتمѧي إليѧه الشѧيء          

مѧا عѧداه مѧن    عالذي يراد تعريفه، ولا بدّ من ذآر الفصل الذي يميѧز ذلѧك الشѧيء    
 .ي ذلك الجنسسائر الأشياء التي تدخل معه ف

لأن  ،فتحصل من هذا أن الفرد الجزئي الواحѧد عنѧد أرسѧطو لا تعريѧف لѧه     
تعريѧѧف الشѧѧيء تحديѧѧد لصѧѧفاته الذاتيѧѧة تحديѧѧدًا لا زيѧѧادة فيѧѧه ولا نقصѧѧان، وهѧѧذا      

وعلاقتѧه بغيѧره    التحديد الثابت لا يمكن بالنسبة للفرد الجزئي الذي تتغيѧر صѧفاته  
ه سيصل بنا العد إلى صفات آثيѧرة لا  في آل لحظة، ولو أردنا حصر صفاته فإن

حصر لها، ولو استطعنا حصرها وتحديدها فسѧيكون لنѧا منهѧا قائمѧة مѧن صѧفات       
ولѧيس   ،ليس فيها ما يقطع بأنها صѧفات تѧدل علѧى هѧذا الفѧرد بعينѧه لا ذلѧك الفѧرد        

أن يسѧند   لا يصѧح  الحѧد  ": ولهذا يقѧول ابѧن سѧينا    ،فيها ما هو ثابت لا يقبل التغير
 ،)٢("فإنѧه حينئѧذ يبطѧل ذلѧك الحѧد مѧع فسѧاد المحѧدود          ،النوع الفاسدةإلى أشخاص 
فإذن لا يجوز أن يُحѧد الشѧخص الفاسѧد والشѧخص المشѧارك فѧي       " : ويقول أيضا

لأنѧه إن مُيѧز بقѧول آѧان ذلѧك       ،نوعه الأقرب حدا يكون له بما هѧو شѧخص أصѧلا   
ول وأمѧا القѧ   ،ومѧن عرضѧيات غيѧر محѧدودة     ،القول من عرضيات لا من ذاتيѧات 

فلѧيس   ،بل من سائر الأنواع ،الذي من الذاتيات الذي يفرقه لا من أشخاص نوعه
فالحѧد للشѧخص الفاسѧد بѧالعرض      ،بل لأن له طبيعѧة النѧوع   ،له لأنه هذا الشخص

  
 ).٧٣(معيار العلم، للغزالي : ، وانظر)١/٧٩(منطق الفارابي  )١(

 ).٦٥(التعليقات، لابن سينا  )٢(
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 )١("مثل البرهان 

ك الكلѧѧѧي، لا الفѧѧѧرد الواحѧѧѧد  أن التعريѧѧѧف يتنѧѧѧاول المѧѧѧدرَ : فظهѧѧѧر مѧѧѧن هѧѧѧذا 
فقѧد عرفنѧا بالتѧالي آѧل فѧرد مѧن       " إنسѧان "الجزئي، وبتعريفنا للمدرك الكلي مثѧل  

 .)٢(أفراده، وقرروا بذلك أن آل ما يصدق على الجنس يصدق على الأفراد

فتحصل من آلامهم أن التصور الصحيح للمحدود إنما هو بالتصور الكلѧي  
إنمѧا  ": آما يقѧول ابѧن سѧينا    الحد فالحدوأما أفراده الجزئية فلا يتعلق بها  ،لحقيقته

فإنه لѧو آѧان    ،وأما للطبيعة الشخصية فإنه بالعرض ،بالذات الكليةيكون للطبيعة 
طلان ـوآѧان يبطѧل مѧع بѧ     ،لا لزيѧد إلѧم يكѧن    لالأونسѧان حѧدا لزيѧد بالقصѧد     لإحد ا
 .)٣("قع على غيره ـكن يـولم ي ،زيد

وهѧذا راجѧع إلѧى     ،فغاية ما ينتهي إليه الحد إذن هو التصور الكلѧي للأشѧياء  
ولهѧذا   ،لأنѧه يُعѧرِف بسѧبب الشѧيء     ،مѧل مѧن الجزئѧي   أن الكلي عندهم أشѧرف وأآ 

ويقول  ،)٤("ويعرف السبب  ينبئالكلي هو الأشرف من قِبَل أنه " : يقول أرسطو
الكلѧي أشѧرف مѧن الجزئѧي مѧن أجѧل أنѧه هѧو السѧبب القريѧب فѧي وقѧوع             " : أيضا

أعنѧي العريѧة عѧن أسѧبابها      ،وهو أيضѧا أفضѧل مѧن التصѧورات المفѧردة      ،العلم به
")٥(. 

فكمѧال العلѧم    ،ما آѧان الكلѧي هѧو الأآمѧل آѧان العلѧم بѧه هѧو العلѧم الحقيقѧي          فل
ولهѧѧذا يقѧѧول   ،بالشѧѧيء هѧѧو أن تعلمѧѧه بماهيتѧѧه الكليѧѧة لا أن تعلمѧѧه مفѧѧردا جزيئѧѧا      

ولسنا نعѧرف الحѧق   " : ويقول أيضا ،"العلم إنما هو العلم بشيء آلي " : أرسطو   
 ).٣/١٧١( -آتاب الشفا  نضم -آتاب البرهان، لابن سينا  )١(

 ).١٢٣-١/١٢٢(المنطق الوضعي، لزآي نجيب : انظر )٢(

 ).٤٩(التعليقات، لابن سينا  )٣(

 ).٦٥(نظرية العلم عند أرسطو، لمصطفى النشار : واسطةالتحليلات، لأرسطو، ب )٤(

 ).٤٤٥(لابن رشد  -ضمن تلخيص منطق أرسطو  -البرهان، لأرسطو  )٥(
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مѧن المعلѧوم عنѧدنا أنѧا     يريѧد ولمѧا آѧان    " : قѧال ابѧن رشѧد   و" دون أن نعرف علته 
إنمѧѧا نعѧѧرف الشѧѧيء المعرفѧѧة الحقيقيѧѧة إذا عرفنѧѧاه بعلتѧѧه علѧѧى مѧѧا قيѧѧل فѧѧي آتѧѧاب     

 .)١(..".البرهان

وقѧولهم   ،والنفس البشرية عند الفلاسفة إنما تكمل بѧإدراك الكلѧي وتحصѧيله   
أن : الأول: مبنѧي علѧى أمѧرين    -أعني أن آمال النفس يكون بإدراك الكلѧي  - ،هذا

وآѧلا   ،أن العلم الѧذي تكمѧل بѧه هѧو الكلѧي     : والثاني ،كون بالعلم فقطآمال النفس ي
 .الأمرين فيه نظر آما سيأتي بيانه

 ًآيفية تحصيل الحد وشروطه: خامسا : 
شѧѧرح الغزالѧѧي طريقѧѧة الوصѧѧول إلѧѧى الحѧѧد الحقيقѧѧي علѧѧى مѧѧذهب أرسѧѧطو    

ا، حѧدًا حقيقيѧً   تحѧده أن  ردتما وقع السؤال عن ماهيته، وأ« : بكلام مفصل، فقال
فعليѧѧك فيѧѧه وظѧѧائف لا يكѧѧون الحѧѧد حقيقيѧѧًا لا بهѧѧا، فѧѧإن ترآتهѧѧا سѧѧميناه رسѧѧميًا أو   

نѧѧه معنѧѧاه فѧѧي  كُرًا لِصѧѧوِمُبѧѧًا عѧѧن حقيقѧѧة الشѧѧيء و عرِلفظيѧѧًا، ويخѧѧرج عѧѧن آونѧѧه مُ 
 .النفس

أن تجمع أجزاء الحد من الجنس والفصѧول، فѧإذا قѧال لѧك     : الوظيفة الأولى
فѧѧلا بѧѧدّ أن تقѧѧول جسѧѧم، لكѧѧن لѧѧو      مѧѧا هѧѧو؟  -مشѧѧيرًا إلѧѧى مѧѧا ينبѧѧت مѧѧن الأرض   -

، فتحترز "نام"، فتحتاج إلى الزيادة فتقول "الحجر"اقتصرت عليه لبطل عليك بـ
 .-أي فصلت به المحدود عن غيره-به عما لا ينمو، فهذا الاحتراز يسمى فصلًا 

أن تذآر جميѧع ذاتياتѧه، وإن آانѧت ألفѧًا، ولا تبѧالي بالتطويѧل، لكѧن        : الثانية
، بѧل بѧالعكس، وهѧذه لѧو     "نام جسѧم ": الأعم على الأخص فلا تقول ينبغي أن تقدم

ترآتها لتشوش النظم، ولم تخرج الحقيقة عن آونها مذآورة مع اضطراب اللفظ 
…   

 ).١/١٣(تفسير ما بعد الطبيعة، لابن رشد  )١(
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نѧѧك إذا وجѧѧدت الجѧѧنس القريѧѧب، فѧѧلا تѧѧذآر البعيѧѧد معѧѧه فتكѧѧون          أ: الثالثѧѧة 
تقѧول   مكررًا، آما تقول مائع شѧراب، أو تقتصѧر علѧى البعيѧد فتكѧون مُبعѧدًا، آمѧا       

جسم مسكر مأخوذ من العنب، وإذا ذآرت هذا فقد ذآѧرت مѧا هѧو    : في حد الخمر
ذاتي ومطرد ومنعكس، لكنه مختل قاصر عن تصوير آنه حقيقة الخمѧر، بѧل لѧو    

: مائع مسكر آان أقرب من الجسم، وهو أيضًا ضعيف، بل ينبغي أن تقѧول : قلت
أقرب منه، فѧإذا ذآѧرت   شراب مسكر، فإنه الأقرب الأخص، ولا تجد بعده جنسًا 

ل فصѧُ الجنس فاطلب بعده الفصل، إذ الشراب يتناول سائر الأشربة، فاجتهѧد أن تَ 
 .)١(» بالذاتيات، إلا إذا عسر عليك ذلك 

وعلى هذا فالحد الحقيقي عند أرسطو المسѧمى عنѧد المتѧأخرين بالحѧد التѧام      
بѧل لا بѧد مѧن     ،فليس المقصود بѧه ذآѧر الѧذاتيات فقѧط     ،معينة لا بدّ فيه من شروط

يقول ابن سينا في رسѧالته  وفي ذآر هذه الشروط  ،شروط أخرى تحقق مقصوده
أما الحدود الحقيقية فإن الواجب فيها بحسب ما عرفنا من صѧناعة  « : في الحدود

المنطق أن تكون دالة على ماهية الشيء، وهو آمال وجوده الѧذاتي حتѧى لا يشѧذ    
ولا شѧك فѧي أن يكѧون    « : فѧي الإشѧارات  ، وقѧال  )٢(»من المحمولات الذاتية شيء

مشѧѧتملًا علѧѧى مقوماتѧѧه أجمѧѧع، ويكѧѧون لا محالѧѧة مرآبѧѧًا مѧѧن جنسѧѧه وفصѧѧله؛ لأن     
ويجѧب أن يعلѧم أن    ……مقوماته المشترآة هي جنسه، والمقوم الخاص فصѧله  

الغرض في التحديد ليس هو التمييز آيѧف اتفѧق، ولا أيضѧًا بشѧرط أن يكѧون مѧن       
، » …بѧل أن يتصѧور بѧه المعنѧى آمѧا هѧو        ،تبѧار آخѧر  الذاتيات من غير زيادة اع

حتاج إلى ذآرها في الحد محدودة وهي مقومات إذا آانت الأشياء التي يُ« : وقال
حتمل التحديد إلا وجهًا واحدًا من العبѧارة التѧي تجمѧع المقومѧات علѧى      الشيء لم يَ

  
 ).١٣٧(محك النظر، للغزالي أيضا : ، ونظر)١/٥٢(المستصفى، للغزالي  )١(

 ).٧٣(، لابن سينا ص- في الحكمة والطبيعياتضمن تسع رسائل -رسالة في الحدود  )٢(
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 .)١(» ترتيبها أجمع 

 يѧتم بجميѧع المقومѧات    الحѧد لا « : وقال الطوسي في تعليقه علѧى الإشѧارات  
بل يجب مع ذلك أن يترتب، فيقѧدم الأجنѧاس ثѧم يقيѧد بالفصѧول ليتحصѧل صѧورة        

التѧѧأليف بѧѧين الѧѧذاتيات لا يكفѧѧي وجѧѧوده  « : ، وقѧѧال السѧѧاوي)٢(»مطابقѧѧة للمحѧѧدود 
آيف اتفق، بل لا بدّ من هيئة وترتيѧب، فѧإن معنѧى الحѧد فѧي الѧذهن مثѧال مطѧابق         

لمحѧدود لا يوجѧد إلا بتѧأليف مخصѧوص لأجزائѧه      للمحدود في الوجود، فكمѧا أن ا 
آالسرير لا يكفي في وجوده جمع الخشب وترآيبه آيف آان، بل لا بد أن يكѧون  
مع ترتيب وهيئة مخصوصة، وآذلك آل ماهية مرآبة إنما ترآب وتحصѧّل بѧأن   
يٌقرن المعنى الخاص وهو الفصل بالمعنى المشترك فيه فيقومه ويقيده مخصصًا 

 .)٣(» في الوجود 

لأن قولѧه   ،إن الحد هو التمييز بالذاتيات فقط: ولهذا انتقد ابن سينا من يقول
لѧѧيس الغѧѧرض فѧѧي التحديѧѧد أن يحصѧѧل  "  : وفѧѧي هѧѧذا يقѧѧول ،لا يبѧѧين حقيقѧѧة الحѧѧد
 ،بل يحتاج أن تذآر جملتها حتى يكون الحد الحقيقѧي  ،.......،تمييز بالذاتيات فقط

بل مѧا   ،قول وجيز مميز للمطلوب بالذاتفلهذا ليس رسم الحد ما قيل لك من أنه 
يعنѧѧي بالماهيѧѧة  ،إنѧѧه قѧѧول دال علѧѧى الماهيѧѧة: فѧѧي آتѧѧاب الجѧѧدل لقالѧѧه المعلѧѧم الأو

 .)٤("وبها يتم حصول ذاته  ،آمال حقيقة الشيء التي بها هو هو

 : وهي ،ثلاثة شروط) الحقيقي(فظهر مما سبق أن للحد الأرسطي 

 .المقومة لها وهما الجنس والفصل ذآر فيه أجزاء الماهيةأن يُ: الأول

  
 ).٢٠٨، ١/٢٠٤(الإشارات والتنبيهات، لابن سينا  )١(

 ).١/٢٠٩(تعليق الطوسي على الإشارات  )٢(

 ).٨٣(البصائر النصيرية، للساوي ص )٣(

 ). ٣/٥٢(لابن سينا  -ضمن آتاب الشفا  -البرهان  )٤(
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 .ناذآر فيه الجنس والفصل القريبأن يُ: الثاني

 .الجنس أولا ثم يعقبه الفصل ،أن يكونا مذآورين على الترتيب: الثالث

إنѧه  : المنطبقѧة عليѧه هѧذه الشѧروط قѧولهم فѧي تعريѧف الإنسѧان         حѧـد ومثال ال
أنѧѧه : ، والجمѧѧلأنѧѧه حيѧѧوان صѧѧاهل: حيѧѧوان نѧѧاطق، وقѧѧولهم فѧѧي تعريѧѧف الحصѧѧان

حيѧوان راغٍ، فѧѧإن هѧѧذه التعѧѧاريف متѧѧوفرة فيهѧا تلѧѧك الشѧѧروط، فالإنسѧѧان ذآѧѧر فѧѧي   
تعريفه الحيوان وهو جنسه القريب، ولم يذآر فيѧه النѧامي مثلѧًا فإنѧه بعيѧد بالنسѧبة       
للحيوان، فالنامي يشمل الحيوان والنبات، وذآر فيه فصله القريب وهѧو النѧاطق،   

، فإنѧѧه بعيѧѧد بالنسѧѧبة للنѧѧاطق، فѧѧإن الحسѧѧاس يشѧѧمل    ولѧѧم يѧѧذآر فيѧѧه الحسѧѧاس مثلѧѧًا  
النѧѧاطق وغيѧѧره، وذآѧѧر فيѧѧه الفصѧѧل بعѧѧد الجѧѧنس لأن الجѧѧنس أعѧѧم فيقѧѧدم الأعѧѧم ثѧѧم 

 .)١(الأخص، وقل مثل هذا في التعريفات الأخرى

 ًمـادة الحد وصورته: سادسا : 
: والثѧاني  ،مѧادة الحѧد  : الأول: وهذه الشروط متعلقة بأمرين في قضѧية الحѧد  

وقѧد شѧرحهما الغزالѧي     ،فإن آل مؤلف لا بد له مѧن هѧذين الأمѧرين    ،لحدصورة ا
 .آل مؤلف فله مادة وصورة آما في القياس ": شرحا وافيا فقال

 ......الأجناس والأنواع والفصول،: ومادة الحد

الجѧنس الأقѧرب ويѧردف     ى فيѧه إيѧرادُ  راعѧَ أن يُ يفهѧ : وأما صѧورته وهيئتѧه  
ك منها شيء، ونعنѧي بѧإيراد الجѧنس القريѧب أن لا     بالفصول الذاتية آلها، فلا يتر

جسѧѧم نѧѧاطق مائѧѧت، وإن آѧѧان ذلѧѧك مسѧѧاويا للمطلѧѧوب بѧѧل : نقѧѧول فѧѧي حѧѧد الإنسѧѧان
حيѧѧوان، فѧѧإن الحيѧѧوان متوسѧѧط بѧѧين الجسѧѧم والإنسѧѧان، فهѧѧو أقѧѧرب إلѧѧى         : نقѧѧول

  
 ).١١١(المنطق القديم، لمحمود مزروعة ص )١(
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شѧراب  : إنه مائع مسѧكر، بѧل نقѧول   : المطلوب من الجسم، ولانقول في حد الخمر
 .من المائع وأقرب منه إلى الخمرمسكر؛ فإنه أخص 

وآѧѧذلك ينبغѧѧي أن يѧѧورد جميѧѧع الفصѧѧول الذاتيѧѧة علѧѧى الترتيѧѧب، وإن آѧѧان      
جسѧم ذو نفѧس   : وإذا سئل عن حѧد الحيѧوان فقѧال   . التمييز يحصل ببعض الفصول

حسѧѧاس لѧѧه بعѧѧد متحѧѧرك بѧѧالإرادة، فقѧѧد أتѧѧى بجميѧѧع الفصѧѧول ولѧѧو تѧѧرك مѧѧا بعѧѧد       
لا يكѧѧون قѧѧد تصѧѧور الحيѧѧوان بكمѧѧال    الحسѧѧاس لكѧѧان التمييѧѧز حاصѧѧلا بѧѧه، ولكѧѧن  

ذاتياته، والحد عنوان المحدود فينبغي أن يكون مساويا له في المعنى، فإن نقѧص  
بعض هذه الفصول سمي حدا ناقصا، وإن آان التمييز حاصѧلا بѧه وآѧان مطѧردا     
منعكسѧѧا فѧѧي طريѧѧق الحمѧѧل، ومهمѧѧا ذآѧѧر الجѧѧنس القريѧѧب وأتѧѧى بجميѧѧع الفصѧѧول   

 .)١(" يد عليهالذاتية فلا ينبغي أن يز
وصѧورته    ،وهѧي الأجنѧاس والفصѧول    ،ما يتكون منه الحѧد : إذنفمادة الحد 

 .طريقة ذآر ما يتكون منه الحد

 ًقواعد الحـد الأرسطي ونقدها: سابعا : 
أن الشѧيء غيѧر البѧدهي لا    : هѧو  في حقيقة الحدالمناطقة  المحصل من آلام

: إذا عرفѧѧت ذاتياتهѧѧا آلهѧѧا يعѧѧرف إلا إذا عرفѧѧت ماهيتѧѧه، ولا تعѧѧرف الماهيѧѧة إلا   
 .والخاصة وهي الفصل ،المشترآة وهي الجنس

 : وهما وعلى هذا فالحد عندهم مبني على قاعدتين

إلا إذا عرفѧت ماهياتهѧا    عѧرف أن الأشياء غير البدهية لا تُ: الأولىالقاعدة 
 .الكلية

 .عرف إلا إذا عرفت ذاتياتهاأن الماهية لا تُ: الثانيةالقاعدة و
  
 ). ٢٨(شرح السلم المنورق، للأخضري : ، وانظر)٢٥٥(معيار العلم، للغزالي  )١(
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وآѧѧلام المناطقѧѧة فѧѧي  ،قاعѧѧدتان ترجѧѧع إليهمѧѧا جميѧѧع تفاصѧѧيل الحѧѧدوهاتѧѧان ال
 .الحد يرجع إلى شرحهما

وإنمѧѧا قѧѧال أرسѧѧطو بهѧѧاتين القاعѧѧدتين لأنѧѧه يѧѧرى أنѧѧه لا يمكѧѧن الѧѧرد علѧѧى        
هو أنهم شѧكوا   السوفسطائيةأن أصل الإشكال عند : وذلك ،إلا بهما السوفسطائية

أراد أرسѧѧطو أن يѧѧرد علѧѧيهم فѧѧ ،فѧѧي المحسوسѧѧات لمѧѧا رأوا فيهѧѧا مѧѧن تغيѧѧر وتبѧѧدل 
ونقѧѧل موضѧѧوع العلѧѧم  ،وسѧѧلم لهѧѧم بѧѧأن المحسوسѧѧات لا تѧѧؤدي إلѧѧى اليقѧѧين  ،قѧѧولهم

وهѧو   ،الحقيقي من الحقائق الحسية  إلى حقائق أخرى لا يقع فيهѧا التغيѧر والتبѧدل   
فمѧѧن أدرك هѧѧذه  ،وجعѧѧل العلѧѧم بهѧѧا هѧѧو العلѧѧم الحقيقѧѧي ،الماهيѧѧة الكليѧѧة لكѧѧل شѧѧيء

وإدراك هѧѧذه الماهيѧѧات لا يمكѧѧن أن   ،رك الشѧѧيء آمѧѧا هѧѧو فقѧѧد أد ،الأمѧѧور الكليѧѧة 
وإنمѧا يكѧون    ،لأن تغيرها يؤدي إلى الشك فيها أيضѧاً  ،يكون بالأوصاف المتغيرة

 .وهي الأوصاف الذاتية ،بالأوصاف التي لا تتغير إلا إذا تغيرت الماهية

بهѧѧاتين القاعѧѧدتين فѧѧي إدراك  السوفسѧѧطائيةفخѧѧرج أرسѧѧطو مѧѧن رد ه علѧѧى  
وقرر أن الشيء لا يدرك ولا يحصѧل العلѧم بѧه إلا إذا تصѧورت ماهيتѧه       ،الأشياء
 .وأن الماهية الكلية لا تتصور إلا بالأوصاف الذاتية لها ،الكلية

فѧѧلا بѧѧد مѧѧن  ،فالحѧѧد الأرسѧѧطي إذن يرجѧѧع آلѧѧه إلѧѧى اعتبѧѧار هѧѧاتين القاعѧѧدين 
وهمѧا القاعѧѧدتان التѧѧي ترجѧѧع   ،وبيѧѧان مѧѧواطن الصѧواب والخلѧѧل فيهمѧѧا  ،دراسѧتهما 

 .إليهما نظرية أرسطو في العلم

%�Zא*{�0א��`f�%�� ت      : وهيѧرف إلا إذا عرفѧة لا تعѧر البدهيѧياء غيѧأن الأش
لا يصѧح   الكليѧة  إذا لم يدرك حقيقة الشيء وماهيته نسانأن الإ: ماهيتها، فحقيقتها

وهذه القاعدة يدل عليهѧا   أن يوصف بكونه قد عرفه المعرفة المعتبرة الصحيحة،
فإن المناطقة قسموا التصور إلѧى ضѧروري    ،ق في بيان حقيقة الحدآلامهم الساب

وفѧѧي هѧѧذا يقѧѧول   ،وقѧѧرروا أن آѧѧل مѧѧا هѧѧو نѧѧـظري فѧѧلا ينѧѧال إلا بالحѧѧد    ،ونظѧѧري
وآـل ما لا بد في تصـوره من نظر فѧلا   " : الغزالي في تلخيصه لقـواعد المـنطق
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 ،يكѧѧون بѧѧدهياً مѧѧا لا" : )٢(الطوسѧѧيويقѧѧول عѧѧلاء الѧѧدين  ،)١("ينѧѧال إلا بѧѧذآر الحѧѧد 
 )٣("فطريق معرفته بالكنه لا يكون إلا بالحد

 ،وقد حاول بعѧض البѧاحثين أن يشѧكك فѧي نسѧبة هѧذه القاعѧدة إلѧى المناطقѧة         
وذآѧر أن ابѧن    ،فѧي آتѧبهم   أنهѧم لѧم ينصѧوا عليهѧا    : الأول ،يندليلѧ وذآر علѧى ذلѧك   

ى فѧرض  أنѧه علѧ  : والثѧاني  ،)٤(تيمية نسبها إليهم مѧن فهمѧه ولѧم ينقلهѧا مѧن آلامهѧم      
والاصѧطلاح لا   ،بѧل هѧي مجѧرد اصѧطلاح     ،فهي ليست دعوى منهم ،أنهم قالوها

 .)٥(يقام عليه دليل

: أما بالنسبة للѧدليل الأول فإنѧه يقѧال    ،وما ذآره هذا المعترض غير صحيح
بل يمكѧن أن   ،لا يشترط في صحة نسبة الدعوى إلى المعين أن ينص على لفظها

إن ابѧن تيميѧة لѧم يتفѧرد بنسѧبة هѧذه الѧدعوى إلѧى         : ثم يقال ،تؤخذ من قوله أو فعله
وهѧѧذا يѧѧدل علѧѧى أنهѧѧا   ،بѧѧل نسѧѧبها إلѧѧيهم الغزالѧѧي قبلѧѧه آمѧѧا سѧѧبق ذآѧѧره   ،المناطقѧѧة

 .معروفة عنهم

فѧلا يسѧلم أن مѧا ذآѧره هѧؤلاء مجѧرد اصѧطلاح        : وأما بالنسѧبة للѧدليل الثѧاني   
علѧى أنهѧا   ممѧا يѧدل    ،فقط ؛ وذلك لأنهم قد رتبѧوا عليهѧا نتѧائج متعѧددة آمѧا سѧيأتي      

والمصѧطلح إذا ترتبѧѧت عليѧѧه   ،دعѧوى مسѧѧتقرة عنѧѧدهم لا مجѧرد مصѧѧطلح أطلقѧѧوه  
 .أحكام لم لا يعامل معاملة المصطلح المجرد

  
 ). ٦(محل النظر، للغزالي : ، وانظر)١٢(مقاصد الفلاسفة، للغزالي  )١(

هѧـ، لѧه مѧن    ٨١٧هو علي بن محمد البتارآاني الطوسي الحنفي، الشهير بѧالمولى عѧران، ولѧد سѧنة      )٢(

 ). ٥/١٦٢(الأعلام، الزرآلي : انظر. هـ٨٨٧سنة المصنفات تهافت الفلاسفة، توفي 

 ).١٩٤(تهافت الفلاسفة، لعلاء الدين الطوسي  )٣(

المدرسѧѧة السѧѧلفية وموقѧѧف رجالهѧѧا مѧѧن المنطѧѧق وعلѧѧم الكѧѧلام، لمحمѧѧد عبدالسѧѧتار نصѧѧار         : انظѧѧر )٤(

 ).١٧٩(، وموقف ابن تيمية من الحد المنطقي، لصبحي ريان )٣٠٦(

 ).٣٠٧(المرجع السابق  )٥(
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�أن الماهيѧѧة لا تعѧѧرف إلا بالѧѧذاتيات المقومѧѧة : وهѧѧي {���Z%�א��%���f`�א��%����
 أن الماهية الكليѧة لا تعѧرف المعرفѧة الحقيقيѧة إلا بѧأن يѧذآر      : فحاصلها  لحقيقتها 

فإذا ذآر الحاد  ،وهي الصفات الذاتية عندهم ،الحاد صفات الشيء التي يتقوم بها
وأما إذا ذآر الصѧفات التѧي لا تقѧوم     ،هذه الصفات فالحد حينئذ حد صحيح معتبر

فهو في الحقيقѧة لѧم يѧذآر حѧداً      ،الشيء ويمكن أن تفارقه وهي الصفات العرضية
 .دائماً للمحدود

وبيѧѧان  ،يقѧѧوم عليهمѧѧا الحѧѧد الأرسѧѧطي  باطلتѧѧانوهاتѧѧان القاعѧѧدتان اللتѧѧان 
 .تفصلي: والثاني ،إجمالي: الأول: بطلانهما  يكون بطريقين

فيبين فيه بطلان هاتين القاعدتين إجمالا من غيѧر   يـق الإجمالــا الطريـأم
فيُذآر من الأوجه ما يدل على خطئهم فيمѧا ادعѧوه    ،دخول في تفاصيل آل قاعدة
لبدهية لا تنѧال إلا بالحѧـد الѧذي هѧو عنѧدهم بيѧان الماهيѧة        من أن التصورات غير ا
 .الكلية بالصفات الذاتية

 : وهذا النقد الإجمالي يتحصل بوجوه ستة

إن المناطقة ذآروا هذه الدعوى ولم يذآروا ما يѧدل  : أن يقال: الوجه الأول
فقѧѧرروا أن الشѧѧيء لا يعѧѧرف إلا إذا عرفѧѧت ماهيتѧѧه ولѧѧم  ،علѧѧى صѧѧحتها مѧѧن أدلѧѧة

وقرروا أيضا أن الماهية الكلية لا تعرف إلا إذا عرفѧت   ،ا الدليل على ذلكيذآرو
 .ولم يذآروا ما يدل على صحة هذه الدعوى ،ذاتياتها

 ،ومѧѧن المعلѧѧوم أن هѧѧذه الѧѧدعوى التѧѧي ذآروهѧѧا ليسѧѧت مѧѧن الأمѧѧور البدهيѧѧة   
وفي هذا المعنى يقѧول ابѧن    ،والأمور غير البدهية لا تقبل إلا بدليل يثبت صحتها

قول القائل إنه لا تحصل هذه التصورات إلا بالحد قضية سѧالبة وليسѧت   " : يةتيم
وإذا آان هذا قولا بلا علم آѧان فѧي أول مѧا أسسѧوه      ،!؟ فمن أين لهم ذلك ،بديهية

ولمѧا يزعمѧون    ،!؟فكيف يكون القول بلا علم أساسا لميѧزان العلѧم   ،القول بلا علم
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فهѧذه الѧدعوى لا    ،)١(" زل فѧي فكѧره  نه آلѧة قانونيѧة تعصѧم مراعاتهѧا الѧذهن أن يѧ      أ
خاصѧة أنهѧا دعѧوى تشѧمل      ،تقبل من المناطقѧة هكѧذا مجѧردة مѧن الѧدليل      أنيمكن 

 .الناس آلهم

فإن آثيرا من  ،إن هذه الدعوى مخالفة لواقع الناس: أن يقال: الوجه الثاني
النѧѧاس قѧѧد عرفѧѧوا مطѧѧالبهم التصѧѧورية وأيقنѧѧوا بهѧѧا مѧѧن غيѧѧر معرفѧѧة مѧѧنهم بقѧѧول     

 ،الناس الذين آانوا قبل زمن أرسطو عرفوا مطѧالبهم مѧن غيѧر منطقѧه    ف ،أرسطو
بحѧال هѧؤلاء النѧاس     )٣(مَتѧّى المنطقѧي  علѧى   )٢(السѧيرافي ولهذا اعترض أبو سѧعيد  
: حѧدثني عѧن قائѧل قѧال لѧك     ": فقال له أثنѧاء مناظرتѧه لѧه    ،الذين آانوا قبل أرسطو

آѧانوا قبѧل واضѧع     حالي في معرفة الحقائق والتصفح لها والبحث عنها حѧال قѧوم  
 بالمنشѧѧألأن اللغѧѧة قѧѧد عرفتهѧѧا  ،وأتѧѧدبر آمѧѧا تѧѧدبروا ،أنظѧѧر آمѧѧا نظѧѧروا ،المنطѧѧق
ما تقول له  ،والاجتهاد تبارت عنها بالنظر والرأي والاعرْوالمعاني نقّ ،والوراثة
لأنѧه لѧم يعѧرف هѧذه      ،الحكѧم ولا يسѧتتب هѧذا الأمѧر     هѧذا  لا يصѧح لѧه  إنه : ؟ أتقول

وإن آѧان   -ك ه لѧ ولعلѧك تفѧرح بتقليѧد    ؟ التي عرفتها أنتالموجودات من الطريقة 
وهѧѧذا هѧѧو الجهѧѧل   ،فѧѧرح باسѧѧتبداده وإن آѧѧان علѧѧى حѧѧق تأآثѧѧر ممѧѧا  - علѧѧى باطѧѧل

 .)٤("المشينوالحكم  ،المبين

وآذلك مѧن جѧاء بعѧد أرسѧطو ؛ فѧإن آثيѧرا مѧن النѧاس لѧم يكѧن يعلѧم بوجѧود             
عرفوا علومهم من  ومع هذا فقد ،أرسطو فضلا عن أن يعلم بطريقته في المنطق

  
 ). ٧(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )١(

شرح الكتѧاب  :  بن المرزبان السيرافي، أبو سعيد، صاحب التصانيف، ومنهاعبدااللههو الحسن بن  )٢(

 ). ١٦/٢٤٧(سير أعلام النبلاء، الذهبي : انظر). هـ٣٦٨(لسيبويه، توفي سنة 

تѧѧاريخ : منطѧѧق والفلسѧѧفة، انظѧѧر  هѧѧو أحѧѧد أشѧѧهر المتѧѧرجمين لكتѧѧب اليونѧѧان، ولѧѧه تصѧѧانيف فѧѧي ال       )٣(

 ). ٢٩٨(الحكماء، الشهرزوري 

 ).١/١١٦(الإمتاع والموآنسة، لأبي حيان التوحيدي  )٤(
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وفي هذا يقول فخѧر الѧدين الѧرازي فѧي      ،وتناقلوها جيلاً بعد جيل ،غير تردد فيها
والطبѧاع   ،أهل الأرض من أربѧاب العقѧول السѧليمة    أآثرإنا نرى " : نقده للمنطق
اسѧتدلالا واعترافѧا مѧع أنهѧم لا يعلمѧون       ،هوالوجѧ  أحسنيتكلمون على  ،المستقيمة

الأمѧѧѧم جمѧѧѧيعهم مѧѧѧن أهѧѧѧل العلѧѧѧم  " : قѧѧѧول ابѧѧѧن تيميѧѧѧةوي ،)١("شѧѧѧيئا مѧѧѧن المنطѧѧѧق 
والمقѧѧѧالات وأهѧѧѧل العمѧѧѧل والصѧѧѧناعات يعرفѧѧѧون الأمѧѧѧور التѧѧѧي يحتѧѧѧاجون إلѧѧѧى      

 ،ويحققون ما يعانونه من العلѧوم والأعمѧال مѧن غيѧر تكلѧم بحѧد منطقѧي        ،معرفتها
لا أئمѧѧة الفقѧѧه ولا النحѧѧو ولا  ،ولا نجѧѧد أحѧѧدا مѧѧن أئمѧѧة العلѧѧوم يѧѧتكلم بهѧѧذه الحѧѧدود  

فعلم  ،ولا الحساب ولا أهل الصناعات مع أنهم يتصورون مفردات علمهمالطب 
 .)٢("استغناء التصور عن هذه الحدود

 ،)٣(جѧون اسѧتيورت مѧِل   وممن  نقد المنطق الأرسطي من هذه الجهة أيضѧا  
لأن أحكѧام   ،من المسلم به أن العلم قد تقدم بغير قوانين المنطق" : وفي هذا يقول

أو صѧѧدقت أحكѧѧام   ،قبѧѧل أن توضѧѧع هѧѧذه القѧѧوانين    آثيѧѧر مѧѧن النѧѧاس قѧѧد صѧѧحت    
 .)٤( " ي آثير من الحالات من غير أن يلتزموا مراعاتهافالكثيرين 

إنѧѧه لا سѧѧبيل إلѧѧى معرفѧѧة   ": حѧѧق لمتѧѧّى المنطقѧѧي أن يقѧѧول ي مѧѧع هѧѧذا فكيѧѧف
والحجѧѧة مѧѧن الشѧѧبة  ،والخيѧѧر مѧѧن الشѧѧر ،الحѧѧق مѧѧن الباطѧѧل والصѧѧدق مѧѧن الكѧѧذب 

وآيѧѧف يحѧѧق لابѧѧن سѧѧينا أن  ،)٥("المنطѧѧق مѧѧن ينѧѧاهحووالشѧѧك مѧѧن اليقѧѧين إلѧѧى بمѧѧا 

  
 ).١/٨(شرح عيون الحكمة، للرازي  )١(

 ). ٤٥(مجموع الفتاوى، لابن تيمية : ، وانظر)٨(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )٢(

وهѧو مѧن رواد المѧذهب     آتب في المنطق ومنѧاهج البحѧث،  فيلسوف إنجليزي،  جون ستوارت مِل، )٣(

تاريخ الفلسفة الحديثة، ليوسف و، )٢/٤٦٦(موسوعة الفلاسفة، لعبدالرحمن بدوي : الحسي، انظر

 ).٣٤١ص (آرم 

 ).٣١٠(نظام المنطق، لجون استيورت مل، نقلا عن أسس الفلسفة، لتوفيق الطويل  )٤(

 ). ١/١٠٨(دي الإمتاع والمؤانسة، للتوحي: انظر )٥(
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وآѧل علѧم مѧا وزن بѧالميزان لا يكѧون      .. .إن علم المنطق هو علم الميزان": يقول
 .!!)١("ففي الحقيقة لا يكون علماً ،يقينياً

والسѧبب فѧي هѧذا     ،فهذا الوجه من النقد تѧوارد عليѧه  النقѧاد لمنطѧق أرسѧطو     
المنطق دعوى واسعة عريضѧة متعلقѧة   هو أن هذه الدعوى التي ادعاها أصحاب 

بعلѧѧوم النѧѧاس وأحѧѧوالهم مѧѧن  قبѧѧل أرسѧѧطو وبمѧѧن بعѧѧده إلѧѧى قيѧѧام السѧѧاعة وهѧѧذه        
فѧإذا آѧان    ،لأن الاستقراء محѧال فѧي مثلهѧا    ،الدعوى لا يمكن أن تثبت بالاستقراء

لا يكѧѧون إلا التѧѧي يطلبهѧѧا النѧѧاس الحѧѧال آѧѧذلك فكيѧѧف يѧѧدعى أن التصѧѧور للأشѧѧياء  
 .بالحدود المنطقية

وأصل الإشكال عند أهل المنطق هو أن المنطѧق وضѧع أول مѧا وضѧع مѧن      
فجѧاء أرسѧطو    ،وهѧي طائفѧة فسѧدت فطرتهѧا     ،أجل الرد على طائفة السوفسطائية
وآان أصل المشكلة عند هؤلاء أنهѧم أنكѧروا    ،بمنطقه حتى يرد على هذه الطائفة
هم يكѧѧون والѧѧرد علѧѧي ،-آمѧѧا سѧѧبق شѧѧرح ذلѧѧك -الحقيقѧѧة المشѧѧترآة بѧѧين آѧѧل النѧѧاس 

ولكѧѧن أرسѧѧطو تجѧѧاوز ذلѧѧك  ،وبإثبѧѧات إمكѧѧان إدراآهѧѧا ،بإثبѧѧات الحقيقѧѧة المشѧѧترآة
وادعى أن العلم عند آل الناس لا يحصل إلا آمѧا يحصѧل عنѧد هѧذه الطائفѧة التѧي       

 .فسدت فطرتها

أن منتهى هذه الѧدعوى هѧو حصѧر طѧرق العلѧم عنѧد النѧاس        : الوجـه الثالث
ن الأشѧѧياء لا تعѧѧرف إلا بالصѧѧفات  وذلѧѧك حѧѧين قѧѧرروا أ  ،فѧѧي طريѧѧق واحѧѧد فقѧѧط  
فѧإن الѧنفس البشѧرية لا     ،وهذا مخالف لحѧال الѧنفس البشѧرية    ،الذاتية التي ذآروها

بѧل مѧا يحصѧل فѧي      ،يمكن أن تنحصر طرق معرفتهѧا بالأشѧياء فѧي طريѧق واحѧد     
بѧل إنѧه يمكѧن أن يحصѧل العلѧم فѧي        ،النفس من العلѧوم لا يمكѧن أن تضѧبط طرقѧه    

 .بحصوله فيهاالنفس من غير شعور منها 
  
المفكѧѧرون المسѧѧلمون ومѧѧوقفهم مѧѧن  : ، بواسѧѧطة)١٠(، لابѧѧن سѧѧينا )بالفارسѧѧية( دانѧѧش نامѧѧه علائѧѧي )١(

  ).٥١(المنطق، للطباطبائي 
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بمعنѧى   ،وآذلك فيها حصر لطرق العلم بالشيء نفسه في طريق واحد فقѧط 
وهѧذا مخѧالف للواقѧع     ،أن الشيء لا يعرف المعرفة الحقيقية إلا من طريѧق واحѧد  

وتѧـكون آѧل هѧذه     ،فѧإن الشѧيء الѧـواحد يمكѧن أن يُعѧـرف مѧن عѧـدة طѧرق         ،أيضا
 .الـطرق صحيحة تبينه آما هو

هѧѧذه الѧѧدعوى فيهѧѧا تقييѧѧد لطѧѧرق حصѧѧول العلѧѧم فѧѧي    فنѧѧتج مѧѧن ممѧѧا سѧѧبق أن 
 .وآلاهما مخالف للواقع ،وتقييد لطرق العلم بالشيء المجهول ،النفس

وأصل الإشكال هو أن يحصѧل العلѧم عنѧد شѧخص مѧا بطريѧق معѧين فѧيظن         
وهѧذا غلѧط دخѧل علѧى المناطقѧة لمѧا حصѧروا         ،أنه لا طريق للعلم إلا طريقه فقط
ي الحدود وطرق الوصول إلѧى التصѧديقات فѧي    طرق الوصول إلى التصورات ف

وآѧѧذلك دخѧѧل علѧѧى المتكلمѧѧين لمѧѧا حصѧѧروا طѧѧرق العلѧѧم بѧѧاالله تعѧѧالى فѧѧي  ،الأقيسѧѧة
وادعѧوا أنѧه لا طريѧق     ،وحصروا طرق العلم بصѧدق النبѧي فѧي المعجѧزة     ،النظر

وفѧي   ،ولا طريѧق للعلѧم بصѧدق النبѧي إلا بالمعѧـجزة      ،للعلم باالله تعѧالى إلا بѧالنظر  
ل ـد سѧلك طائفѧة مѧن أهѧ    ـوقѧ " : الغلط وشѧرح تفاصѧيله يقѧول ابѧن تيميѧة      بيان هـذا

  ѧѧن المعتѧѧلام مѧѧـالك ѧѧن وافѧѧـزلة وم  ѧѧي العѧѧا فѧѧا معينѧѧل   ـقهم ترتيبѧѧى آѧѧب علѧѧلم الواج
ѧѧلفـمك، ѧѧـوزعѧѧن حصѧѧه لا يمكѧѧـموا انѧѧب ـول المعѧѧك الترتيѧѧى ذلѧѧد إلا علѧѧرفة لأح

 .....الخاص

أنه لا يحصل العلم إلا  ونظير هذه التراتيب التي أحدثها أهل الكلام وادعوا
بها تراتيب ذآرها طوائف من الصѧوفية المصѧنفين فѧي أحѧوال القلѧوب وأعمالهѧا       

فهѧѧذا يѧѧذآر عѧѧددا مѧѧن المنѧѧازل      ،لمѧѧا تكلمѧѧوا فѧѧي المقامѧѧات والمنѧѧازل وترتيبهѧѧا     
ويقѧول هѧذا إن العبѧد لا ينتقѧل      ،وهذا يذآر عددا آخر وترتيبѧا  ،والمقامات وترتيبا

ويقѧول هѧذا عѧدد     ،وأنه ينتقѧل إلѧى آѧذا بعѧد آѧذا      ،له آذاإلى مقام آذا حتى يحصل 
ثѧѧم هѧѧذا يقسѧѧم المنѧѧازل أقسѧѧاما   ،ويقѧѧول الآخѧѧر عѧѧددها أآثѧѧر وأقѧѧل  ،المنѧѧازل مائѧѧة

 .ويذآر هذا أسماء وأحوالا لا يذآرها الآخر ،يجعلها الآخر آلها قسما
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 ،وغايѧѧة الواحѧѧد مѧѧن هѧѧؤلاء أن يكѧѧون مѧѧا ذآѧѧره وصѧѧف حالѧѧه وحѧѧال أمثالѧѧه  
فإذا آان ما قالوه حقا فغايته أن يكѧون وصѧف سѧلوك     ،تيب منازلهموسلوآهم وتر
أمѧѧا آѧѧون جميѧѧع أوليѧѧاء االله تعѧѧالى لا يسѧѧلكون إلا علѧѧى هѧѧذا الوجѧѧه   ،طائفѧѧة معينѧѧة

 .فهذا باطل ،المرتب وهذه الانتقالات

وآذلك أيضا نظير هذا ما يذآره من يذآره من المتفلسفة وأهل المنطق فѧي  
ومѧا يذآرونѧه مѧن الحѧدود والأقيسѧة والانتقѧالات        ،ترتيب العلم وأسѧباب حصѧوله  

فغايѧѧة آلامهѧѧم إذا آѧѧان صѧѧحيحا أن يكѧѧون ذلѧѧك وصѧѧفا لمѧѧا تسѧѧلكه طائفѧѧة  ،الذهنيѧѧة
أمѧѧا آѧѧون جميѧѧع بنѧѧي آدم لا يحصѧѧل لهѧѧم العلѧѧم بمطѧѧالبهم إلا بهѧѧذه الطѧѧرق   ،معينѧѧة

 .باطل المعينة فهذا آلام

العلѧѧم بѧѧاالله  وحصѧѧر هѧѧؤلاء ،فحصѧѧر هѧѧؤلاء لمطلѧѧق العلѧѧم فѧѧي ترتيѧѧب معѧѧين
وحصѧѧر هѧѧؤلاء للوصѧѧول إلѧѧى االله فѧѧي ترتيѧѧب  ،وبصѧѧدق رسѧѧله فѧѧي ترتيѧѧب معѧѧين

فالحق منه لا يوجѧب   ،آل هذا مع آونه في نفسه مشتملا على حق وباطل ،معين
وطѧѧرق العلѧѧم والأحѧѧوال وأسѧѧباب ذلѧѧك  ،ولكѧѧن هѧѧو وصѧѧف قѧѧوم معينѧѧين ،الحصѧѧر

 )١(" وترتيبه أوسع من أن تحصر في بعض هذه الطرائق

مقصود هنا أن المناطقة قد خѧالفوا الواقѧع حѧين قѧالوا إن الѧنفس لا يمكѧن       وال
وليس المقصود من هذا إثبѧات لѧزوم    ،أن تعلم بالمجهول إلا بمعرفة الذاتيات فقط

فيكѧѧون آѧѧل شѧѧيء لا بѧѧد أن يعلѧѧم بѧѧأآثر مѧѧن      ،تعѧѧدد طѧѧرق العلѧѧم بالشѧѧيء الواحѧѧد  
شѧѧيء المعѧѧين فѧѧي آمѧѧا أن حصѧѧر طѧѧرق العلѧѧم بال ،فѧѧإن هѧѧذا غيѧѧر لا زم ،طѧѧريقين

 .طريق واحد غير لا زم

ولѧم   ،أن المناطقة خالفوا قواعدهم التي أصلوها فѧي المنطѧق  : الوجه الرابع
فكثير مѧن حѧدودهم التѧي ذآروهѧا فѧي علѧومهم مخالفѧة لقواعѧد الحѧد           ،يلتزموا بها   

شѧѧرح الأصѧѧفهانية، لابѧѧن تيميѧѧة   : ، وانظѧѧر)٢١-٨/١٧(درء تعѧѧارض العقѧѧل والنقѧѧل، لابѧѧن تيميѧѧة     )١(

 ).٩/٥٣(، ومجموع الفتاوى )٢/٥٥٨(
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فإنه قال  ،وقد اعترف ابن سينا بذلك ،الحقيقي عندهم  وذلك لتعذر تحقيق قواعده
فهѧذه الأسѧباب ومѧا يجѧري مجراهѧا ممѧا       " : سباب وقوع الغلط في الحѧد لما ذآر أ

يطول به آلامنا هنا توسѧينا عѧن أن نكѧون مقتѧدرين علѧى توفيѧة الحѧدود الحقيقيѧة         
فمѧن عѧرف مѧا ذآرنѧاه مѧن      " : ويقول الغزالي ،)١("حقها إلا في النادر من الأمر 

على الѧتحفظ عѧن ذلѧك    مثارات الاشتباه في الحد عرف أن القوة البشرية لا تقوى 
 .)٢( "وردآله إلا على الن

ومѧѧن يتتبѧѧع صѧѧنيع ابѧѧن سѧѧينا فѧѧي الشѧѧفا مѧѧثلاً يجѧѧد أنѧѧه لѧѧم يلتѧѧزم قواعѧѧد الحѧѧد 
آما فعѧل   ،وصور آثيراً من الحقائق العلمية المكونة لعلومهم برسومها ،المنطقي

 ،فѧѧѧي تصѧѧѧوير الكلѧѧѧي والجزئѧѧѧي والجѧѧѧنس والنѧѧѧوع والخاصѧѧѧة والعѧѧѧرض العѧѧѧام     
وهѧي   -فإنه في آل هذه الحقائق  ،ر والجوهر والعرض وغيرهاوالمقولات العش

 .ذآر ما يدل على معناها بالرسم فقط -من أهم ما يذآر في المنطق 

 ،فإذا آان أرباب الحد الحقيقي يعترفون بصعوبته وندرة وجوده في العلѧوم 
 وأنهѧم  ،فإن هѧذا يلѧزم منѧه ألا يكونѧوا محققѧين لعلѧومهم       ،ولم يلتزموا به في آتبهم

ومع هذا يѧدعون أنهѧم    ،غير محصلين للتصورات الصحيحة فيها إلا على الندور
وأنهم أهѧل التحقيѧق    ،وحصلوا العلم الحقيقي بها ،بطريقتهم علموا حقائق الأشياء
 .!!الذي ينبغي على الناس إتباعه 

و هѧѧذا التصѧѧرف مѧѧن المناطقѧѧة  يѧѧدل علѧѧى أن تصѧѧور الحقѧѧائق قѧѧد يحصѧѧل    
ريѧѧف بالعرضѧѧيات طريѧѧق صѧѧحيح للعلѧѧم بالأشѧѧياء غيѧѧر وأن التع ،بالرسѧѧوم أيضѧѧاً

فѧإذا آѧانوا غيѧر محققѧين      ،!إلا إذا اعترفوا بѧأنهم غيѧر محققѧين لعلѧومهم     ، البدهية
لها فليس لهم حق أن يدعوا بطѧلان طريقѧة غيѧرهم حتѧى يثبتѧوا صѧحة تصѧورهم        

   .أولاً
 ).٧٥(لابن سينا  -ضمن تسع رسائل في الفلسفة والطبيعة  -حدودرسالة في ال )١(

 ).٢٧٠(معيار العلم، للغزالي  )٢(
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ومما يدل على تناقضهم أيضѧا اعتѧراف حѧذاقهم آالفѧارابي وابѧن سѧينا بѧأن        
 ": وفѧي هѧذا يقѧول الفѧارابي     ،ائق الأشياء لا يمكѧن للقѧدرة البشѧرية أن تѧدرآها    حق

الوقوف على حقائق الأشياء ليس في قѧدرة البشѧر، ونحѧن لا نعѧرف مѧن الأشѧياء       
إلا الخواص واللوازم والأعراض، ولا نعرف الفصول المقومѧة لكѧل واحѧد منهѧا     

عѧراض، فإنѧا لا نعѧرف    الدالة على حقيقته، بل نعرف أنهѧا أشѧياء لهѧا خѧواص وأ    
حقيقة الأول ولا العقل ولا النفس ولا الفلك والنار والهواء والمѧاء والأرض، ولا  

أنا لا نعرف حقيقة الجوهر، بل إنما : نعرف أيضًا حقائق الأعراض، ومثال ذلك
عرفنѧѧا شѧѧيئًا لѧѧه هѧѧذه الخاصѧѧية، وهѧѧو أنѧѧه الموجѧѧود لا فѧѧي موضѧѧوع، وهѧѧذا لѧѧيس    

له هذه الخواص، وهѧي الطѧول    شيئاًلجسم، بل نعرف حقيقته، ولا نعرف حقيقة ا
لѧه خاصѧية    شѧيئاً والعرض والعمق، ولا نعرف حقيقѧة الحيѧوان، بѧل إنمѧا نعѧرف      

 .)١( " الإدراك والعقل

درك علمѧѧѧه عѧѧѧرف ولا يѧѧѧُالفصѧѧѧل المقѧѧѧوم للنѧѧѧوع لا يُ « : ويقѧѧѧول ابѧѧѧن سѧѧѧينا 
لفصول وهي ومعرفته، والأشياء التي يؤتى بها على أنها فصول فإنها تدل على ا
 .)٢(» لوازمها، وذلك آالناطق فإنه شيء يدل على الفصل المقوم للإنسان 

لا يمكѧن لقѧدرة    -علѧى اصѧطلاحهم  -فهذا اعتراف منهم بأن حقѧائق الأشѧياء   
فكيѧѧف يجعلونهѧѧا محѧѧل العلѧѧم الحقيقѧѧي وهѧѧي لا يمكѧѧن أن     ،البشѧѧر أن تصѧѧل إليهѧѧا 

وا إلѧى العلѧم   كѧن أن يصѧل  ومنتهѧى هѧذا الاعتѧراف أن النѧاس لا يم     ،!يوصل إليها؟
ثѧѧم  ،؛ لأنهѧѧم قѧѧرروا أن الأشѧѧياء لا تعѧѧرف إلا بمعرفѧѧة حقيقتهѧѧا  !اليقينѧѧي بالأشѧѧياء

 .!يقررون أن حقيقتها لايمكن أن تعرف

أن غايѧѧة الحѧѧد الأرسѧѧطي هѧѧي التصѧѧور الكلѧѧي للشѧѧيء       : الوجѧѧه الخѧѧامس 
ولا يهѧѧتم بالمشѧѧخص   ،فالحѧѧد عنѧѧدهم إنمѧѧا يبѧѧين الماهيѧѧة الكليѧѧة فقѧѧط       ،المجهѧѧول   

 ).٤ ٣(التعليقات، للفارابي  )١(

 ).١٣٧(التعليقات، لابن سينا ص )٢(
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بإثبات الأمور الكلية سيطر على بحوث الفلاسفة  موالاهتما ،لمحسوس آما سبقا
منتهѧѧى  ": وفѧѧي هѧѧذا يقѧѧول ابѧѧن تيميѧѧة   ،اليونѧѧان فѧѧي الإلهيѧѧات والمنطѧѧق وغيرهѧѧا  

عقلهѧѧم أمѧѧور عقليѧѧة آليѧѧة آѧѧالعلم بѧѧالوجود المطلѧѧق وانقسѧѧامه إلѧѧى علѧѧة ومعلѧѧول       
عنѧدهم الحكمѧة    وجوهر وعرض وتقسيم الجواهر ثم تقسيم الأعѧراض وهѧذا هѧو   

العليا والفلسفة الأولى ومنتهى ذلك العلѧم بѧالوجود المطلѧق الѧذي لا يوجѧد إلا فѧي       
 .)١("الأذهان دون الأعيان

 : الكلي عند المناطقة أمورومما يدل على أهمية 

أن العلم اليقيني منحصر في تحصيله دون العلѧم بѧالجزئي آمѧا سѧبق     : منها
 .)٢(ذآره

وذلѧѧك أنهѧѧم  ،الѧѧذي جѧѧاءت بѧѧه الرسѧѧل بالكليѧѧات أنهѧѧم فسѧѧروا الغيѧѧب: ومنهѧѧا
جعلوا عالم المعقولات الذي يبحثون فيه هو الغيب الذي جاء ذآره فѧي نصѧوص   

 ،ولهذا جعلوا الفرق بين العقلي والحسي هو الفرق بѧين الغيѧب والشѧهادة    ،الشرع
مع أن الأمر ليس آذلك لأن المعقولات التي يثبتها هؤلاء إنما هѧي معقѧولات فѧي    

وهѧي بخѧلاف عѧالم الغيѧب الѧذي جѧاءت بѧه         ،وهي عرض قѧائم بѧه   ،الإنساننفس 
فهѧي عѧوالم حقيقيѧة لهѧا وجودهѧا       ،الرسل آوجود االله تعالى ووجود الجنѧة والنѧار  

 .)٣(الخاص به

سѧعادة الѧنفس    أنوذلك  ،أنهم جعلوا تحصيل السعادة يكون بإدراآه: منهاو
الѧنفس الناطقѧة آمالهѧا    " : ناوفѧي هѧذا يقѧول ايѧن سѧي      ،البشرية عندهم تكون بѧالعلم 

تصير عالماً عقلياً مرتسماً فيها صورة الكل والنظام المعقول فѧي   أنالخاص بها 

  
 ).١/٣٦٦(منهاج السنة النبوية، لابن تيمية  )١(

 ). ٣/١٧٠(لابن سينا  -ضمن الشفا  -آتاب البرهان : انظر )٢(

 ،)٥٣٤(الصفدية، لابن تيمية : انظر )٣(
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 .)١("الكل والخير الفائض من الكل

إن هѧѧذا غيѧѧر : وهنѧѧا يقѧѧال ،المقصѧѧود هنѧѧا أن الحѧѧد لا يثبѧѧت إلا أمѧѧراً آليѧѧاً و
 : لوجوهمفيد في معرفة الجزئيات الواقعية التي يتعامل معها الناس 

لأن خاصѧѧية الكلѧѧي  ،ن العلѧѧم بѧѧالكلي لا يفيѧѧد العلѧѧم بѧѧالجزئي أ: الوجѧѧه الأول
اك رفإدراك المعنѧى العѧام لا يلѧزم منѧه إد     ،غير خاصية الجزئي من حيث العموم

العلѧم بهѧذه المعلومѧات    " : أشѧار إلѧى هѧذا الѧرازي حѧين قѧال      قد و ،المعنى الخاص
إذا ثبت أنا لا نعلѧم إلا ذلѧك المعلѧوم    و ،ليس علماً بتلك الذات المخصوصة ،الكلية
وثبѧѧѧت أن العلѧѧѧم بѧѧѧذلك المعلѧѧѧوم الكلѧѧѧي لѧѧѧيس نفѧѧѧس العلѧѧѧم بتلѧѧѧك الѧѧѧذات         ،الكلѧѧѧي

 .)٢( " المخصوصة لزم بأنا لا نعرف تلك الذات المخصوصة

العلم بالكلي مѧن حيѧث هѧو آلѧي لا يوجѧب علمѧا بشѧيء         ": ويقول ابن تيمية
ن حيѧѧوان لѧѧم يوجѧѧب ذلѧѧك أن يعلѧѧم مѧن المعينѧѧات الموجѧѧودة فمѧѧن علѧѧم أن آѧѧل إنسѧѧا 

 بѧѧل ولا يعلѧѧم حيوانѧѧا بعينѧѧه ،إنسѧѧانا بعينѧѧه ولا شѧѧيئا مѧѧن تعيناتѧѧه ولا عѧѧدد الأناسѧѧي
لفѧظ  "و" حيѧوان نѧاطِق  ": الحدود إنما هي أقوال آليѧة آقولِنѧا  ": ويقول أيضاً ،)٣("

 ،ونحوِ ذلѧِك ؛ فتصѧور معناهѧا لا يمنѧع مѧِن وقѧوعِ الشѧرِآةِ فِيهѧا        " يدل على معنى
فهѧѧِي إذن لا تѧѧدل علѧѧى حقيقѧѧةٍ معينѧѧةٍ      ،آانѧѧت الشѧѧرِآة ممتنِعѧѧة لِسѧѧببِ آخѧѧر     وإِن

والمعѧانِي الكليѧة وجودهѧا فѧِي الѧذهنِ لا       ،وإِنما تدل على معنى آلѧي  ،بِخصوصِها
ي الѧذهن  فѧ ومѧا   ،عѧْرف بِمجѧردِ الحѧد   فمѧا فѧِي الخѧارِجِ لا يتعѧين ولا يُ     ،فِي الخارِجِ

لأن الشѧѧيء  ،)٤("تصѧѧور حقيقѧѧةٍ أصѧѧلاً  فالحѧѧد لا يفيѧѧد  ،لѧѧيس هѧѧو حقѧѧائِق الأشѧѧياء  
والمعنى العام لا يѧدل   ،الجزئي لا يعرف إلا بما يدل على ما يخصه من أوصاف

  
 ).١/١٢(النجاة، لان سينا  )١(

 ).٢/٩٣(المطالب العالية في العلم الإلهي، للرازي  )٢(

 ).١٠/٣٠(درء التعارض، لابن تيمية )٣(

 ).٩/٤٨(مجموع الفتاوى، لابن تيمية  )٤(
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حѧدثونا عمѧا   " : ولهѧذا يقѧول أبѧو النجѧا الفѧارض      ،على هذا الوصف المخصѧوص 
 ،فѧإن قѧالوا نعѧم    ،!فرغتم إليه من حدود الأشѧياء أيѧنفعكم فѧي تعريѧف الجزئيѧات ؟     

وآѧل ذرة حتѧى تجѧدوا لهѧا مѧن       ،نѧا بحѧدود آѧل جزئѧي فѧي العѧالم      فأخبرو: قيل لهم
 .عذرهبوهذا مما يشهد الحس بفساده و ،وها عن غيرهاينُبِفتُ ،نفسها صفة

 ،جنѧاس نفع في الصور والأتوإنما  ،نفع الحدود في الجزئياتتلا : فإن قالوا
 الأشѧѧخاصإن الجѧѧنس والنѧѧوع يعطيѧѧان مѧѧا تحتهمѧѧا مѧѧن  : نѧѧتقض قѧѧولكمافقѧѧد : قلنѧѧا

 .)١(" .....ف على حدهوقَلأن الشخص لا يُ ،اسمهما وحدودهما

الѧدال علѧى    أنوهو  ،وهذا آله راجع إلى أصل ما تتحقق به معرفة الأشياء
أن الوصѧف  : ومعنѧى هѧذا الأصѧل    ،ما بѧه الاشѧتراك لا يѧدل علѧى مѧا بѧه الامتيѧاز       

     ѧل شѧز آѧذي يميѧر الѧيء الذي يدل على أمر مشترك بين الأشياء لا يدل على الأم
فѧالكلي لا يѧدل إلا علѧى مѧا بѧه الاشѧتراك بѧين أشѧياء          ،منها عѧن الأشѧياء الأخѧرى   

لأن معرفѧة الجزئѧي لا تتحѧـصل     ،وهذه الدلالة لا تنفع في معرفة الجزئي ،آثيرة
فتحصل أن الحد  ،وهذا لا يكون إلا بالوصف الخاص ،إلا بما يـدل على الامتياز

 .لا يفيد العلم بالجزئي

فلѧيس   ،أن العلم بالجزئي قد يكѧون أظهѧر مѧن العلѧم بѧالكلي     : يناوالوجه الث
بالضرورة أن آل آلي هو أظهر فѧي العلѧم مѧن الجزئѧي آمѧا أطلѧق ذلѧك أرسѧطو         

نمѧѧا هѧѧي إو ،وذلѧѧك أن الظهѧѧور والخفѧѧاء ليسѧѧت أوصѧѧافاً قائمѧѧة بالأشѧѧياء  ،وأتباعѧѧه
 لѧف اختلافѧاً واسѧعاً   تومѧا يقѧوم بѧالأنفس يخ    ،ءالأشѧيا أوصاف قائمѧة بѧالأنفس عѧن    
 .بحسب اختلاف أحوال الناس

 -قѧѧولهم إن العلѧѧم  ينبغѧѧي أن  يكѧѧون متوجهѧѧاً إلѧѧى الكلѧѧي    : الوجѧѧه السѧѧادس 
غيѧر   -وأمѧا العلѧم بѧالجزئي فهѧو علѧم متغيѧر       ،بدعوى أنه هو العلم الثابѧت اليقينѧي  

  
 ).٢١(الخمسين مسألة في آسر المنطق، لأبي النجا الفارض  )١(
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أحѧدهما صѧحيح    ،لأن لفظ الثبات والتغير هنا لفظ مجمل يحتمل معنيѧين  ،صحيح
 ،وهѧو أن المѧراد بالثبѧات هѧو عѧدم قبѧول التغيѧر مطلقѧاً        : أما الأول ،والآخر باطل
 ،وهو أن المѧراد بالثبѧات هѧو ثبѧات العلѧم بالشѧيء مѧع ثبѧات خواصѧه         : وأما الثاني

وإذا تغيѧرت الخѧواص تغيѧر     ،فمتى ما آانت خواص الشيء ثابتة آان العلم ثابت
 .العلم بالشيء

علѧم بالشѧيء   ولا يشѧترط فѧي ال   ،فإن قصدوا المعنى الأول فهѧو غيѧر مقبѧول   
وذلѧك أن العلѧم تѧابع للمعلѧوم فمتѧى مѧا        ،بل اشتراطه باطل ،ألا يقبل التغير مطلقا

 .تغير المعلوم فلا بد أن يتغير العلم وإلا أصبح جهلاً

فهذا المعنى يتحقق بѧالعلم بخѧواص الأشѧياء     ،وإما إن قصدوا المعنى الثاني
 ،راط اليقѧѧين فѧѧي العلѧѧم فѧѧلا داعѧѧي للقفѧѧز إلѧѧى الكلѧѧي لاشѧѧت   ،الحسѧѧية الملازمѧѧة لهѧѧا 

 ءوارتبѧѧاط العلѧѧم بخصѧѧائص الأشѧѧياء لا ينѧѧافي ثباتѧѧه ويقنيتѧѧه لأن وجѧѧود الأشѧѧيا        
 .الحسية وجود يقيني

يتحقѧѧق بѧѧربط العلѧѧم بخѧѧواص الأشѧѧياء  السوفسѧѧطائيةوأيضѧѧاً فѧѧإن الѧѧرد علѧѧى 
الملازمة لهѧا لأن مѧن أصѧول الإشѧكال عنѧدهم  أنهѧم لѧم يفرقѧوا بѧين مѧا يقѧوم فѧي             

 ѧѧن الأشѧѧهم عѧѧها  أنفسѧѧياء نفسѧѧي الأشѧѧوم فѧѧا يقѧѧين مѧѧوم   ،ياء وبѧѧا يقѧѧل مѧѧوا أن آѧѧفظن
وحل شبهتهم يكون ببيان عدم التلازم بѧين   ،بأنفسهم لا بد أن يكون قائما بالأشياء

وهذا ما لم يفعله أرسѧطو لأنѧه سѧلم     ،ما يقوم بالأشياء وبين ما يقوم بالأنفس عنها
ه خѧالفهم فѧي أنѧه أثبѧت     ولكنѧ  ،لهم بأن ما يتصوره الحѧس لѧيس هѧو العلѧم الحقيقѧي     

 .العالم المعقول وهم لم يثبتوه آما سبق بيانه

فيبين فيه الغلط الواقѧع   ،وهو النقد التفصيلي: وأما الطريق الثاني من النقد
 .في آل قاعدة على التفصيل

أن التصѧѧورات غيѧѧر البدهيѧѧة لا تѧѧدرك إلا إذا : وهѧѧي ،فأمѧѧا القاعѧѧدة الأولѧѧى



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

 : ق بيان أنها مكونة من ثلاثة أمورفقد سب ،أدرآت ماهيتها الكلية

 .إثبات الحقائق الكلية: الأول

 .أن الحقائق الكلية هي حقائق الأشياء: و الثاني

 .يهاإثبات إمكان الوصول إل: لثالثا و

، فهذه الأمور الثلاثة ترجع إليها القاعدة الأولى مѧن قواعѧد الحѧد الأرسѧطي    
 ،علѧѧѧيهم فيѧѧѧه معتѧѧѧرضواعتѧѧѧرض  ،وآѧѧѧل واحѧѧѧد منهѧѧѧا قѧѧѧد خѧѧѧالفهم فيѧѧѧه مخѧѧѧالف  

 .وبالضرورة فكل من خالفهم فيه فلا بد أن يخالفهم في حقيقة الحد

حاصѧل  ف ،إثبات حقائق آليѧة فيمѧا وراء المحسوسѧات    ووه: أما الأمر الأول
أن للأشѧѧياء حقѧѧائق ثابتѧѧة وراء المحسوسѧѧات، وأن هѧѧذه     ا الأمѧѧرآلامهѧѧم فѧѧي هѧѧذ  

وهѧѧذه هѧѧي مسѧѧألة وجѧѧود   ،الحقѧѧائق توجѧѧد آليѧѧة مѧѧع أفرادهѧѧا الجزئيѧѧة المحسوسѧѧة  
والمقصѧѧود هنѧѧا ذآѧѧر أصѧѧل   ،وسѧѧيأتي تفصѧѧيل قѧѧولهم فيهѧѧا  ،الكليѧѧات فѧѧي الخѧѧارج 

 ،وبيѧان أن مѧن خѧالف المناطقѧة فيѧه فѧلا بѧد أن يخѧالفهم فѧي مسѧألة الحѧد            ،المسألة
 .ووجه مخالفتهم للحد أيضا ،وسنذآر هنا من خالفهم فيه

 : فقد خالفهم فيه

الحقѧѧائق الكليѧѧة مطلقѧѧًا سѧѧواء فѧѧي     وهѧѧم مѧѧن ينكѧѧر وجѧѧود    : سѧѧميونالا  -١
أن الكليات مجѧرد أسѧماء لا يقابلهѧا شѧيء     : الخارج أو في الذهن، وحقيقة مذهبهم

 .)١(في الخارج ولا يقابلها شيء في الذهن 

 وهѧم الحسѧيون علѧى اخѧتلاف طبقѧاتهم،      -أي الاسمية  - وأخذ بهذا المذهب
فѧلا بѧد أن ينكѧر    نѧه  ومѧن أخѧذ بهѧذا المѧذهب فإ     ،آل من قصر المعرفة على الحس

  
، وتѧاريخ الفلسѧفة الأوروبيѧة فѧي     )٦٩٤(الموسوعة الفلسفية العربية، معهѧد الإنمѧاء العربѧي    : رانظ )١(

، ٨٢(، وفلسفة العصور الوسѧطى، لعبѧدالرحمن بѧدوي ص   )٧٠(العصر الوسيط، ليوسف آرم ص

١٨٦، ١٧٩.( 
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« : )١(بѧارآلي ؛ لأن الحس لا يѧدرك إلا مѧا هѧو جزئѧي فقѧط، ولهѧذا يقѧول         الكليات
مهما أحاول فلست أستطيع تصور المعنى المجѧرد، ومѧن الممتنѧع علѧيّ أيضѧًا أن      
أتصور المعنى المجرد لحرآة متمايزه من الجسم المتحرك لا هي بالسѧريعة ولا  

 .)٢(» لمعاني الكلية المجردة وقس على ذلك سائر ا …بالبطيئة

ومع هذا فإنه حاول أن يقبل الحѧد الحقيقѧي المبѧين للماهيѧة، ولكنѧه أنكѧر أن       
يكون له معنى مقابل في الѧذهن، ويقѧول إن أصѧحاب المعѧاني المجѧردة يخلطѧون       
بين المعنى الذي يتصور وهو جزئي وبين الحد الذي لا يمكن أن يتصور، ولكن 

 .)٣(د الحقيقي لا يقوم إلا على اعتبار الماهية المجردةهذا تناقض منه؛ لأن الح

فأنكر التصور الكلي أو الفكرة الكلية المجѧردة  " جون مل"وتبعه على ذلك 
 .)٤(» نحن لا نفكر في الفرس بوجه عام، بل نفكر في فرس معين « : وقال

ليس المقصود هنا تفصيل مذهب الاسميين، وإنمѧا المقصѧود ذآѧر أصѧلهم     و
ا عليه إنكارهم لحقيقة الحد الأرسطي، فѧالتعريف علѧى أصѧلهم لا يمكѧن     الذي بنو

أن يكون الغرض منه بيان الماهية إذ لا ماهية آلية مجردة، بل هو مجرد قضѧية  
 .)٥(تعبر عن معنى اللفظ، فالتعريفات هي تعريفات ألفاظ وليست تعريفات أشياء 

يѧة فѧي آسѧب    لѧيس للحѧدود أهم  « : "مѧل  جѧون اسѧتيوارت   "وفي هذا يقѧول  
العلم آما قѧال المناطقѧة؛ لأنهѧا قضѧايا ذاتيѧة، والقضѧية الذاتيѧة فѧي الواقѧع ترجمѧة           

  
تѧѧاريخ الفلسѧѧفة : انظѧѧر. ، فيلسѧѧوف إنجليѧѧزي، مѧѧن أئمѧѧة المѧѧذهب الحسѧѧي  )١٧٥٣-١٦٨٥(بѧѧارآلي  )١(

، تѧѧاريخ )١/٢٨٧(، الموسѧѧوعة الفلسѧѧفية، لعبѧѧدالرحمن بѧѧدوي    )١٦٢(ديثѧѧة، ليوسѧѧف آѧѧرم ص  الح

 .ترجمة محمد فتحي الشنيطي) ٣/٢٣٣(الفلسفة الغربية، لبرتراند رسل 

 ).١٦٥(تاريخ الفلسفة الحديثة، ليوسف آرم ص )٢(

 ).١٦٦(ص. المرجع السابق )٣(

 ).٢/٤٦٩(الموسوعة الفلسفية، لبدوي  )٤(

 .المرجع السابق، نفس الإحالات :انظر )٥(
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اللفظ ولا تبين حقيقة شيء، بالإضافة إلى أن ما يسمونه المناطقة الحد التام لѧيس  
إذن إذا أردنا أن نعرف الإنسان تعريفًا يكѧون قريبѧًا إلѧى     …في الحقيقة  اًحدًا تام

 …صѧѧفه أيضѧѧًا فضѧѧلًا عѧѧن الحѧѧد ونѧѧأتي بكثيѧѧر مѧѧن العѧѧوارض        التѧѧام لا بѧѧدّ أن ن 
مѧاآس  "وقѧال  . )١(» والقصد من هذا البيان هو أن تعريف المنطقѧي عبѧث مطلقѧًا    

 .)٢(» إن التعريف هو دائماً تعريف للألفاظ وليس للأشياء « : "بلاك

فإنѧه لا يعتѧرف إلا بѧالتعريف الاسѧمي      )٣("اند رسѧل ربرت"وأآد هذا المعنى 
ѧѧذي هѧѧه الѧѧي آتابѧѧر فѧѧد ذآѧѧاظ، فقѧѧاني الألفѧѧان معѧѧفة ال"و بيѧѧاريخ الفلسѧѧةغتѧѧأن " ربي

نظرية الحد عند أرسطو قائمة على فكرة الماهية، وهذه الفكرة في رأيѧه مشѧوهة   
إلى حد لا يرجى معه تقويمها، ثم ذآر أن الماهية ترجع في حقيقتهѧا إلѧى طريقѧة    

 .)٤(ةاستخدام اللغة؛ لأن الشيء يستحيل أن تكون له ماهي

،، فѧأنكروا الكليѧات وأنكѧروا    )٥(وتبعه على ذلك أصحاب المنطقية الوضعية

  
 ).١٤٦(عن آتاب المفكرون المسلمون في مواجهة المنطق اليوناني، لمصطفى طباطبائي ص )١(

 ).١٠٧(مدخل إلى المنطق الصوري، لمحمد مهران ص )٢(

مبѧادئ  : ، أحد آبار أعلام المنطق الرياضي، نشر آتبًا آثيѧرة، منهѧا  )…  - ١٨٧٢(برتراند رسل  )٣(

، )١/٥١٧(الموسѧѧوعة الفلسѧѧفية، لبѧѧدوي   : انظѧѧر. ت، ومسѧѧائل الفلسѧѧفة، وتحليѧѧل الفكѧѧر   الرياضѧѧيا

 .، وبرتراند رسل، لزآي نجيب)٤٣١(وتاريخ الفلسفة الحديثة، ليوسف آرم ص

 .ترجمة زآي نجيب، وأحمد أمين) ١/٣٠١(تاريخ الفلسفة الغربية، لرَسل  )٤(

، وهѧذه  "جماعѧة فينѧا  "اسѧم   ى أصѧحابها طلѧق علѧ  نزعة حسѧية اسѧمية غاليѧة، وي   : الوضعية المنطقية )٥(

اعتمѧاد  : الثѧاني . إنكار الميتافيزيقيا، لأنها لا تѧدرك بѧالحواس  : الأول: النزعة تقوم على عدة مبادئ

مبدأ التحليل، وأن الفلسفة إنما هي تحليل للكلام، ومعنى هذا أن موضوع الفلسѧفة هѧو علѧم المعنѧى     

التحليلية، وقد تبنѧى هѧذه النزعѧة فلاسѧفة آبѧار آأمثѧال رَسѧل        فقط، وترتب عليه الأحكام في الفلسفة 

، )٢٩، ١٩(فلسѧفة برترانѧد رسѧل، لمحمѧد مهѧران ص     : انظر. وجورج مور، وزآي نجيب محمود

، وموقѧѧف مѧѧن الميتافيزيقѧѧا، لزآѧѧي نجيѧѧب   )٣٥، ٣٤، ١٥(ونحѧѧو فلسѧѧفة علميѧѧة، لزآѧѧي نجيѧѧب ص  

 ).١٤٥-٣٥، ٢٨(ص
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الكلمة الواحدة «: )١(زآي نجيبحتى صفة الوحدة للكلمة الواحدة، وفي هذا يقول 
، فكلمة العقاد مثلًا ليست تشير )٢(»ليست في الحقيقة واحدة إلا على سبيل التجوز

الات التѧي مѧرت متتابعѧة وآونѧت حيѧاة      إلى رجل معين بل تجمع تحتها ألوف الح
، وقѧѧد لخѧѧص زآѧѧي نجيѧѧب محمѧѧود مѧѧذهبهم فѧѧي      )٣(رجѧѧل معѧѧين يقѧѧال لѧѧه العقѧѧاد    

هدف التعريف هو تحديد الطريقѧة التѧي تسѧتعمل بهѧا آلمѧة مѧن       « : التعريف فقال
آلمات اللغة، بل إن هؤلاء لا يريدون بالتعريف أن يحدد مѧاذا يجعѧل الشѧيء هѧو     

يجعل الشيء حقيقيًا بѧأن يطلѧق عليѧه اسѧم مѧن الأسѧماء،        ما هو، بل أن يحددوا ما
أي ما الصفات التي اتفقنا أو نريد أن نتفق على أن تكون أساسًا للتسѧمية، إنهѧم لا   

الجѧѧوهر المفѧѧروض علينѧѧا نحѧѧن بحكѧѧم تواضѧѧعنا عليѧѧه فѧѧي طريقѧѧة      نثѧѧون عѧѧحيب
لѧيس هѧدف التعريѧف أن يحѧدد جѧوهر الشѧيء، بѧل         …استعمالنا للغѧة فѧي التفѧاهم   

دفه أن يحѧدد معنѧى الكلمѧة فѧي الاسѧتعمال، وإن آѧان ذلѧك آѧذلك فليسѧت وسѧيلة           ه
التعريف أن تحلل عناصر الشيء إلى ما هو جنس وما هو فصل، بل وسѧيلته أن  
تسѧѧتبدل بالكلمѧѧة أو العبѧѧارة المѧѧراد تعريفهѧѧا آلمѧѧة أو عبѧѧارة أخѧѧرى لا تحتѧѧاج مѧѧن  

ه علѧى أسѧماء الأشѧياء    السامع إلى إيضاح، ولئن آان التعريف الشيئي يقصر نفس
وحدها آشجرة وآتاب، فإن التعريف الاسمي يمتد حتى يتسع لكل آلمة في اللغة 

…  «)٤(. 

: وقد نقد زآي نجيب الحد الأرسطي بناء على مذهبѧه هѧذا نقѧدًا لاذعѧًا فقѧال     

  
اد الوضѧعية المنطقيѧة، ومѧن المتحمسѧين لهѧا آثيѧرًا، ألѧف        مѧن رو  ،) -١٩٠٥(زآي نجيب محمѧود   )١(

المنطѧق الوضѧعي، وموقѧف مѧن الميتافيزيقѧا، ونحѧو فلسѧفة علميѧة، وديفيѧد هيѧوم           : آتبًا آثيѧرة منهѧا  

 .زآي نجيب محمود، آتاب تذآاري عنه إشراف حسن حنفي: انظر. وغيرها آثير

 ).٨٢(نحو فلسفة علمية، لزآي نجيب ص )٢(

 .، ونفس الصفحةنفس المرجع )٣(

 ).١/١٢٦(المنطق الوضعي، لزآي نجيب  )٤(
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أن تعريѧف أيѧة    -آمѧا هѧو معلѧوم لكѧل مѧن درس منطقѧه      -آان من رأي أرسطو « 
ر الذي منه يتألف معناها، ومؤدّى ذلك أن تبدأ بكلمة آلمة إنما يكون بذآر الجوه

تصادفها وتريد أن تحدد تعريفهѧا، ثѧم تحѧاول بعѧد ذلѧك أن تبحѧث عمѧا يؤلѧف لهѧا          
معنى، وآثيرًا جѧدًا مѧا تكѧون الكلمѧة التѧي بѧين يѧديّ اسѧمًا زائفѧًا أطلѧق علѧى غيѧر             

تѧي  لو سرت على نهج أرسطو فѧلا يجѧوز أن أسѧأل عѧن الكلمѧة ال      -لكنني-مسمى 
أريد تعريفها قبل محاولة تعريفهѧا، هѧل هѧي أولѧًا آلمѧة حقيقيѧة لهѧا مѧا تسѧميه فѧي           
دنيا الأشياء؟ فإن آانت اسمًا حقيقيًا آѧان علѧـيّ أن أحѧدد صѧفات الشѧيء المسѧمى       

 .بها فيكون ذلك هو تحديد دقيق لمعنى الكلمة المراد تحديد معناها

سادت بѧين قѧادة الѧرأي فيهѧا      ألا إنها لنكبة ثقافية آبرى تصاب بها الأمة إذا
عادة التفكير علѧى الѧنهج الأرسѧطي الѧذي أسѧلفناه؛ لأنهѧم عندئѧذٍ سيخوضѧون فѧي          
بحر من الثقافة اللفظية الفارغة، إنهم سيتمسكون بكل مѧا فѧي أوراقهѧم ودفѧاترهم     
ومجلداتهم من الألفاظ ثم يصبح مجهودهم الفكري بعد ذلك هѧو أن يشѧرحوا هѧذه    

لشروح ثم يضѧعون لهѧذه الشѧروح هѧوامش شѧارحة يعلقѧون       الألفاظ ثم يشرحون ا
عليها مجلدات في إثر مجلدات، مع أن الألفاظ الأولى التي بنوا عليهѧا هѧذا البنѧاء    

 .)١(» الهش آله قد تكون زائفة بغير معنى 

ومѧѧا ذهѧѧب إليѧѧه الاسѧѧميون مѧѧن بطѧѧلان تعلѧѧق التعريѧѧف ببيѧѧان ماهيѧѧة الشѧѧيء  
في وجود الكليات مطلقا في الذهن وفѧي  وهو ن- وجوهره صحيح، ولكن مستندهم

الذي اعتمدوه في نقض الحد الأرسطي ليس بصحيح، وقد أدى بهم هذا  -الخارج
المستند إلى الوقوع في أغѧلاط عѧدة سѧيأتي ذآرهѧا إن شѧاء االله، والصѧواب الѧذي        

 .قالوا به إنما قالوه لما في أصلهم من حق

تج عنه ما هو حѧق وصѧواب،   وبهذا يعلم أن المستند أو الأصل الباطل قد ين
  ولكن هذا الصواب إنما يكون ناتجًا من الحق الѧذي فѧي هѧذا الأصѧل، وعلѧى هѧذا       

 ).٩(نحو فلسفة علمية، لزآي نجيب ص )١(
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فالأصل الباطل من آل وجه لا ينتج عنه إلا ما هو باطل، والأصل الصحيح مѧن  
ما آان صحيحًا من آل وجه قѧد يتعلѧق   لكن آل وجه لا ينتج إلا ما هو صحيح، و

ѧѧن جѧѧل مѧѧه الباطѧѧـبѧѧر ـهة الناظѧѧن جѧѧه لا مѧѧـفيѧѧه، وقѧѧي نفسѧѧـهته فѧѧـل مѧѧي ـثل هѧѧذا ف
 .الأصل الباطل من آل وجه

ظهر بهذا التقرير أن مѧا يتعلѧق بالأصѧل المعѧين مѧن حѧق أو باطѧل إمѧا أن         ف
 .يكون راجعًا إليه في نفسه، وإما أن يكون راجعًا إلى الناظر فيه

وحقيقѧѧة  ،تصѧѧوريونالأول ال مѧѧروممѧѧن خѧѧالف المناطقѧѧة فѧѧي اعتبѧѧار الأ  -٢
ذهبهم أن الكليѧات لا توجѧد إلا فѧي الѧذهن، وأنѧه لا وجѧود لهѧا فѧي الخѧارج، فѧلا           م

 .)١(يوجد في الخارج إلا ما هو جزئي

وقد غلط في هذا المذهب بعض الباحثين المعاصرين وجعلوه مѧن المѧذهب   
 .سيأتي ذآرها إن شاء االلهوالحق أن بين المذهبين فروقا آما الاسمي، 

ا نقѧد بѧه الحѧد    مѧن أبѧرز مѧ   صار هذا المذهب آѧان  لما آان ابن تيمية من أنو
ولѧѧيس لѧѧه تعلѧѧق بѧѧالأمور الجزئيѧѧة     ،عنѧѧدهم  أنѧѧه يبحѧѧث فѧѧي الأمѧѧور الكليѧѧة فقѧѧط    

الكليѧѧات وجѧѧود ذهنѧѧي، وأنѧѧه لا   وجѧѧود آثيѧѧراً مѧѧا يكѧѧرر أن  ولهѧѧذا آѧѧان  ،الفرديѧѧة
بѧت إلا مѧا هѧو    أنهѧا لا ثُ بوينقѧد علѧوم الفلاسѧفة والمنطѧق       ،وجود لها فѧي الخѧارج  

الماهيѧة الكليѧة إنمѧا    « : خارج عѧن الوجѧود الحسѧي، وفѧي هѧذا المعنѧى يقѧول       آلي 
، وقѧال  )٢(» تكون آذلك في الذهن، وما في الذهن لا يوجد في الخѧارج إلا معينѧًا   

هؤلاء الفلاسفة آثيرًا ما يخلطѧون فيظنѧون مѧا هѧو موجѧود فѧي الأذهѧان        « : أيضًا
ته فѧي الأعѧداد المقارنѧة    اغورس وشѧيع ثѧ موجودًا في الخارج، مثѧل غلѧط أولهѧم في   

  المطلقѧѧѧة المجѧѧѧردة، حيѧѧѧث ظنѧѧѧوا أنهѧѧѧا فѧѧѧي الخѧѧѧارج مجѧѧѧردة عѧѧѧن المعѧѧѧدودات         
، والموسѧوعة الفلسѧفية   )٧٠(تاريخ الفلسفة الأوروبية في العصر الوسيط، ليوسف آѧرم ص : انظر )١(

 ).٦٩٤(العربية ص

 ).٥/٢٧(درء تعارض العقل والنقل، لابن تيمية  )٢(
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والمقѧѧدورات، ومثѧѧل غلѧѧط أفلاطѧѧون وشѧѧيعته فѧѧي الطبѧѧائع الكليѧѧة آالإنسѧѧان الكلѧѧي 
يان ـعѧن الأعѧ   مجѧردة ارج آليات ـنوا أنها تكون في الخـلي حيث ظـوالحيوان الك

 …أزلية أبدية لم تزل ولا تزال 

خѧѧالفهم أصѧѧحابهم آأرسѧѧطو وشѧѧيعته والمتѧѧأخرون الѧѧذين سѧѧلكوا خلفѧѧه    وقѧѧد
ثѧѧم جعѧѧل هѧѧؤلاء هѧѧذه الماهيѧѧات   …هم يآالفѧѧارابي وابѧѧن سѧѧينا وردوا علѧѧى متقѧѧدم 

العقلية موجѧودة فѧي الخѧارج مقارنѧة للموجѧودات الحسѧية الطبيعيѧة، فѧأثبتوا مѧادة          
 .)١(» عيان عقلية مع الجواهر الحسية، وأثبتوا ماهية مجردة آلية مقارنة للأ

، وإنمѧا المقصѧود   فѧي الكليѧات   وليس المقصود هنا تفصيل مذهب ابن تيميѧة 
بيѧѧان مخالفتѧѧه للمناطقѧѧة فѧѧي هѧѧذه المقدمѧѧة، وهѧѧي إثبѧѧات حقѧѧائق آليѧѧة ثابتѧѧة فѧѧي          

 : ومخالفة ابن تيمية لهم في هذه المقدمة من جهتين ،الخارج

 ،أن هذه الحقائق لا توجد في الخارج آلية: الأولى

 .أن ما في الذهن ليس هو حقائق الأشياء: والثانية

فهѧي إذن لا تѧدل    …الحدود إنما هي أقوال آليѧة  « : وفي هذا المعنى يقول
علѧѧى حقيقѧѧة معينѧѧة بخصوصѧѧها، وإنمѧѧا تѧѧدلّ علѧѧى معنѧѧى آلѧѧي، والمعѧѧاني الكليѧѧة     
وجودها في الذهن لا فѧي الخѧارج، فمѧا فѧي الخѧارج لا يتعѧين ولا يعѧرف بمجѧرد         

 .)٢(» هن ليس هو حقائق الأشياء وما في الذ ،الحدّ

وممن نقد الحѧد الأرسѧطي مѧن هѧذه الجهѧة أعنѧي إنكѧار وجѧود الكليѧات فѧي           
فѧي إثبѧات آѧون الكليѧات لا تكѧون إلا فѧي الѧذهن        و .أصحاب علѧم الكѧلام   الخارج 

التمايز بين معنى الجنسية ومعنѧى الفصѧلية لا يكѧون إلا فѧي     ": يقول الشهرستاني
بل هما اعتباران  ،حيوان هو جنس ولا ناطق هو فصلفليس في الوجود  ،الذهن

  
 ).٢/٢٧٩(ن تيمية الصفدية، لاب )١(

 ).٩/٤٨(مجموع الفتاوى، لابن تيمية  )٢(
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 .في الذهن لا في الخارج

وممѧѧن  ،)١("وآيѧѧف يحصѧѧل أمѧѧر آلѧѧي فѧѧي الوجѧѧود ولا آلѧѧي إلا فѧѧي الѧѧذهن   
: وفѧي هѧذا يقѧول    ،صرح بنفي وجود الكليات في الخارج الرازي في بعض آتبѧه 

بѧѧين  يمتنѧѧع أن يكѧѧون الكلѧѧي موجѧѧودا فѧѧي الخѧѧارج فѧѧي الأعيѧѧان مشѧѧترآاً فيѧѧه        " 
فلو آان موجودا في الخѧارج لكѧان الشѧيء الواحѧد موصѧوفا بالصѧفات        ،أشخاص
 .)٢( "......المتضادة

لأنهѧѧم مخѧѧالفون لمѧѧا  ،فѧѧالمتكلمون إذن لا يمكѧѧن أن يقولѧѧوا بالحѧѧد الأرسѧѧطي 
فعدم قبولهم للحد ناتج عن عѧدم قѧولهم بوجѧود الكليѧات فѧي       ،بُنِيَ عليه من أصول

الحد لأنه مبني على ما هѧو باطѧل عنѧدهم،     اما أنكروإن هموعلى هذا ف ،)٣(الخارج
فإنѧه   ،وصعوبة فقط آما ذآѧر ذلѧك عѧنهم الغزالѧي     هفترآهم للحد لبطلانه لا لعسر

مѧѧا عسѧѧر ذلѧѧك اآتفѧѧى المتكلمѧѧون لولѧѧذلك " : لمѧѧا قѧѧرر صѧѧعوبة الحѧѧد الحقيقѧѧي قѧѧال
رآѧѧوا المتكلمѧѧين إنمѧѧا تفѧѧأوهم أن  ،)٤("هѧѧو القѧѧول الجѧѧامع المѧѧانع  : فقѧѧالوا زبѧѧالممي

 .لف لما صرحوا بهاوهذا مخ ،ب عليهم تحقيقهالأخذ بالحد لأجل أنه صعُ

وجود حقائق مطلقة  والأول وه مروممن خالف المناطقة في اعتبار الأ -٣
 .ثابتة في الخارج من قال بالحقيقة المطلقة المنافية للتعدد

ومن هؤلاء أصحاب وحѧدة الوجѧود، فѧإن حقيقѧة مѧذهب هѧؤلاء أن الوجѧود        
وما هѧذه التعѧددات الظѧاهرة     ،لا تعدد فيه، وهذا الموجود الواحد هو االله  واحد

 -تعالى االله عما يقولون-التي نراها إلا مظاهر لحقيقة واحدة، هي الحقيقة الإلهية 

  
 ).٥١(مصارعة الفلاسفة، للشهرستاني  )١(

 ).٥٠٤(فخر الدين الرازي، للزرآان : بواسطة) أ -١/١٣٠(نهاية العقول، للرازي  )٢(

 ).٢١١(مقدمة في الفلسفة العامة، ليحي هويدي : انظر )٣(

 ).٢٧١(معيار العلم، للغزالي  )٤(
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)١(. 

وهذه النظرية قال بها متفلسفو الصѧوفية، ولمѧا آانѧت هѧذه النظريѧة تخѧالف       
علѧѧى تعѧѧدد هѧѧذه الحقѧѧائق فقѧѧد نقѧѧده  المنطѧѧق الأرسѧѧطي مѧѧن جهѧѧة أن المنطѧѧق قѧѧائم  

بدلѧه منطقѧًا جديѧدًا يمكѧن أن      وابعض هؤلاء ولم يعتبѧروه طريقѧًا للمعرفѧة، وأنشѧأ    
وهѧو منطѧق لѧيس مѧن جѧنس مѧا        -أي الѧذي أدرك الحقيقѧة  -بمنطق المحقق  ىسمي

يكتسѧѧب بѧѧالنظر العقلѧѧي، وإنمѧѧا هѧѧو مѧѧن قبيѧѧل النفحѧѧات الإلهيѧѧة التѧѧي يبصѧѧر بهѧѧا       
 .)٢(علم ما لم يعلمالإنسان ما لم يبصر وي

ابѧѧن ومѧѧن أبѧѧرز مѧѧن نقѧѧد الحѧѧد مѧѧن هѧѧذه الجهѧѧة أعنѧѧي القѧѧول بوحѧѧدة الوجѧѧود  
 .المقتول )٤(السهرورديو )٣(سبعين

 : بناءًا على مذهبهم يتحصل في أوجهوقضاياه ونقدهم للحد 

أن الحѧѧد عنѧѧد المناطقѧѧة فيѧѧه تفرقѧѧة بѧѧين الحѧѧاد والمحѧѧدود؛ لأنѧѧه عنѧѧد    : الأول
ذا يقتضي القول بالإثنينية، والمحقق يؤمن بوجود مطلѧق  المناطقة قول الحاد، وه

واحѧѧد ولا مجѧѧال عنѧѧده للتفرقѧѧة فѧѧي الوجѧѧود، ولهѧѧذا قѧѧالوا بѧѧأن الحقѧѧائق آامنѧѧة فѧѧي  
  
، والمعجѧѧم الفلسѧѧفي، مجمѧѧع )٢/١٥١٧( الموسѧѧوعة الفلسѧѧفية العربيѧѧة، إشѧѧراف معѧѧن زيѧѧادة : انظѧѧر )١(

 ).١١٥(الفكر الصوفي، لعبدالرحمن عبدالخالق ص، و)٢١٢(اللغة العربية 

 ).٢٩٥(ابن سبعين وفلسفته الصوفية، لأبي الوفاء التفتازاني ص: انظر )٢(

حمѧد بѧن نصѧر، اختلفѧوا فѧي سѧبب تلقيبѧه بѧابن سѧبعين علѧى           عبدالحق بن إبراهيم بѧن م : ابن سبعين )٣(

هـ، وهو من القѧائلين  ٦٦٩هـ، وتوفي سنة ٦١٢هـ وقيل ٦١٣أقوال، واختلفوا في سنة ولادته فقيل 

انظѧѧر . بѧѧُد العѧѧارف، ورسѧѧالة الفѧѧتح المشѧѧترك، ورسѧѧالة الإحاطѧѧة : بوحѧѧدة الوجѧѧود، ألѧѧف آتبѧѧًا منهѧѧا 

 .لسفته الصوفية، لأبي الوفاء التفتازانيابن سبعين وف: في آتاب ترجمة مطولة له

هو يحيى بن حبش بѧن ميѧرك السѧهروردي، الفيلسѧوف المقتѧول، مѧن أئمѧة الصѧوفية         : السهروردي )٤(

حكمѧة الإشѧراق، وقѧد جمعѧت آتبѧه ورسѧائله       : من آتبѧه القائلين بوحدة الوجود والفلسفة الإشراقية، 

، وفيѧѧѧات الأعيѧѧѧان، لابѧѧѧن خلكѧѧѧان )٢١/٢٠٧(سѧѧѧير أعѧѧѧلام النѧѧѧبلاء، للѧѧѧذهبي : انظѧѧѧر. فѧѧѧي مجلѧѧѧدين

)٦/٢٦٨.( 
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فالعلم والعالم والمعلوم شيء  النفس أبدية ثابتة لا تتغير حتى لا تحتاج إلى طلب،
 .)١( واحد عندهم

لوجود عندهم واحد لا انفصال الكليات، لأن اب أنهم يرفضون القول: الثاني
جنس ونѧوع، وفѧي هѧذا المعنѧى يقѧول ابѧن سѧبعين لمѧا ذآѧر تعريѧف           على فيه يدل 

واعلѧم أن الجѧنس صѧورة الكلѧي فѧي الѧذهن، وتجѧرد الصѧور         « : الجنس والفصل
الماديѧѧة، وترآيѧѧب الانفعѧѧال والѧѧوهم علѧѧى أمثلѧѧة الحѧѧس، وثبѧѧوت الضѧѧمير علѧѧى       

حѧدة للوجѧود الحامѧل لكѧل موجѧود، فيخلѧع       ترتيبها آذلك حتى يصرفها بحقيقѧة الو 
ر الإضافة، ويخلص الأفراد، ويجمع المناسب، ويبدد النظر إلى ذلك، فيعسѧر  بخ

 .فرض الكثرة، بل لا يمكن أصلًا

فعلام رآب المنطقي الجنس إذن ولا خلاف في الوجود، ومن ماذا انفصѧل  
 .)٢(»النوع ولا موجود إلا الأول، فما الجنس والكثرة إلا عبودية 

ورفض الفصل أيضًا؛ لأن الفصل يحمل الإضافة بين اثنين، على حѧين أن  
 .الوجود في الحقيقة واحد

ورفض الخاصة آذلك، لأن الخاصة من لواحق الوجود وتشير إلѧى التعѧدد   
 .والمحقق يؤمن بوجود مطلق لا تعدد فيه

 .)٣(حمل على وهمنه وهم يُإورفض العرض أيضًا وقال عنه 

مѧا آѧان مѧن    : عين آلية سادسة أسѧماها الشѧخص، وحقيقتهѧا   ابن سب ذآروقد 

  
، وابѧѧѧن سѧѧѧبعين وفلسѧѧѧفته، لأبѧѧѧي الوفѧѧѧاء التفتѧѧѧازاني   )٣٦(بѧѧѧُد العѧѧѧارف، لابѧѧѧن سѧѧѧبعين ص  : انظѧѧѧر )١(

 ).٣٠١(ص

 ).٥٧(بُد العارف، لابن سبعين  )٢(

، وابѧѧن سѧѧبعين وفلسѧѧفته، لأبѧѧي الوفѧѧاء التفتѧѧازاني   )٦٢-٥٧(بѧѧُد العѧѧارف، لابѧѧن سѧѧبعين ص : انظѧѧر )٣(

 ).٣١٢-٣٠٥(ص
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هѧذا  : الألفاظ دالًا على جملة تختص الإشارة بها وتقع عليها دون غيرهѧا، آقولѧك  
الرجѧѧل وهѧѧذا الجمѧѧل، وهѧѧو متبѧѧع فѧѧي زيѧѧادة هѧѧذه الكليѧѧة لأخѧѧوان الصѧѧفا، ولكنѧѧه      

 .)١(صادقبرفضها أيضًا، لأن المحقق يرى أن الشخص ظل الحقيقة واسم ليس 

رفضѧوا المقѧولات العشѧر، ورفضѧهم لهѧا قѧائم علѧى أنهѧا تقيѧد          أنهѧم  : الثالѧث 
 .)٢(التعدد في الوجود ولا تعدد فيه عندهم

ورفѧѧض أصѧѧحاب وحѧѧدة الوجѧѧود للحѧѧد الأرسѧѧطي والكليѧѧات بنѧѧاء علѧѧى هѧѧذا  
بطѧلان قѧولهم بكѧون الوجѧود  حقيقѧة واحѧدة لا       المذهب باطل ويظهر بطلانه مѧن  

 .تقبل التعدد

المناطقѧѧة فѧѧي هѧѧذه المقدمѧѧة مѧѧن جهѧѧة عѧѧدم ثبѧѧات الحقѧѧائق   وممѧѧن خѧѧالف -٤
في قوله بالحقيقة المطلقѧة والفكѧرة المطلقѧة، والتصѧور المطلѧق الѧذي        )٣("هيجل"

أقѧام فلسѧفته ومنطقѧه علѧى إثبѧات وجѧود الحقيقѧة        " هيجѧل "أقام عليه منطقѧه، فѧإن   
 هيجѧѧل آѧѧأفلاطون « : فѧѧـ ،المطلقѧѧة، ولكنѧѧه جعلهѧѧا غيѧѧر ثابتѧѧة، بѧѧل هѧѧي متطѧѧورة    

وأرسطو، يذهب إلى القول بحقيقة روحانية عليا وراء هذا العѧالم المحسѧوس بمѧا    
فيѧѧه مѧѧن آائنѧѧات جزئيѧѧة، إلا أنѧѧه يختلѧѧف عنهمѧѧا فѧѧي أن الحقيقѧѧة الروحيѧѧة عنѧѧده        
متطورة في الكشف عن نفسها، على حين أن الفيلسوفين القديمين آانا يريان أنها 

، فѧلا بѧدّ أن   "هيجѧل "تطورة عند أما والحقيقة الكونية م ……حقيقة ثابتة ساآنة 
يتغير تصوره للمنطق تبعًا لѧذلك، فلѧم يعѧد يرضѧيه المنطѧق الأرسѧطي الصѧوري        

  
، وابѧѧѧن سѧѧѧبعين وفلسѧѧѧفته، لأبѧѧѧي الوفѧѧѧاء التفتѧѧѧازاني   )٦٣(بѧѧѧُد العѧѧѧارف، لابѧѧѧن سѧѧѧبعين ص  : انظѧѧѧر )١(

 ).٣١٣(ص

 ).٥٤-٣٩(بُد العارف ص: انظر  )٢(

 شѧѧيء وأن آѧѧل وقѧѧرر مѧѧن رواد المѧѧذهب المثѧѧالي، قѧѧال بѧѧالفكرة المطلقѧѧة   ) ١٨٣١-١٧٧٠(هيجѧѧل  )٣(

تѧѧاريخ الفلسѧѧفة الحديثѧѧة، ليوسѧѧف آѧѧرم   : انظѧѧر. مشѧѧتمل علѧѧى نقيضѧѧه بنѧѧاء علѧѧى قولѧѧه بالصѧѧيرورة   

 ).٢/٥٧٠(، والموسوعة الفلسفية، لبدوي ص)٢٧٤(ص
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الكوني؛ لأنه لا يصور الحقيقة المتطѧورة، واسѧتبدل بѧه منطقѧًا تطوريѧًا يقابѧل بѧه        
 .)١(»  ……الحقيقة آما تصورها 

عѧام بѧين   وممن خالف المناطقة في المقدمة الأولѧى أصѧحاب الارتبѧاط ال    -٥
 الأشياء، وحقيقة مذهبهم أنه لا يمكن أن تعلم شيئًا من الكون حتى تعلم آѧل شѧيء  

 ا، وهѧذه الفكѧرة تعتبѧر امتѧداد    )٢(؛ لأن آل مكونات العالم مرتبطѧة بعضѧها بѧبعض   
ولهѧѧذا آѧѧان التعريѧѧف أحѧѧد المواضѧѧع التѧѧي نقѧѧدها أصѧѧحاب هѧѧذه    ،"هيجѧѧل"لفكѧѧرة 
رتباط بين الأشياء، ولا يتناولها إلا فѧي  ؛ لأنه في ظنهم لا يقر بوجود الا النظرية

 .)٣(حال عزل بعضها عن بعض

 : وما ذآره أصحاب  فكرة الارتباط العام ليس بصحيح لأمور

أن الارتباط العام بين الموجودات بجعل بعضها سѧببًا فѧي بعѧض أو    : الأول
بعضها شرطًا للآخر لا ينافي إمكان تعريѧف آѧل فكѧرة أو جѧزء مѧن العѧالم علѧى        

 .حدة

أن أصѧѧѧحاب هѧѧѧذه الفكѧѧѧرة اسѧѧѧتخدموا التعريѧѧѧف وجعلѧѧѧوه أسѧѧѧلوبًا     : الثѧѧѧاني
 .)٤(للتعريف بمذهبهم

 ،فتحصل من آل مѧا سѧبق أن آѧل مѧن خѧالف المناطقѧة فѧي المقدمѧة الأولѧى         
 ،فѧلا بѧد أن يكѧون مخالفѧا لهѧم فѧي حقيقѧة الحѧد         ،وهي إثبات حقائق الأشياء الكليѧة 

وهѧѧو أن الخلѧѧل  ،قدمѧѧة الأولѧѧىوظهѧѧر أيضѧѧاً تحديѧѧد مѧѧوطن الخطѧѧأ عنѧѧدهم فѧѧي الم 
وأما مѧا نقѧدوا بѧه مѧن المѧذاهب       ،عندهم هو في قولهم بوجود الكليات في الخارج

  
 ).٣٤٣(نحو فلسفة علمية، لزآي نجيب ص )١(

 ).١٠٥(، ونحو فلسفة علمية، لزآي نجيب ص)٢٩٥(فلسفتنا، لمحمد باقر الصدر ص: انظر )٢(

 .المرجع السابق نفس الصفحة: انظر )٣(

 ).٢٩٦(ق، المرجع الساب: انظر )٤(
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 .والاتجاهات الأخرى فهو غير صحيح في مستنده الذي بني عليه آما سبق بيانه

أن الحقيقة الكلية هѧي حقѧائق الأشѧياء التѧي     : ووه الثاني مروأما اعتبار الأ
أن وجѧѧود الشѧѧيء الحقيقѧѧي هѧѧو : فحاصѧѧل آلامهѧѧم فيهѧѧا ،قيقѧѧييتعلѧѧق بهѧѧا العلѧѧم الح
وأما الوجود المحسѧوس فهѧو وجѧود عѧارض للشѧيء       ،)الكلي(الوجود المعقول له
قولات ـمعѧ " : ولهѧذا يѧـقول ابѧن رشѧد     ،بѧل يعѧـرض ويѧزول    ،لا يدوم له ولا يبقى

ومعنى معقولات الأشѧياء هѧو وجودهѧا المجѧرد      ،)١(" ياء هي حقائق الأشياءـالأش
 مجѧرد هѧو وجѧود    المعقول من الشѧيء " : قال ابن سينا ،عن المادة وما يتعلق بها

المѧѧادة  فمعقوليѧѧة الشѧѧيء هѧѧي بعينهѧѧا وجѧѧوده المجѧѧرد عѧѧن    .... .مѧѧن ذلѧѧك الشѧѧيء 
" : فѧѧالوجود المعقѧѧول هѧѧو وجѧѧود آلѧѧي لا جزئѧѧي قѧѧال ابѧѧن سѧѧينا       ،)٢("وعلائقهѧѧا 

يشѧترك فيѧه   بѧل يكѧون آليѧا و    ،المعقول من آل شيء لا يتخصص بشخص معѧين 
 .)٣("آثيرون 

الѧذي هѧو الوجѧود الكلѧي      ،والعلم الحقيقي إنمѧا يَطلѧب هѧذا الوجѧود المعقѧول     
وفѧѧي هѧѧذا يقѧѧول  ،ولهѧѧذا عرفѧѧوا الفلسѧѧفة بأنهѧѧا معرفѧѧة الأشѧѧياء بحقائقهѧѧا   ،للأشѧѧياء
 ،وأشرفها مرتبة صѧناعة الفلسѧفة   ،أعلى الصناعات الإنسانية منزلة" : )٤(الكندي

: ثم فسر الحقائق التي تقصدها الفلسفة فقال ،)٥("بحقائقها ءالأشياعلم : التي حدها
 " ѧѧفة عѧѧياءالمة ـالفلسѧѧي  بالأشѧѧاالتѧѧله ѧѧـعѧѧقائقهاـلمها بح،   ѧѧا تطѧѧي إذن إنمѧѧلب ـفه
  
 ).٣٦٥(تهافت التهافت، لابن رشد  )١(

 ).٦٠(التعليقات، لابن سينا  )٢(

 ).١٠٩(التعليقات لابن سينا  )٣(

فيلسوف العرب، لѧه  : هو يعقوب بن إسحاق الأشعبي، من الرؤساء في الحكمة والمنطق، ويقال له )٤(

بѧاء والحكمѧاء، ابѧن جلجѧل     طبقѧات الأط : انظѧر . آتѧاب الحѧدود  : مصنفات في الفلسفة المنطق، منها

 ). ١٢/٣٣٧(وسير أعلام النبلاء، الذهبي ) ٧٣(

 ).٩٧( -ضمن رسائل الكندي  -آتاب الكندي إلى المعتصم  )٥(
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 .)١("الكلية المتناهية  الأشياء

فالمناطقѧѧѧة قѧѧѧرروا أن الوجѧѧѧود الحقيقѧѧѧي للأشѧѧѧياء هѧѧѧو وجودهѧѧѧا المعقѧѧѧول      
الوجود هو الثابѧت الѧذي لا يعتريѧه تغيѧر     واستندوا في ذلك على أن هذا  ،)الكلي(

 .ولا تختلط به العوارض الجزئية المتغيرة

وهذا المعنى الذي ذآѧره المناطقѧة لحقيقѧة الشѧيء وجعلѧوا العلѧم بالشѧيء        
وذلѧѧك أن حقيقѧѧة الشѧѧيء التѧѧي مѧѧن     ،إنمѧѧا يتحصѧѧل بالوصѧѧول إليѧѧه غيѧѧر صѧѧحيح   

أن تكѧѧون تحصѧѧل عليهѧѧا يكѧѧون قѧѧد تحصѧѧل علѧѧى الشѧѧيء نفسѧѧه دون غيѧѧره لا بѧѧد     
والعلѧѧم الحقيقѧѧي  ،وعلѧѧى هѧѧذا فحقيقѧѧة الشѧѧيء هѧѧي وجѧѧوده الخѧѧاص بѧѧه ،خاصѧѧة بѧѧه

لا التصѧѧور الكلѧѧي الѧѧذي يشѧѧرآه فيѧѧه   ،بالشѧѧيء هѧѧو تصѧѧور هѧѧذا الوجѧѧود الخѧѧاص 
فتصور هذا الوجود الشامل هو تصور شѧامل عѧام    ،ويشمله ويشمل غيره ،غيره

 .لأشياء آثيرة ولا يصح أن يُجعل تصوراً لموجود بعينه

 ،نفѧس الشѧيء المعѧين ووجѧوده الخѧاص بѧه      : الشѧيء هѧي   ةلى هذا فحقيقѧ وع
فهѧذا الوجѧود    ،فكل شيء ثبت له وجود خاص به لا يشرآه فيه غيره من الأشياء

ولهѧذا   ،وبѧه ينفصѧل عѧن الموجѧودات الأخѧرى      ،هو حقيقته التي تمثله دون غيره
: )٢(شيالѧѧـزرآوفѧѧي هѧѧـذا يقѧѧول  ،عѧѧرف العلمѧѧاء حقيقѧѧة الشѧѧيء بأنهѧѧا ذات الشѧѧيء

 .)٣("تطـلق الحقيقة ويراد بها ذات الشيء وماهيته "

وقد ورد في بعض آلام الفلاسفة آالفѧاربي وابѧن سѧينا مѧا يѧدل فѧي ظѧاهره        
" : ومن ذلك قѧول الفѧارابي   ،على أن حقيقة الشيء عندهم هي وجوده الخاص به

  
 ). ١٢٥(المرجع السابق  )١(

لѧه مѧن   مѧن أئمѧة الشѧافعية فѧي زمنѧه،      هѧـ،  ٧٤٥هو محمد بن بهادر بѧن عبѧداالله الشѧافعي، ولѧد سѧنة       )٢(

الѧدرر الكامنѧة، ابѧن حجѧر     : انظѧر . هѧ ـ٧٩٤وسلاسل الذهب، توفي سѧنة   ،المصنفات البحر المحيط

)٤/١٧ .( 

 ).٢/١٥٢(البحر المحيط، للزرآشي  )٣(
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آѧل  حقيقة " : ومن ذلك قول ابن سينا ،)١("حقيقة الشيء هو الوجود الذي يخصه 
حقيقѧة  " : ومن ذلك قول ابѧن آمونѧة   ،)٢("شيء خصوصية وجوده الذي يثبت له 

 .)٣("الشيء خصوصية وجوده 

ولكѧѧن هѧѧذه الأقѧѧوال ليسѧѧت صѧѧريحة فѧѧي أن الوجѧѧود الحقيقѧѧي للشѧѧيء هѧѧي      
لا يتحقѧق إلا   وذلѧك أن الوجѧود الخѧاص للشѧيء فѧي نظѧرهم       ،الوجود الجزئѧي لѧه  

حسѧوس فهѧو   قصѧدوا  بقѧولهم الوجѧود الم   وإن آѧانوا قѧد    ،بالوجود الكلѧي المعقѧول  
 !.مخالف لما قرروه سابقاً

وقѧѧد ورد اسѧѧتعمال حقيقѧѧة الشѧѧيء بمعنѧѧى الشѧѧيء نفسѧѧه والوجѧѧود الخѧѧاص     
أن   )٤(أبѧو الѧدرداء  ومѧن ذلѧك مѧا رواه     ،بالشيء فѧي بعѧض نصѧوص الشѧريعة    

وما بلغ عبد حقيقة الإيمان حتى يعلم أن مѧا   ،إن لكل شيء حقيقة" : قال النبي 
أن : ومعنѧى هѧذا الحѧديث    ،)٥(" لم يكن ليصيبه أخطاهوما  ،هئلم يكن ليخط صابهأ

وأن الإيمѧان لѧه وجѧوداً     ،لكل شѧيء وجѧود يخصصѧه مѧن بلغѧه بلѧغ الشѧيء نفسѧه        
 .يخصه لا يبلغه العبد حتى يؤمن بالقدر

لا يبلѧѧغ " : قѧѧال أن النبѧѧي   )٦(أنѧѧس بѧѧن مالѧѧكومѧѧن ذلѧѧك أيضѧѧا مѧѧا رواه 

  
 ).١٢٩(العقل والوجود، ليوسف آرم : ، بواسطة)٥.ف(آراء أهل المدينة الفاضلة، للفارابي  )١(

 ).٢٢٩(النجاة، لابن سينا  )٢(

 ). ٥٥٣(الجديد في الحكمة، لابن آمونة  )٣(

. هѧ ـ٣٢هو عويمر بن زيد بن قيس الأنصاري الخزرجي، من أجلة الصحابة وقرائهم، تѧوفي سѧنة    )٤(

 ). ٢/٣٣٥(سير أعلام النبلاء، الذهبي : انظر

، وصѧѧѧѧححه الألبѧѧѧѧاني فѧѧѧѧي صѧѧѧѧحيح   )٢١٥(، والبيهقѧѧѧѧي فѧѧѧѧي الشѧѧѧѧعب   )٦/٤٤١(أخرجѧѧѧѧه أحمѧѧѧѧد   )٥(

 ).٢١٥٠(الجامع

من رواية الحѧديث،   ين، ومن المكثرادم رسول االله هو أنس بن مالك بن ضمضم الأنصاري، خ )٦(

 ). ٣/٣٩٥(سير أعلام النبلاء، الذهبي : انظر. هـ٩٣توفي سنة 
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 .)١(" حتى يحب للناس ما يحبه لنفسه العبد حقيقة الإيمان

لفѧѧظ : منهѧѧا ،وحقيقѧѧة الشѧѧيء بهѧѧذا المعنѧѧى لهѧѧا مرادفѧѧات فѧѧي لغѧѧة العѧѧرب       
النفس " : وفي هذا يقول أبو إسحاق ،فإنه يطلق ويراد به حقيقة الشيء ،"النفس"

 ،.....حدهما خرجت نفس فلان أي روحهأ: في آلام العرب يجري على ضربين
 .)٢("س فيه معنى جملة الشيء وحقيقته والضرب الآخر معنى النف

" : قال فѧي اللسѧان   ،فإنه يطلق ويراد به حقيقة الشيء ،"العين"لفظ : ومنها
 ،أي حقيقة القبلة: أصاب عين القبلة: فيقال ،)٣("حقيقة الشيء : العين عند العرب
" : قѧال فѧي اللسѧان    ،إذا انفصل وأصبح له وجود يخصه الشيءومنه قولهم تعين 

نفسѧѧه : وعѧѧين آѧѧل شѧѧيء ،والجمѧѧع أعيѧѧان ،نفسѧѧه وشخصѧѧه وأصѧѧله: شѧѧيءعѧѧين ال
فѧѧي النصѧѧوص بمعنѧѧى الشѧѧيء   نوقѧѧد اسѧѧتعمل لفѧѧظ العѧѧي  ،)٤("وحاضѧѧره وشѧѧاهده 

قال لبلال لمѧا بѧاع صѧاعين     أن النبي  )٥(أبو سعيد الخدريومنه ما رواه  ،نفسه
أي " اعѧѧين الربѧѧ"ومعنѧѧى  ،)٦(....".لا تفعѧѧل ،أوه عѧѧين الربѧѧا" : مѧѧن التمѧѧر بصѧѧاع

 .)٧(نفسه وذاته

والمقصود هنا أن حصر حقيقة الشيء في وجوده الكلي المعقول آما زعѧم  

  
، )٣٠٨١، وأبѧѧو يعلѧѧى الموصѧѧلي فѧѧي المسѧѧند، رقѧѧم     )٢٥٢٥(رواه المقدسѧѧي فѧѧي المختѧѧارة، رقѧѧم    )١(

 ). ١٧٨٠(وصححه الألباني في صحيح الترغيب والترهيب، رقم 

 ).١٤/٢١٣(لابن منظور لسان العرب،  )٢(

 ).٩/٥٠٧(لسان العرب، لابن منظور  )٣(

 ).٩/٥٠٨(نفس المرجع السابق  )٤(

ن مѧن روايѧة الحѧديث، تѧوفي سѧنة      يكثѧر مهو سعد بن مالك بѧن سѧنان الأنصѧاري الخزرجѧي، مѧن ال      )٥(

 ). ٣/١٨٦(سير أعلام النبلاء، الذهبي : انظر. هـ٧٤

 ).١٥٩٤(م ، ومسلم رق)٢٣١٢(رواه البخاري رقم  )٦(

 ).٣/٣٣٣(النهاية في غريب الحديث، لابن الأثير : انظر )٧(



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

إنما يكون بتحققѧه فѧي الخѧارج    بل الوجود الحقيقي للشيء  ،المناطقة غير صحيح
 .وتفرده بما يختص به من أوصاف

 .الأشياء إمكان إدراك حقائق: وهو وأما الأمر الثالثوأما الأمر الثالث

 : يء يطلق ويراد به أحد نوعينإن إدراك الش: فإنه يقال

 ،والمѧѧراد بѧѧه العلѧѧم بالشѧѧيء مѧѧن آѧѧل وجѧѧه     ،الإدراك الكلѧѧي: المعنѧѧى الأول
وهѧذا الإدراك غيѧر    ،بحيث يعلم لوازم الأشѧياء ولѧوازم لوازمهѧا إلѧى مѧا لا نهايѧة      

وذلك أن معنى هذا هو العلم بكل شѧيء   ،وغير داخل في قدرتهم ،مستطاع للبشر
 .ائص علم االله تعالى التي لا يشرآه فيها غيرهوهذا من خص ،عن آل شيء

ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ (: قѧال االله تعѧالى   ،فالعلم المحيط بكل شيء هѧو علمѧه سѧبحانه   
 )ژ ڑ ڑ ک ک(: وقѧѧѧال تعѧѧѧالى عѧѧѧن نفسѧѧѧه ،]٩٧:المائـــدة[ )چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ

 دُوبما يكون ولما يكѧن بعѧْ   ،العالم بما آان وما يكون قبل آونههو فهو االله  ،]٩:الرعد[
ولا يخفѧى عليѧه    ،لم يزل عالما ولا يزال عالما بما آان ومѧا يكѧون   ،قبل أن يكون

باطنهѧѧѧا  لكائنѧѧѧاتأحѧѧѧاط علمѧѧѧه بجميѧѧѧع ا  ،خافيѧѧѧة فѧѧѧي الأرض ولا فѧѧѧي السѧѧѧماء
وهѧѧو بكѧѧل شѧѧيء " : قѧѧال السѧѧعدى ،دقيقهѧѧا وجليلهѧѧا علѧѧى أتѧѧم الإمكѧѧان ،وظاهرهѧѧا

لخفايѧا والأمѧور المتقدمѧة    قد أحاط علمѧه بѧالظواهر والبѧواطن والسѧرائر وا     ،عليم
 .)١("والمتأخرة

وقصѧدهم بѧذلك    ،ولهذا نص العلماء أنه لا يعلم حقائق الأشياء إلا االله تعالى
وآذلك نѧص علمѧاء الفلѧك والأحيѧاء وغيѧرهم       ،العلم المحيط بالشيء من آل وجه

إن آѧل  " : )٢(إنيشѧتاين ومن ذلك قѧول   ،على عجزهم عن الإدراك لكل خفايا العلم
  
 ).١/٤٩٤(تيسير الكريم الرحمن في تفسير آلام المنان، للسعدي  )١(

وهѧو مѧن أشѧهر مѧن      بعيѧدة،  م، آѧان لنظرياتѧه آفѧاق فلسѧفية    ١٨٧٩هو فيلسѧوف فيزيѧائي، ولѧد سѧنة      )٢(

 ). ٤٢(، عبدالرحمن بدوي )لحقالم(موسوعة الفلسفة : انظر. تنوعارض فيزياء ني
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نѧه لغѧز مقفѧل    أه عن الكون من معلومات لم يسѧتطع أن يقѧدم لѧي عنѧه إلا     ما جمعت
إن الكѧѧѧون " : "الكسѧѧѧيس آيѧѧѧرل "ويقѧѧѧول الѧѧѧدآتور  ،)١("يستعصѧѧѧي علѧѧѧى الحѧѧѧل  

لا تشѧѧتمل علѧѧى شѧѧيء غيѧѧر    ،ضوالرياضѧѧي شѧѧبكة عجيبѧѧة مѧѧن القياسѧѧات والفѧѧر   
 ،)٢("الرموز التي تحتѧوي علѧى مجѧردات لا سѧبيل إلѧى تفسѧيرها       ،معادلة الرموز

 .آلامهم في بيان عجزهم آثير جداًو

 محمѧѧد أن العقѧѧل البشѧѧري لا يمكѧѧن أن يѧѧدرك حقѧѧائق الأشѧѧياء      قѧѧرروممѧѧن 
، فإنه ذآر أن غاية ما يصل إليه الإنسان في علمه بالأشياء هѧو الوصѧول   )٣(عبده

وجѧدنا غايѧة    هإذا قدرنا عقل البشر قѧدر « : إلى معرفة العوارض، وفي هذا يقول
إنما هو الوصول إلى معرفة عѧوارض بعѧض الكائنѧات التѧي      ما ينتهي إليه آماله

أما الوصول إلى  ……تقع تحت الإدراك الإنساني حسًا آان أو وجدانًا أو تعقلًا 
آنه حقيقة ما، فمما لا تبلغه قوته، لأن اآتناه المرآبات إنما هو باآتناه ما ترآبѧت  

اهѧه بالضѧرورة،   منه، وذلك ينتهي إلى البسѧيط الصѧرف، وهѧو لا سѧبيل إلѧى اآتن     
وغايѧѧة مѧѧا يمكѧѧن عرفانѧѧه هѧѧو عوارضѧѧه وآثѧѧاره، خѧѧذ أظهѧѧر الأشѧѧياء وأجلاهѧѧا          
آالضوء، قرر الناظرون فيه له أحكامًا آثيرة، فصلوها في علم خاص به، ولكѧن  
لم يستطع ناظرٌ أن يفهم ما هو ولا أن يكتنه معنѧى الإضѧاءة نفسѧه، وإنمѧا يعѧرف      

 .من ذلك ما يعرفه آل بصير له عينان

إن االله لم يجعل للإنسان حاجة تدعو إلى اآتناه شيء من الكائنات، وإنما ثم 

  
 ).١٣٦(الحضارة الإنسانية في القرآن، للبوطي  )١(

 ).٤٦(الإسلام يتحدى، لوحيد الدين خان  )٢(

، هو محمد بن عبده بن حسن، من أشهر الذين اهتموا بالإصѧلاح فѧي   )١٩٠٥-١٨٤٩(محمد عبده  )٣(

مѧن دعѧا إلѧى نبѧذ التقليѧد، وقѧد        العصر الحاضر، وقد اعتمد المنهج العقلي فѧي دعوتѧه، ومѧن أشѧهر    

الأعѧѧلام، الزرآلѧѧي : انظѧѧر. دعوتѧѧه إلѧѧى تقѧѧارب الأديѧѧان، وغيرهѧѧا : أخѧѧذت عليѧѧه عѧѧدّة مآخѧѧذ، منهѧѧا 

)٦/٢٥٢ .( 
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 .)١(» حاجته إلى معرفة العوارض والخواص 

هѧو أن بعѧض مѧن نقѧد الحѧد الأرسѧطي بنѧى        ومما ينبغي أن ينبه عليѧه هنѧا   
ومѧѧن هѧѧؤلاء  ،ن المناطقѧѧة يشѧѧترطون العلѧѧم التѧѧام فѧѧي إدراك الأشѧѧياء  أنقѧѧده علѧѧى 
وذآѧر أن هѧذا    ،قد الحد لأجل أنه يطلѧب إدراك حقѧائق الأشѧياء   فإنه ن ،)٢(الشاطبي

فظهѧѧر أن الحѧѧدود علѧѧى مѧѧا   ": وفѧѧي هѧѧذا يقѧѧول ،الإدراك مѧѧن خصѧѧائص علѧѧم االله
ومثل هذا لا يُجعل مѧن العلѧوم الشѧرعية     ،شرطه أرباب الحدود يتعذر الإتيان بها

 يعرفهѧا  التي يستعان بهѧا فيهѧا، وهѧذا المعنѧى تقѧرر، وهѧو أن ماهيѧات الأشѧياء لا        
 ،)٣(» علѧѧى حقيقتهѧѧا إلا باريهѧѧا، فتسѧѧوّر الإنسѧѧان علѧѧى معرفتهѧѧا رمѧѧي فѧѧي عمايѧѧه 

لأن المناطقة لم يشترطوا العلѧم الكلѧي المحѧيط بالحقѧائق مѧن       ؛وهذا النقد لا يصح
وذاتيات العلم ليسيت هѧي آѧل مѧا     ،وإنما اشترطوا العلم بذاتيات الشيء ،آل وجه

 .يتعلق بالشيء

فѧالمراد بѧه العلѧم بالشѧيء مѧن       ،الإدراك الجزئѧي  وهѧو : نيوأما المعنى الثѧا 
ولكن الحقيقѧة التѧي يتعلѧق بهѧا هѧذا       ،وهذا هو العلم المقدور للبشر ،بعض الأوجه
 : العلم نوعان

الحقيقѧѧѧة الخاصѧѧѧة بالشѧѧѧيء المجهѧѧѧول التѧѧѧي هѧѧѧي وجѧѧѧوده  : النѧѧѧوع  الأول
 الراغѧѧѧبوفѧѧѧي هѧѧѧذا يقѧѧѧول   ،فهѧѧѧذه لا إشѧѧѧكال فѧѧѧي آونهѧѧѧا مدرَآѧѧѧة    ،الخѧѧѧاص بѧѧѧه 
إدراك : أحѧѧدهما: وذلѧѧك ضѧѧربان ،إدراك الشѧѧيء بحقيقتѧѧه: العلѧѧم ": )٤(الأصѧѧفهاني

  
 ).١٠٨(رسالة التوحيد، لمحمد عبده  )١(

هѧѧو أبѧѧو إسѧѧحاق و إبѧѧراهيم بѧѧن موسѧѧى بѧѧن محمѧѧد اللخمѧѧي الشѧѧاطبي، لѧѧه مѧѧن التصѧѧانيف الموافقѧѧات    )٢(

الترجمѧѧة التѧѧي أعѧѧدها أبѧѧو الأجفѧѧان فѧѧي أول آتѧѧاب فتѧѧاوى : انظѧѧر. هѧѧـ٧٩٠في سѧѧنة والاعتصѧѧام، تѧѧو

 ). ٨٠-٢٩(الإمام الشاطبي 

 ).١/٦٨(الموافقات، للشاطبي  )٣(

)٤(    ѧه مѧفهاني، لѧى     نهو الحسين بن محمد، أبو القاسم، المشهور بالراغب الأصѧة إلѧانيف الذريعѧالتص= 
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الحكѧѧم علѧѧى الشѧѧيء بوجѧѧود شѧѧيء هѧѧو موجѧѧود لѧѧه أو نفѧѧي  : والثѧѧاني ،ذات الشѧѧيء
 .)١("شيء هو منفي عنه

 ،وبنѧѧاء علѧѧى هѧѧذا قѧѧد يѧѧذآر العلمѧѧاء أن الحѧѧد هѧѧو المعѧѧرف لحقيقѧѧة الشѧѧيء      
مѧن الأمثلѧة   و ،وذلك بذآر خواصه ،يءومراده بالحقيقة هنا الوجود الخاص بالش

يѧѧز تѧѧارة يكѧѧون ملماأن الحѧѧد  مѧѧن ابѧѧن تيميѧѧة فѧѧي بعѧѧض آتبѧѧهه يѧѧذآرعلѧѧى ذلѧѧك مѧѧا 
 -أي الحѧد   -المقصѧود بѧه   " : وفي هذا يقѧول  ،بحسب الاسم وتارة بحسب الحقيقة

سѧم بالإجمѧال سѧواء    فمقصوده تفصيل مѧا دل عليѧه الا   ،التمييز للمحدود من غيره
أو لشѧѧيء موجѧѧود وهѧѧو الحѧѧد   ،الاسѧѧموهѧѧو الحѧѧد بحسѧѧب  ،اًآѧѧان حѧѧد الشѧѧيء اسѧѧم 

أي بحسѧب الحقيقѧة الخاصѧة    " بحسب الحقيقѧة ": ومعنى قوله ،)٢("بحسب الحقيقة
 .بالمحدود لا الحقيقة الكلية المعقولة

ولكنهم ينازعون في آونهѧا هѧي    ،والمناطقة لا ينازعون في إمكان إدراآها
 .لهمالحقيقة الصحيحة للشيء آما سبق بيان قو

وأما النوع الثاني من الحقيقة التي يتعلق بها العلم فهي الحقيقѧة بѧالمعنى   
وهي الحقيقة التѧي   ،وهي الوجود الكلي المعقول للشيء ،الذي يقرره المناطقة

فهѧذا النѧوع مѧن الحقيقѧة      ،تتحصل في زعمهم بѧإدراك الأوصѧاف الذاتيѧة للماهيѧة    
والمنازعѧة للمناطقѧة    ،لأصѧل يمكن إدراآه ويمكن للعقѧل أن يتصѧوره مѧن حيѧث ا    

ومن جهة حصر العلم اليقيني فѧي   ،فيه من جهة آونه هو الوجود الحقيقي للشيء
 .وليس في إمكان إدراآه ،إدراآه

 =  
سѧير أعѧلام   : انظѧر . ختلѧف فѧي سѧنة وفاتѧه آثيѧرا     القѧرآن، ا في غريѧب   اتمفردالمكارم الشريعة، و

 ). ١٨/١٢٠(النبلاء، الذهبي 

 ).٣٤٧(المفردات في غريب القرآن، للراغب الأصفهاني  )١(

 ).٢/٢٩٥(الصفدية، لابن تيمية  )٢(
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ومѧѧن أشѧѧهر مѧѧن نѧѧازع مناطقѧѧة اليونѧѧان فѧѧي إدراك هѧѧذا الوجѧѧود الفيلسѧѧوف    
الأشѧياء فѧي   "، فإن آانت يثبت حقائق وراء الحواس، وهي ما يسѧميها  )١("آانت"

يسѧѧѧتحيل علѧѧѧى العقѧѧѧل البشѧѧѧري أن يѧѧѧدرآها، وهѧѧѧذه    ه يقѧѧѧرر أنѧѧѧه، ولكنѧѧѧ"ذواتهѧѧѧا
ابعة لحالة الإنسان لا للشيء نفسه، بمعنى أنه لѧو تغيѧر حѧال الإنسѧان     تالاستحالة 

لأدرك الأشѧѧياء فѧѧي حقيقتهѧѧا، فاسѧѧتحالة إدراك الأشѧѧياء فѧѧي حقيقتهѧѧا عنѧѧد آانѧѧت       
قول مستحيل في هذه الظروف، أن هذا ال: ، وحقيقة هذه الاستحالة)٢(استحالة فنية

أنѧه لѧو   : ولكن قد تتغير هѧذه الاسѧتحالة إذا تغيѧرت الظѧروف، ومعنѧى هѧذا الكѧلام       
آان الإنسان على غير ما هو عليه في إدراآه الأشѧياء لأمكѧن أن تكѧون المعرفѧة     

 .ةبما وراء الحس ممكن

وإنمѧѧا قѧѧال آانѧѧت بѧѧأن الأشѧѧياء فѧѧي ذواتهѧѧا غيѧѧر داخلѧѧة فѧѧي نطѧѧاق مѧѧا يمكѧѧن   
وهѧذه   ،بѧين ظѧواهر الأشѧياء والأشѧياء فѧي ذواتهѧا       قرفѧ لأنѧه ي  ،سان أن يعلمѧه للإن

فمѧنهم   ،التفرقة التي ذآرها آانت اختلف من عاصѧره ومѧن جѧاء بعѧده فѧي فهمهѧا      
وظواهرها  ،من فهم أن مراده بالأشياء في ذواتها هي الأشياء المادية المحسوسة

تهѧѧا هѧѧي الوجѧѧود العقلѧѧي  ومѧѧنهم مѧѧن فهѧѧم أن الأشѧѧياء فѧѧي ذوا  ،مѧѧا يظهѧѧر لنѧѧا منهѧѧا 
ني هѧو المعنѧى الѧذي    اوالمعنѧى الثѧ   ،وظواهرها هي الجانب المادي منها ،للأشياء

 .)٣(وآما فهمه آثير ممن جاء بعده  ،آما يدل عليه آلامه ،آان يقصده آانت

وهѧѧي  ،وأمѧѧا الأشѧѧياء فѧѧي ذواتهѧѧا ،نعلѧѧم إلا ظѧѧواهر الأشѧѧياء وقѧѧد قѧѧرر أنѧѧا لا

  
من أعظم فلاسفة العصر الحديث، جاء بالفلسفة النقدية، وحاول أن يحѧاآم  ) ١٨٠٤-١٧٢٤(آانت  )١(

نقѧد العقѧل   : لحسيين، وأحدثت فلسفته تحولًا في تاريخ الفلسفة الحديثة، له من الكتѧب بين العقليين وا

 .الخالص، وغيره

 ).٢/٢٦٩(، والموسوعة الفلسفية، لبدوي )٢٠٨(تاريخ الفلسفة الحديثة، ليوسف آرم ص: انظر 

 ).١٦٥(، ونحو فلسفة علمية، له أيضًا ص)٨٩(موقف من الميتافيزيقا، لزآي نجيب ص: انظر )٢(

 ).٢٤١(آانت وفلسفته النقدية، لمحمود فهمي زيدان : انظر )٣(
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 ѧه آون الشيء معقولاً فإنا لا نسѧت ل    ،تطيع أن نعلمѧان آانѧي بيѧه وفѧول  مذهبѧيق : "
قѧد توجѧد أيضѧاً     ،توجد بلا شك موجودات معقولѧة تقابѧل الموجѧودات المحسوسѧة    

لكѧѧن  ،الحسѧѧية علѧѧى اسѧѧتقبال الحѧѧدس    بقѧѧدرتناموجѧѧودات معقولѧѧة لا تتعلѧѧق أبѧѧداً   
حيث أن هذه التصورات مجرد  ،عليها تنطبقل لا يمكن أن اتصورات عقلنا الفع

إن آل حѧدس لنѧا لѧيس إلا تمѧثلاً     " : ويقول أيضاً ،)١("ر للحدس الحسيصور الفك
 ،وإن الأشياء التي ندرآها ليست في ذاتها على نحو ما نѧدرآها بالحѧدس   ،لمظهر

أمѧا مѧا قѧد تكѧون عليѧه       ،.....،وإن ترآيب علاقاتها ليس في ذاتها على ما يبدو لنا
يظѧѧل  مѧѧالѧѧى تلقيهѧѧا فѧѧذلك الأشѧѧياء فѧѧي ذواتهѧѧا مسѧѧتقلة عѧѧن آѧѧل قѧѧدرة لحساسѧѧيتنا ع

ونحن لا نعرف إلا طريقتنا فѧي إدراآهѧا وهѧي طريقѧة خاصѧة       ،مجهولاً لنا تماماً
 .)٢("بنا

هѧѧي موضѧѧوعات  ،هنѧѧاك أشѧѧياء معطѧѧاة لنѧѧا" : فيقѧѧول أآثѧѧرويشѧѧرح مذهبѧѧه 
ولا  ،تكون فѧي ذواتهѧا   أنغير أننا لا نعلم شيئاً عما يمكن  ،لحواسنا وخارجة عنا
نѧا  أف ،التمثلات التي تنتجها فينا بتأثيرها فѧي حواسѧنا  : أي ،رنعلن منها إلا الظواه

هي بالفعل مجهولѧة لѧدينا تمامѧاً مѧن      ،أي أشياء ،إذن أعترف بأن خارجنا أجساماً
ولكنѧѧا نعѧѧرف بѧѧالتمثلات التѧѧي تتكѧѧون لѧѧدينا نتيجѧѧة   ،كѧѧون فѧѧي ذاتهѧѧاتحيѧѧث مѧѧا قѧѧد 

ء وحقيقتهѧا المسѧتقلة   إننا نجهѧل ماهيѧة الأشѧيا   " : ويقول ،)٣(" لتأثيرها في حواسنا
إننѧا لا نعѧرف عѧن الأشѧياء إلا آيفيѧة إدراآنѧا لهѧا         ،عن إدراك الحواس جهلاً تاماً

")٤(. 

علѧѧى  قѧѧائمنѧѧت السѧѧابق أن مذهبѧѧه فѧѧي إدراك الأشѧѧياء  اويظهѧѧر مѧѧن آѧѧلام آ
  
 .المرجع السابق، نفس الصفحة )١(

 ).٦٤(نظرية المعرفة والموقف الطبيعي، لفؤاد زآريا  )٢(

 ).١٠٢(المرجع السابق  )٣(

 ).٣٤٤(قصة الفلسفة، لول ديوارت  )٤(
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 : وهي ،ثلاثة أفكار

وهѧѧو  اًمحسوسѧѧ اًماديѧѧ اًعالمѧѧَ ،أن ثمѧѧة عѧѧالمين للأشѧѧياء  : الفكѧѧرة الأولѧѧى 
 .وهو الأشياء في ذواتها معقولاً اًموعالَ ،ءياالأشظواهر 

 .المعقول مأن العالم المحسوس مختلف عن العال: والفكرة الثانية

وأمѧѧا العѧѧالم   ،إنمѧѧا نعلѧѧم العѧѧالم المحسѧѧوس للأشѧѧياء   أنѧѧا: الثالثѧѧة والفكѧѧرة
 .بل هو مجهول لنا تماماً ،المعقول فلا نعلم عنه شيئاً

   ѧاريخ الفلسѧي تѧت       وقد اختلف العلماء فѧل آانѧذي جعѧبب الѧين السѧي تعيѧفة ف
 .)١(على أقوال متعددة -في ذاتها  ءفكرة الأشيا -يقول بهذه الفكرة 

وهذه الفكرة التي قالها آانت من أبرز الأفكار الفلسفية التѧي أحѧدثت تحѧولاً    
واختلفѧѧت  ،ولهѧѧذا اهѧѧتم الدارسѧѧون بالفلسѧѧفة بهѧѧا     ،فѧѧي البحѧѧوث العلميѧѧة الفلسѧѧفية   

وبѧين مسѧتغل لهѧا فѧي بنѧاء       ،ؤيѧد لهѧا ومعѧارض ومعѧدِل فيهѧا     مواقفهم منها  بين م
 .)٢(أفكاره

والѧѧذي يهمنѧѧا هنѧѧا هѧѧو بحѧѧث صѧѧحة هѧѧذه الفكѧѧرة وفسѧѧادها دون التفاصѧѧيل   
ويѧدل   ،ومѧن يتأمѧل مѧا ذآѧره آانѧت يجѧد أن هѧذه الفكѧرة غيѧر صѧحيحة           ،الأخرى

 : على ذلك عدة أمور

ر إثبѧات هѧذه الفكѧرة    أن آانت لم يقدم المبѧررات الكافيѧة لتبريѧ   : الأمر الأول
وذلك أنѧه تحѧدث عѧن ضѧرورة افتѧراض وجѧود عѧالم أشѧياء          ،بالمعنى الذي ذآره

أنѧه لا يترتѧب علѧى    : وذآѧر منهѧا   ،وتحدث عن مبررات هذا الافتراض ،في ذاتها
أي أن العقѧل الإنسѧاني قѧادر     ،وأنها تقيد حدود قدرتنا المعرفية ،تصورها تناقض

وأنѧѧه ضѧѧروري لموضѧѧوعات    ،أشѧѧياءعلѧѧى معرفѧѧة أشѧѧياء وعѧѧاجز عѧѧن معرفѧѧة    
  
 ).٧٣(، ونشأة الفلسفة العلمية، لريشبناخ )(آانت وفلسفته النقدية، لمحمود فهمي زيدان : انظر )١(

 ).١٢٦(مدخل جديد لدراسة الفلسفة، لبدوي : انظر )٢(



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

 .وغير ذلك من المبررات ،الأخلاق والدين

ولكن هذه المبѧررات التѧي ذآرهѧا لا تصѧلح لافتѧراض وجѧود عѧالم معقѧول         
وذلك أنه بالإمكان أن نقول إن معرفتنѧا محѧددة بالعѧالم     ،مخالف للعالم المحسوس

ب المѧذهب  وهذا ما فعله أصحا ،المحسوس من غير افتراض لهذا الفرض أصلاً
فقد قصروا المعرفة على ما يدرآه الحس من غير افتѧراض مѧنهم لعѧالم     ،الحسي

ويمكننѧا أيضѧا أن نثبѧت الأمѧور الفطريѧة مѧن غيѧر الافتѧراض          ،الأشياء في ذاتهѧا 
 .)١(الذي ذآره

ولكنѧѧه لمѧѧا أراد أن يجمѧѧع بѧѧين القѧѧول بإثبѧѧات الأمѧѧور الفطريѧѧة وبѧѧين قصѧѧر    
 ،ء بهѧذه الفكѧرة آحѧل للمشѧكلة التѧي تواجهѧه      المعرفة على ما تُدرآѧه الحѧواس جѧا   

والحقيقة أنه لا يمكن الجمع بين إثبات الأمور الفطرية وبين قصر المعرفة علѧى  
 .الحس فقط

ومѧن   ،أن آانت وقع فѧي نظريتѧه هѧذه فѧي تناقضѧات عديѧدة      : والأمر الثاني
 : ومن تلك التناقضات ،المعلوم أن التناقض في الفكرة يدل على فسادها

وجعѧل العلѧم    ،أنه أثبت الأشياء في ذواتها ثم نفى العلم بهѧا : ض الأولالتناق
فѧإذا   ،!فكيف تثبت ظواهر الشيء إلا بناءاً على الشيء ذاتѧه ؟  ،متعلقاً بظواهرها

وفѧѧي بيѧѧان هѧѧذا  ،آѧѧان الشѧѧيء فѧѧي ذاتѧѧه لا يمكѧѧن أن يѧѧدرك فكيѧѧف نثبѧѧت ظѧѧواهره  
أي  ،سѧوى الظѧواهر   ننا لا نعѧرف إيقول ": عن آانت )٢(آرم يوسف الوجه يقول 

ئѧѧدة تعѧѧود إذن مѧѧن الأشѧѧياء إذا آѧѧان تأثيرهѧѧا لا يѧѧدل      افأيѧѧة ف ،انفعالاتنѧѧا بالأشѧѧياء 

  
 ).٢٥٣(آانت وفلسفته النقدية، لمحمود فهمي زيدان : انظر )١(

م، من أصѧل لبنѧاني رحѧل إلѧى مصѧر واسѧتقر بهѧا، مѧن أشѧهر          ١٨٨٦هو يوسف بن آرم، ولد سنة  )٢(

عصر الحѧديث، مѧن آتبѧه تѧاريخ الفلسѧفة اليونانيѧة، وتѧاريخ الفلسѧفة         العرب المؤرخين للفلسفة في ال

 ). ٢٨٩(العقل والتنوير في الفكر العربي، عاطف عراقي : انظر. م١٩٥٩الحديثة، توفي سنة 
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 .)١("ا الظاهرة إن لم تكن ظهور الشيء ـوم ،!عليها؟

أنه يقول إنه لا يعرف عن الأشياء في ذواتها شيئاً ثѧم هѧو   : التناقض الثاني
 .)٢(نه يعرفه تمام المعرفةأيحلل طبيعة العقل ويزعم 

 ،أنه قال عن عالم الأشياء في ذواتها إنه مجهول لنا تماماً: التناقض الثالث
فقѧѧد  ،!فѧѧي ظواهرهѧѧا  الأشѧѧياءومѧѧع هѧѧذا يѧѧذآر أن هѧѧذا العѧѧالم مختلѧѧف عѧѧن عѧѧالم   

أنѧѧѧه : الأول: وهمѧѧѧا ،تناقضѧѧѧينمعѧѧѧالم الأشѧѧѧياء فѧѧѧي ذاتهѧѧѧا بوصѧѧѧفين إذن وصѧѧѧف 
فѧإذا   ،ف عѧن عѧالم الظѧواهر   أنѧه مختلѧ  : والثѧاني  ،مجهول لنا ولا يمكن لنا إدراآѧه 

 .)٣(!؟حكم بأنه مختلف عن الظواهر فكيفآان لا يعلم عنه شيئاً 

مѧع أنѧه لا    ،أنه جعل عالم الأشياء في ذاتها علѧة للظѧواهر  : التناقض الرابع
 .)٤(يعلم عنه شيئاً

ولهѧذا   ،في الأشѧياء فѧي ذواتهѧا   " آانت"فهذه الأوجه تدل على بطلان فكرة 
 .)٥(د أن يتخلصوا من هذه المشكلة فتبرؤوا منهاحاول الكانتيون الجد

ولѧѧى لأاطقѧѧة فѧѧي القاعѧѧدة افتحصѧѧل ممѧѧا سѧѧبق أن مѧѧواطن الخطѧѧأ عنѧѧد المن 
 : تنحصر في موطنين

 .في آون حقيقة الشيء هي آونه معقولاً آلياً: الموطن الأول

فѧي   اًمتحققѧ  اًفي آون هѧذا الوجѧود المعقѧول الكلѧي موجѧود     : الموطن الثاني
  
 ).٩٤(العقل والوجود، ليوسف آرم  )١(

 .المرجع السابق، نفس الصفحة: انظر )٢(

، وآانت أو الفلسفة النقدية، لزآريѧا إبѧراهيم   )٦٤(ؤاد زآريا نظرية المعرفة والوقف الطبيعي، لف: انظر )٣(

)١٠٤(. 

 ).٢٤٩(آانت وفلسفته النقدية، لزيدان : انظر )٤(

 ).١٥٧(لبوشنسكي الفلسفة المعاصرة في أوروبا، : انظر )٥(
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 .الخارج

 
لا تعرف إلا بالذاتيات المقومة الكلية أن الماهية : وهي ما القاعدة الثانيةوأ

لحقيقتها لا بالعرضيات الخارجة عن حقيقتها، ولهذا فإن المناطقة قسѧموا الصѧفة   
لتѧѧئم منهѧѧا ومѧѧن تمѧѧا تكѧѧون داخلѧѧة فѧѧي ذاتѧѧه و: المحمولѧѧة علѧѧى الشѧѧيء إلѧѧى قسѧѧمين

 وإنمѧѧاتكѧѧون داخلѧѧة فѧѧي ذاتѧѧه ه، ومѧѧا لا يѧѧغيرهѧѧا ذات الشѧѧيء، وتسѧѧمى مقومѧѧة ذات
منهѧا مѧا يلѧزم الѧذات ويطلѧق      : توجد بعѧده، وتسѧمى عرضѧية، والعرضѧية نوعѧان     

عليها العرضي الملازم، وما يفارق الذات، ويسمى العرضي المفѧارق، وقѧرروا   
 .)١(أن الماهية لا تعرف إلا بما هو ذاتي

لѧذي  وهو الوصѧف ا  ،ما هو مقوم لذات الشيء: وحقيقة الصفة الذاتية هي
أن : ومعنѧى هѧذا   ،)٢(وبعدمه انتقѧاض الشѧيء وفسѧاده    ،بوجوده قوام الشيء وثباته

فإذا انتفى هذا الوصѧف   ،الوصف الذاتي هو الوصف الذي لا يوجد الشيء إلا به
فإذا انتفت  ،فالإنسان لا يمكن أن يوجد بدون أن يكون حيواناً ،انتفى الشيء نفسه

الѧذاتي هѧو الѧذي يفتقѧر     " : ا يقѧول السѧاوي  وفѧي هѧذ   ،الحيوانية عنه انتفى الإنسان
فѧإن الإنسѧان لا يتحقѧق فѧي      ،مثل الحيѧوان للإنسѧان   ،إليه الشيء في ذاته وماهيته
 .وسيأتي تفصيل مطول للذاتي في محله ،)٣(.."ماهيته إلا أن يكون حيواناً

بѧѧل  ،لѧѧم يكتѧѧفِ المناطقѧѧة فѧѧي تعريѧѧف الماهيѧѧة الكليѧѧة بѧѧذآر الѧѧذاتيات فقѧѧط    و
جميѧѧع  لѧѧك أن تѧѧذآر جميѧѧع الѧѧذاتيات المشѧѧترآة وهѧѧي الجѧѧنس و      اشѧѧترطوا مѧѧع ذ 

ذآر على جهة الترتيѧب فيѧذآر الجѧنس أولѧًا     الخاصة وهي الفصل، وأن تُالذاتيات 
 .آما سبق شرح ذلك عندهم ،ثم الفصل

  
 ).٣٦(البصائر النصيرية، للساوي ص: انظر )١(

 ).١/١٢٥(رسائل الكندي الفلسفية، : انظر )٢(

 ). ٣٦(ائر النصيرية، للساوي البص )٣(
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الحقيقѧة إنمѧا تنكشѧف وتظهѧر بمѧا هѧو        وهم إنما اشترطوا هذه الشѧروط لأن 
وأنه لا بد مѧن ذآѧر    ،ها من العرضياتمقوم لها من الذاتيات لا بما هو خارج عن

جميع الذاتيات؛ لأن في ذاتيات آل شيء ما يخصه ويميѧزه عѧن جميѧع مѧا عѧداه،      
ولا بد من الترتيѧب بѧين الѧذاتيات، فيقѧدم الأعѧم وهѧو الجѧنس علѧى الأخѧص وهѧو           

، )١(الفصѧѧل، لأن الأعѧѧم وهѧѧو الجѧѧنس يѧѧدل علѧѧى شѧѧيء مѧѧبهم يحصѧѧله الأخѧѧص         
 .)٢(دولتتحصل صورة مطابقة للمحدو

 :اشتراط الترآيب في الحد

 ،فالحد على مقتضى هذه القاعѧدة لا بѧد أن يكѧون مرآبѧا مѧن أآثѧر مѧن لفѧظ        
وهذا معنى آلامهѧم فѧي أن الحѧد لا     ،لفظ يدل على الجنس ولفظ يدل على الفصل

أن الحد لا بد فيه من : ينال إلا بالترآيب، والمحصل من آلامهم في هذه الطريقة
صل، وأنه لا يكون إلا لما هو مرآب على هذه الجهة، وقد ترآبه من الجنس والف

وذلك بأن نعمد إلѧى الأشѧخاص التѧي لا تنقسѧم     « : شرح الساوي ترآب الحد فقال
من جملة المحدود سواء آان المحدود جنسًا أو نوعًا، ونتعرف المقولة التѧي هѧي   

ن واقعѧѧة فيهѧѧا مѧѧن جملѧѧة المقѧѧولات العشѧѧر، ولا نكتفѧѧي بشѧѧخص واحѧѧد بѧѧل إن آѧѧا   
المحدود جنسًا التقطنا أشخاصًا مع أنواع واقعة تحتѧه، أو آѧان نوعѧًا قصѧدنا إلѧى      

ثѧم نأخѧذ الأعѧم     ……عدة من أشخاصه، ونأخذ جميѧع المحمѧولات المقومѧة لهѧا     
ونردفه الخاص القريب منه مقيدًا به علѧى عرفѧتَ التقييѧد، ونجتهѧد فѧي الاحتѧراز       

ذا الوجѧه نازلѧًا مѧن الأعѧم     فإذا جمعت هذه المحمولات على ه ……من التكرير 
إلى الأخص ووجدتها مساوية للمحѧدود فѧي الحمѧل والمعنѧى آѧان القѧول المؤلѧف        

 .)٣(» منها دالًا على آمال حقيقة الشيء وهو الحد 
  
 ).٢٩(محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين للرازي مع تعليق الطوسي ص: انظر )١(

، وتحريѧѧر القواعѧѧد المنطقيѧѧة، للجرجѧѧاني )٢٨(شѧѧرح الأخضѧѧري علѧѧى السѧѧلم المنѧѧورق ص : انظѧѧر )٢(

 ).٨٣(، والبصائر النصيرية، للساوي ص)٨٩-٧٨(ص

 ).٢٦٥(البصائر النصيرية، للساوي ص )٣(
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 : أن هذه القاعدة مشتملة على ثلاثة أمور: فتحصل من هذا
 .ذآر الذاتيات: الأول

 .الاستيعابأن يكون ذآرها على جهة الاستقصاء و: والثاني
 .أن يكون ذآرها على جهة الترتيب: والثالث

 

 :نقد القاعدة الثانية من قواعد الحد
 : ويدل على بطلانه تسعة أوجه ،ما قرره المناطقة في هذه القاعدة باطل

أن هѧѧذه الشѧѧروط التѧѧي ذآروهѧѧا فѧѧي تحصѧѧيل ماهيѧѧة الشѧѧيء   : الوجѧѧه الأول
سر في لعُدخل عليهم اهم هذه وذلك أنهم بشروط ،بل مستحيلة ،المجهول متعسرة

: مѧن أربعѧة أوجѧه    الشѧروط الحد، ودخѧول العسѧر علѧيهم بنѧاء علѧى مقتضѧى هѧذا        
مراعѧѧاة الأقѧѧرب منهمѧѧا،  وجѧѧوب : ذآѧѧر جميѧѧع الѧѧذاتيات، والثѧѧاني  وجѧѧوب: الأول
التفريѧق بѧين الѧذاتي    وجѧوب  : مراعѧاة الترتيѧب بينهمѧا، والرابѧع    وجѧوب  : والثالث

 .)١(وغيره من العرضيات

استعسѧѧر الحѧѧد بهѧѧذه الطريقѧѧة لأنѧѧه بهѧѧذه الشѧѧروط اتسѧѧعت مثѧѧارات   وإنمѧѧا 
 : الغلط عليهم، ومثارات الغلط التي يمكن أن تقع في الحد أربعة أيضاً

بأنѧѧه " الرمѧѧاد"تعريѧѧف : أن يѧѧذآر فѧѧي الحѧѧد مѧѧا لѧѧيس بѧѧذاتي، ومثالѧѧه : الأول
 .له ىخشب محترق، فالخشب هنا ليس ذاتيًا للرماد وإنما هو هيول

بأنѧه  " الإنسѧان " يستوعب الحد جميع الذاتيات، ومثاله تعريѧف  ألا: والثاني
 .الناطق فقط

بأنѧѧه مѧѧائع  " الخمѧѧر"تعريѧѧف  هالأقѧѧرب، ومثالѧѧ  الѧѧذاتي ألا يѧѧذآر: والثالѧѧث
بل قبله جنس آخر هو أقرب منه  ،الأقرب هو الجنس مسكر، فإن المائع هنا ليس

  
 ).٢٧٠(، ومعيار العلم، للغزالي ص)١/٥٤(المستصفى، للغزالي : انظر )١(
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 .وهو الشراب

بأنѧه  " الإنسѧان "ومثالѧه تعريѧف   ألا يراعى الترتيب بين الذاتيات، : الرابعو
 )١(. ناطق حيوان

وا وقѧѧد عقѧѧد  ،المطولѧѧة وتفصѧѧيل هѧѧذه المثѧѧارات مѧѧذآور فѧѧي آتѧѧب المنطѧѧق   
 .)٢( فصولاً مطولة لذلك

 : والأدلة  التي تثبت عسر الحد بناءً على طريقتهم مفرعة إلى دليلين

قѧѧد ف ،اعترافѧѧاتهم بѧѧذلك واعترافѧѧات المتبعѧѧين والمقلѧѧدين لهѧѧم   : الѧѧدليل الأول
ابѧѧن و ،الفѧѧارابيأئمѧѧتهم وحѧѧذاقهم، آ" الحقيقѧѧي"اعتѧѧرف بعسѧѧر تحقيѧѧق الحѧѧد التѧѧام 

وفي بيѧان عسѧر وصѧعوبة الحѧد     سينا، والغزالي، والساوي، والطوسي وغيرهم، 
" : يقول الفارابي لمѧا ذآѧر أن جѧواب سѧؤال مѧا هѧو يكѧون بѧذآر الوصѧف الѧذاتي          

قѧѧل مسѧѧؤول عنѧѧه إذا عُا قѧѧد يعجѧѧز الإنسѧѧان عѧѧن أن يجѧѧد محمѧѧولا للمѧѧآثيѧѧراً ولكѧѧن 
فيُجيب بما قد علم أنّه ليس ذاته ليجعلѧه   ،-يعنى وصفاً ذاتياً - قلت ذاتهتكون قد عُ

 .)٣("علامة للشيء الذي إذا عُقل تكون قد عُقلت ذاته

فѧانظر مѧن أيѧن    « : قال ابن سينا في رسالة الحدود لما شرح طريقѧة الحѧد  و
زمѧًا ممѧا لا يفѧارق ولا يجѧوز رفعѧه      للبشر أن يحضره في التحديد آنفًا أن يأخѧذ لا 

في التوهم مكان الذاتي، ومن أيѧن لѧه أن يأخѧذ الجѧنس الأقѧرب فѧي آѧل موضѧوع         
 ѧمة لا    هولا يغفل فيأخذ الأبعد على أنه هو الأقرب، فإن الترآيب لا يدلѧه القسѧعلي

ضيزة فيها أصعب شѧيء، واصѧطياد هѧذا بالبرهѧان عسѧر جѧدًا، ثѧم نضѧع أنѧه قѧد           

  
 ).٨٩(، والبصائر النصيرية، للساوي ص)٢٦٧(معيار العلم، للغزالي ص: انظر )١(

، والبصѧائر  )٢٦٧(معيار العلم، للغزالي صو ،)١/٢١٣(الإشارات والتنبيهات، لابن سينا : انظر )٢(

 ).٨٩(النصيرية، للساوي ص

 ).١٧٥(الحروف، للفارابي  )٣(
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ذاتيѧѧاً لѧѧيس فيѧѧه مѧѧن اللѧѧوازم الغيѧѧر الذاتيѧѧة شѧѧيء، وأخѧѧذ    حصѧѧل جميѧѧع مѧѧا حصѧѧله
حصل جميع الفصول المقومة للمحدود حتى الجنس الأقرب، فمن أين للبشر أن يُ

آانت مساوية، وأن لا يغفله حصول التمييز في بعضها عن طلب الباقي، وآيѧف  
    ѧة أنѧول متداخلѧع بفصѧه يجد في آل واحد وجه الطلب، وآذلك في الأقسام التي تق

آيѧѧف يحفѧѧظ ذلѧѧك إذا آانѧѧت فѧѧي الأجنѧѧاس التѧѧي فѧѧوق الجѧѧنس القريѧѧب فيقسѧѧم ذلѧѧك   
الجنس ضربين من القسمة المتداخلة، وآيѧف يمكѧن أن يسѧتحفظ فѧي آѧل موضѧع       
فيطلѧѧب الجѧѧنس الأقѧѧرب مѧѧن أولѧѧى القسѧѧمتين، ومѧѧع ذلѧѧك لا يصѧѧنع الفصѧѧل الѧѧذي    

ن الفصѧول  إ: للقسمة الأخرى إن آان ذاتيًا وإن آان علѧى مѧا يقولѧه بعѧض النѧاس     
الذاتية لا تكون متداخلة، وإنما يѧداخل الѧذاتي غيѧر الѧذاتي، فكيѧف يمكѧن الإنسѧان        
أن يتحرز في آل موضع فيأخذ ما توجبه القسمة الذاتيѧة دون غيѧر الذاتيѧة، فهѧذه     
الأسباب وما يجѧري مجراهѧا ممѧا يطѧول بѧه آلامنѧا هاهنѧا تُوسѧينا عѧن أن نكѧون           

 .)١(»حقها إلا في النادر من الأمر مقتدرين على توفية الحدود الحقيقية

ة يѧ وأآثر ما ترد في الكتѧب مѧن الحѧدود رسѧمية، إذ الحقيق    « : وقال الغزالي
وقѧد يسѧهل درك بعѧض الѧذاتيات ويعسѧر بعضѧها، فѧإن إدراك جميѧع          ،عسرة جدًا

الѧѧذاتيات حتѧѧى لا يشѧѧذ واحѧѧد منهѧѧا عسѧѧر، والتمييѧѧز بѧѧين الѧѧذاتي والѧѧلازم عسѧѧر،      
يبدأ بالأخص قبل الأعم عسѧر، وطلѧب الجѧنس الأقѧرب     ورعاية الترتيب حتى لا 

 .)٢(»فتجمع أنواعًا من العسر ،عسر

اعلم أن القانون الذي أعطيناه في الحѧد الحقيقѧي مѧن جمѧع     " : وقال الساوي
إذ لا يعثر على جميع الذاتيات دائماً فѧي   ،وترتيبها يصعب جداً ،الذاتيات بأسرها

رق بѧѧين الѧѧذاتي والѧѧلازم البѧѧين فѧѧي جميѧѧع   والѧѧذهن لا يتنبѧѧه للفѧѧ  ،........آѧѧل شѧѧيء
وامتنѧѧѧاع فهѧѧѧم الشѧѧѧيء دون  ،إذ هѧѧѧي متقاربѧѧѧة جѧѧѧداً فѧѧѧي بيانهѧѧѧا للشѧѧѧيء  ،الأشѧѧѧياء

  
 ).٧٤(يات، لابن سينا صطبيعرسالة الحدود ضمن تسع رسائل في الحكمة وال )١(

 ).١/٥٣(المستصفى، للغزالي  )٢(
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 .)١("فهمها

هو تعذر تحقѧق تلѧك الشѧروط فѧي     : والدليل الثاني على تعذر الحد الحقيقي
وفѧي   ،الآنفإنه لم يوجد لهѧم حѧد سѧالم مѧن الاعتراضѧات حتѧى        ،حد من حدودهم

 ،إلى السѧاعة لا يعلѧم للنѧاس حѧد مسѧتقيم علѧى أصѧلهم       " : قول ابن تيميةبيان هذا ي
عليѧѧѧه الاعتراضѧѧѧات   وحѧѧѧده بѧѧѧالحيوان النѧѧѧاطق    ،بѧѧѧل أظهѧѧѧر الأشѧѧѧياء الإنسѧѧѧان   

حتى إن النحاة لما دخѧل متѧأخروهم    ،وأمثال ذلك ،وآذلك حد الشمس ،المشهورة
وآلهѧѧا معتѧѧرض عليهѧѧا علѧѧى    ،لاسѧѧم بضѧѧعة وعشѧѧرين حѧѧدا  لفѧѧي الحѧѧدود ذآѧѧروا  

آما ذآر ذلѧك ابѧن    ،يءبل إنهم ذآروا للاسم سبعين حدا لم يصح منها ش ،أصلهم
وآلهѧѧا  ،والأصѧѧوليون ذآѧѧروا للقيѧѧاس بضѧѧعة وعشѧѧرين حѧѧدا   ،الأنبѧѧاري المتѧѧأخر

 .معترض على أصلهم

 والأصѧوليين وعامة الحدود المذآورة في آتب الفلاسѧفة والأطبѧاء والنحѧاة    
بѧѧل  ،آѧѧان قلѧѧيلا  ،سѧѧلامة بعضѧѧها ب وإن قيѧѧل  ،والمتكلمѧѧة معترضѧѧة علѧѧى أصѧѧلهم  

فلو آان تصور الأشياء موقوفا على الحدود لم يكن إلى الساعة قد تصور  ،منتفيا
والتصѧديق موقѧوف علѧى التصѧور فѧإذا لѧم يحصѧل         ،الناس شيئا مѧن هѧذه الأمѧور   
وهѧذا   ،فلا يكون عند بني آدم علѧم فѧي عامѧة علѧومهم     ،تصور لم يحصل تصديق

 .)٢("من أعظم السفسطة

وسѧنذآر   ،يتأمل حدودهم المذآورة في آتبهم يدرك صدق هѧذا الكѧلام  ومن 
وهѧذا الحѧد مѧن     ،مثلاً واحداً يظهر به المقصود وهѧو الحѧد الѧذي ذآѧروه للإنسѧان     

ومѧѧع هѧѧذا فعليѧѧه مѧѧن الاعتراضѧѧات شѧѧيئ آثيѧѧر يفسѧѧد معѧѧه  ،أشѧѧهر الحѧѧدود عنѧѧدهم
ات التѧي  وقѧد ذآѧر ابѧن تيميѧة بعѧض الاعتراضѧ       ،اعتباره في بيان حقيقѧة الإنسѧان  

: وآيف حاول المناطقة التخلص منها بما لا يخلصهم فقѧال  ،وجهت إلى ذلك الحد   
 ).٨٩(البصائر النصيرية، للساوي  )١(

 ).٨(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )٢(
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 ،فلما نقضوا علѧيهم بالملѧك   ،هو الحيوان الناطق: وآذلك قولهم في حد الإنسان" 
فѧان آونѧه مائتѧا لѧيس بوصѧف ذاتѧى        ،وهي زيѧادة فاسѧدة   ،زاد المتأخرون المائت

بѧѧل ولا هѧѧو صѧѧفة   ،موتѧѧه بالبѧѧالإذ يمكѧѧن تصѧѧور الإنسѧѧان مѧѧع عѧѧدم خطѧѧور    ،لѧѧه
هو إنسѧان آامѧل وهѧو     الآخرةفي  الإنسانفان  ،تكون ذاتية أنفضلا عن  ،لازمة
 .حي أبدا

ألѧيس هѧو ممѧا يمكѧن      ،يكѧذب بѧه   أومѧن النѧاس مѧن يشѧك فѧي ذلѧك        أنوهب 
بѧه الرسѧل علѧيهم     أخبѧرت علѧى الحѧال الѧذي     الإنسانقدر  فإذا ،تصوره في العقل

 .وهو غير مائت ،آاملاهو إنسانا  أليسالسلام 

والملك يموت عند آثير من المسلمين واليهود والنصارى أو : أيضاثم يقال 
آمѧا يقولѧه    ،الملѧل وغيѧرهم   أهѧل نه لا يموت آما قالته طائفة مѧن  أوهب  ،أآثرهم

لا سѧيما والѧنفس الناطقѧة مѧن      ،ولكن ليس ذلك معلوما للمخاطب بالحد ،من يقوله
فظهѧر ضѧعف    ،ي العقول والنفѧوس الفلكيѧة عنѧدهم   وه ،جنس ما يسمونه الملائكة

 .حامد وغيرهما من هذا الاحتراز وأبوما يذآره الفارابي 

خѧѧرج وهѧѧذا يُ ،اسѧѧم الحيѧѧوان عنѧѧدهم مخѧѧتص بالنѧѧامى المغتѧѧذى: ولكѧѧن يقѧѧال
إذ قѧѧد يكѧѧون  ،الإنسѧѧانعѧѧم مѧѧن أوحينئѧѧذ فالنѧѧاطق  ،فѧѧالحيوان يخѧѧرج الملѧѧك ،الملѧѧك

 .ان أعم منهإنسانا وغير إنسان آما أن الحيو

لѧѧѧيس مختصѧѧѧا  أيضѧѧѧاالمائѧѧѧت : فنقѧѧѧول ،وهѧѧѧب أنѧѧѧا نقبѧѧѧل فصѧѧѧلهم بالمائѧѧѧت  
 .بل هو من الصفات التي يشترك فيها الحيوان ،بالإنسان

آل صفة من هذه الصفات الحيوان والناطق والمائت ليس منها  أنفقد تبين 
إن الفصѧѧل لا يكѧѧون إلا بالصѧѧفات  : فبطѧѧل قѧѧولهم  ،الإنسѧѧانواحѧѧد مخѧѧتص بنѧѧوع  

ما يحصل التمييز بذآر المجموع ـوإن ،ونها ذاتيةـضلا عن آـف ،صة بالنوعالمخت
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 .)١("إما الوصفين وإما الثلاثة

أنه عند التأمل في اشتراط وجوب تقديم الجنس على الفصل : الوجه الثاني
وإنمѧѧا إلѧѧى أمѧѧر اعتبѧѧاري   ،نجѧѧد أن هѧѧذا الاشѧѧتراط لѧѧيس راجعѧѧاً إلѧѧى أمѧѧر حقيقѧѧي  

وذلѧѧك أن تقسѧѧيم صѧѧفات الشѧѧيء  ،الشѧѧيء المحѧѧدود يعتبѧѧره النѧѧاظر فѧѧي نظѧѧره إلѧѧى
 ،تختلف بحسب اختلاف طبيعة الخطوة الأولى التي خطاها النѧاظر فѧي المحѧدود   

فوجѧѧدوا أن جѧѧنس  ،ابتѧѧدءوا بѧѧالحيوان نفѧѧإن المناطقѧѧة لمѧѧا قصѧѧدوا تحديѧѧد الإنسѧѧا  
 .فقالوا في حده إنه حيوان ناطق ،الحيوان ينقسم إلى ناطق وغير وناطق

تصار في تحديѧد طبيعѧة الصѧفات التѧي يترآѧب منѧه المحѧدود        ولكن هذا الاق
أنѧه يمكѧن أن ننطلѧق مѧن طبيعѧة أخѧرى فѧي        : وبيѧان ذلѧك   ،على قولهم لا مبرر له

ومثѧال ذلѧك أن    ،تحديد صفات المحدود من غير وقوع في مخالفة قواعد المنطق
يقѧال   وحينئѧذ  ،العاقل إما أن يكون حيوانѧاً وإمѧا ألا يكѧون   : ننظر في العاقل فنقول

 .)٢(إنه عاقل يتصف بالحيوانية: في حد الإنسان

فتحصل أن تحديد الوصف الأعم والأخص راجѧع إلѧى مѧا يلاحظѧه النѧاظر      
: وقد أشار ابن تيمية إلى نحو من هѧذا الجѧواب فقѧال    ،في أول نظره إلى المحدود

من حقѧق آلامهѧم فѧي الصѧفات الذاتيѧة المقومѧة الداخلѧة فѧي الماهيѧة والصѧفات           " 
 ،ورأى آتѧبهم الكبѧار المبسѧوطات فѧي هѧذا البѧاب       ،مة الخارجة عن الماهيѧة اللاز

تبѧين لѧه أن مѧا     ،ولѧم يسѧلم عبѧارات لѧم يحقѧق معناهѧا       ،وأعطى النظر العقلي حقѧه 
ومѧѧا يذآرونѧѧه مѧѧن ترآيѧѧب   ،يذآرونѧѧه مѧѧن الفѧѧرق بѧѧين الѧѧذاتي والعرضѧѧي الѧѧلازم  

هѧѧو الѧѧذاتي  وأن هѧѧذا هѧѧو الѧѧذاتي المشѧѧترك وهѧѧذا    ،الحقيقѧѧة مѧѧن الجѧѧنس والفصѧѧل  
 ،وأن العرضѧي المشѧترك هѧو العѧرض العѧام      ،والمرآب منهما هو النوع ،المميز

وهѧو ترآѧب    ،إنما يعود هѧذا إلѧى أمѧور اعتباريѧة     ،والعرضي المميز هو الخاصة   
 ).٥٨(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )١(

 ).١/١٨٤(منطق الوضعي، لزآي نجيب ال: انظر )٢(
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لا  ،وذلك يتبع مѧا يتصѧوره الإنسѧان ويعبѧر عنѧه      ،في الذهن لا ترآب في الخارج
ا ناطقѧѧا فѧѧالأول ذاتѧѧي مشѧѧترك فمѧѧن تصѧѧور حيوانѧѧ ،يتبѧѧع الحقѧѧائق فѧѧي نفѧѧس الأمѧѧر

ومѧن تصѧور حيوانѧا ضѧاحكا      ،والثاني ذاتي مميز والضاحك خارج عما تصوره
 )١("آان الأمر بالعكس فالضاحك في تصور هذا ذاتي والناطق خارج عن الذات

أنهѧم اشѧترطوا أن يكѧون ذآѧر الѧذاتيات فѧي الحѧد علѧى جهѧة          : الوجه الثالث
وقѧد سѧبق ذآѧر العلѧة التѧي عللѧوا بهѧا         ،فيذآر الجنس أولاً ثم الفصل ،مخصوصة

لأنѧه أعѧم والأعѧم     ،من الفصѧل  أوضحوهي إما لأن الجنس  ،وجوب هذا الترتيب
آѧرت الأوصѧاف   وإما لأن صورة الشيء لا تعرف إلا إذا ذُ ،أوضح من الأخص

لأنѧѧه لا  ،إن التعليѧѧل الѧѧذي عللѧѧوا بѧѧه لا يثبѧѧت الوجѧѧوب: وهنѧѧا يقѧѧال ،بهѧѧذا الترتيѧѧب
وإن سѧѧلم آونѧه أوضѧѧح فѧأي موجѧѧب    ،دائمѧѧا  أوضѧح مѧѧن الأخѧص  يُسѧلم أن الأعѧم   

وأمѧا التعليѧل الثѧاني فإنѧه لا      ،فإنه لѧو أخѧر لتبѧين الأخѧص بѧذآره مѧؤخراً       ،لتقديمه
فѧذلك التعليѧل لا يفيѧد     ،يُسلم أن حقيقة الشيء لا تعرف إلا ذآرت أوصѧافه مرتبѧة  

 .)٢(الوجوب وإنما يفيد الاستحسان

قتصارهم في قولهم بأن المستفهم يدرك حقيقѧة  إن ا: أن يقال: الوجه الرابع
لأن ذآر صѧفات الشѧيء للمسѧتفهم لا     ،الشيء بمعرفة صفاته الذاتية غير صحيح

تعرف بالشѧيء إلا إذا انضѧاف إلѧى هѧذا علمѧه بصѧحة نسѧبة هѧذه الأوصѧاف إلѧى           
وأمѧѧا أن تُعѧѧرف ماهيѧѧة الشѧѧيء بمجѧѧرد ذآѧѧر أوصѧѧافه فهѧѧو غيѧѧر    ،الشѧѧيء المعѧѧين

إن لѧѧم يعلѧѧم المسѧѧتمع أن المحѧѧدود   " : ا يقѧѧول ابѧѧن تيميѧѧة  وفѧѧي بيѧѧان هѧѧذ   ،صѧѧحيح
وإن علѧم أنѧه موصѧوف بهѧا آѧان قѧد        ،موصوف بتلك الصفات امتنع أن يتصѧوره 

 ،فثبت أنه علѧى تقѧدير النقيضѧين لا يكѧون قѧد تصѧوره بالحѧد        ،تصوره بدون الحد
 .وهذا بين

  
 ).٤٢٤(الصفدية، لابن تيمية  )١(

 ).٣١٥(نقد الآراء المنطقية، لآل آاشف الغطاء : انظر )٢(
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 سѧان الإنن لѧم يكѧن قѧد عѧرف     إفѧ  ،هو الحيѧوان النѧاطق   الإنسان: نه إذا قيلإف
 إلѧى احتѧاج   الإنسѧان نѧه  أقبل هذا آان متصورا لمسمى الحيѧوان النѧاطق ولا يعلѧم    

 إلѧѧىوإن لѧѧم يكѧѧن متصѧѧورا لمسѧѧمى الحيѧѧوان النѧѧاطق احتѧѧاج     ،العلѧѧم بهѧѧذه النسѧѧبة 
وإن عѧرف ذلѧѧك آѧان قѧѧد    ،تصѧѧور ذلѧك وإلѧѧى العلѧم بالنسѧبة المѧѧذآورة    إلѧى شѧيئين  

ن فѧѧي معرفѧѧة ماهيѧѧة   فѧѧلا بѧѧد إذن مѧѧن شѧѧرطي    ،)١("بѧѧدون الحѧѧد  الإنسѧѧانتصѧѧور 
وعلم المستمع بصحة نسبة هذه الأوصѧاف   ،وهما ذآر الصفات الذاتية ،المحدود

 .وهذا ما لم يفعله المناطقة ،إلى الشيء

ن ذآر جميع الѧذاتيات فѧي الحѧد لا يخلѧو إمѧا أن      إ: أن يقال: الوجه الخامس
التضѧمن  يكون بدلالة المطابقة التي تقتضي ذآرها مفصلة، وإما أن يكون بدلالѧة  

 .والالتزام التي لا تقتضي ذآرها مفصلة

وبدلالѧة   ،هѧي دلالѧة اللفѧظ علѧى آѧل مѧا وضѧع لѧه        : والمراد بدلالѧة المطابقѧة  
وبدلالѧة الالتѧزام دلالѧة الفѧظ      ،هي دلالة اللفظ علѧى بعѧض مѧا وضѧع لѧه     : التضمن

 .)٢(على ملازم للمعنى

وإنمѧا   ،لمطابقѧة وهم لم يقولوا بلزوم ذآر جميع الذاتيات مفصلة أي بدلالة ا
 نسѧبه قالوا ذآر الذاتيات في الحد بعضها يكون بالمطابقة وبعضها بالتضمن آمѧا  

 .)٣(إليهم الساوي

 ،إن أوجبتم ذآر جميع الذاتيات على جهѧة التفصѧيل بالمطابقѧة   : فيقال حينئذ
 .فالجنس القريب والفصل لا يدل على ذلك

كѧون ذآѧر بعضѧها    وإن أوجبتم ذآر جميع الѧذاتيات علѧى جهѧة التضѧمين وي    

  
 ). ٣٩(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )١(

 ). ٣٥(أساس الاقتباس في المنطق، للطوسي : انظر )٢(

 ).٨١(البصائر النصيرية، للساوي : انظر )٣(



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

؛  فاشѧتراط الجѧنس القريѧب دون غيѧره تحكѧم محѧض       -وهѧذا مѧا قѧالوه   -بالمطابقة 
فѧلا   ،لأن الفصل وحده والخاصѧة يѧدل علѧى الѧذاتيات بالتضѧمن وبѧالالتزام آѧذلك       

وفي هذا المعنѧى يقѧول ابѧن     ،فرق بين ما اشترطوا ذآره وبين ما منعوا من ذآره
هѧل يشѧترطون فيѧه أن    « : قريب والفصѧل تيمية لما ذآر اشتراطهم ذآر الجنس ال

تتصور جميع صفاته الذاتية المشترآة بينه وبين غيره أم لا؟ فѧإن اشѧترطوا ذلѧك    
فأما لفظ الحيوان فلا يدل  "جسم نام، حاس، متحرك بالإرادة"لزم أن يقولوا مثلًا 

على هذه الصفات بالمطابقة ولا يفصѧلها، وإن لѧم يشѧترطوا ذلѧك فѧاآتفوا بمجѧرد       
ѧѧى     المميѧѧوان علѧѧدل الحيѧѧا يѧѧوان آمѧѧى الحيѧѧدل علѧѧاطق يѧѧإن النѧѧا، فѧѧًاطق مثلѧѧز آالن

 ……النامي، إذ النامي جنس قريب للحيوان يشترك فيه الحيوان والنبات 

والمقصѧѧود أنهѧѧم إن اآتفѧѧوا فѧѧي الدلالѧѧة علѧѧى الصѧѧفات المشѧѧترآة بمѧѧا يѧѧدل      
لتѧام الجѧنس   بالتضمن وبالالتزام فلم يفعلوا ذلك، وهذا يبين أن إيجѧابهم فѧي الحѧد ا   

 ……القريب دون غيره تحكم محض 

وآذلك اآتفاؤهم في الحد بلفظتين لفظ يدل علѧى المشѧترك ولفѧظ يѧدل علѧى      
الصѧѧفات الذاتيѧѧة علѧѧى   فإنѧѧه يقѧѧال إن أريѧѧد بالحѧѧد التѧѧام مѧѧا يصѧѧور   ……المميѧѧز 

فالجنس القريب والفصل لا يحصل ذلك، وإن أريѧد   -مشترآها وميزها-التفصيل 
ات ولѧو بالتضѧمن أو الالتѧزام فالفصѧل بѧل الخاصѧة يѧدل علѧى         بما يدل على الذاتي

 .ذلك

وإن عارضهم من يوجب ذآر جميع الذاتيات أو يحذف جميѧع الأجنѧاس لѧم    
يكѧѧѧن لهѧѧѧم عنѧѧѧه جѧѧѧواب إلا أن هѧѧѧذا وضѧѧѧعهم واصѧѧѧطلاحهم، ومعلѧѧѧوم أن العلѧѧѧوم   

 .)١(» الحقيقية لا تختلف باختلاف الأوضاع 

ميز للشيء المعرف، لا يكشف لنѧا  ن الفصل المإ: أن يقال: الوجه السادس

  
 ).٩٢-١/٩١(د على المنطقيين، لابن تيمية الر )١(
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فالحيوانية مفهومة  ،حقيقة الشيء، فنحن نعرف الحصان مثلًا بأنه حيوان صاهل
لأنѧه لا   ،وأمѧا الصѧاهل فѧأمر لѧيس مفهومѧًا بعѧدُ       ،لدينا، لأنا رأينا حيوانات متعددة

فمѧن   ،يوجد إلا في الشيء المعرّف وهو الحصان، ونحن لم نعرف الحصان بعѧدُ 
 ،)١( ومن لم يعرف الحمѧار لا يعѧرف النهيѧق    ،فرس لا يعرف الصهيللم يعرف ال

 .فاشتراط الفصل إذن غير نافع في بيان ماهية الشيء المجهول

الإنسѧѧان حѧѧي نѧѧاطق مѧѧدني، : حѧѧدثونا إذا قلѧѧتم: أن يقѧѧال لهѧѧم: الوجѧѧه السѧѧابع
 .!؟والإنسان عندآم قد يقع على التمثال وعلى إنسان العين، أفليس قد آذبتم

فإنما نعني هذا الإنسان الذي  ،إنا إذا قلنا الإنسان حي ناطق ميت: قالوافإذا 
روا بѧѧѧفقѧѧѧد احتجѧѧتم مѧѧع التحديѧѧد إلѧѧى أن تخ    : قلنѧѧا  ،لѧѧيس تمثالѧѧًا، ولا إنسѧѧان عѧѧين    

فقѧد صѧار الحѧد مѧن      ،بمقصودآم ما هو، وإلا قصѧدنا بѧالمعنى إنسѧانًا دون إنسѧان    
 .)٢(عن الإيفاء عن مقصوده ءالاستعصا

 ،إن الحد لا بدّ أن يكون مرآبѧًا مѧن الجѧنس والفصѧل    : قولهم: لوجه الثامنا
صواب قول مجمل اشتمل على  ،نه لا يكون إلا لما هو مرآب على هذه الجهةإو

إنѧه مرآѧب   : إذا قѧالوا فѧي تعريѧف الإنسѧان مثلѧًا     : ، وعلى هذا فإنه يقال لهѧم وخطأ
      ѧه الإنسѧون بѧان؟ أتعنѧرادآم بالإنسѧا مѧي   من الحيوانية والناطقية، مѧود فѧان الموج

الخارج، وهو هذا الشخص، وهذا الشخص؟ أم تعنون الإنسان المطلق من حيѧث  
 .هو هو

فمѧѧا تعنѧѧون بقѧѧولكم الإنسѧѧان  : فѧѧإن قѧѧالوا نريѧѧد الإنسѧѧان الموجѧѧود، قيѧѧل لهѧѧم   
والناطقية، أتعنون أنه مرآب مѧن جѧواهر هѧي أعيѧان قائمѧة       يةمرآب من الحيوان

  
، وحكѧѧيم )٢/٢٠(حكمѧѧة الإشѧѧراق، للسѧѧهروردي، ضѧѧمن مجمѧѧوع مصѧѧنفات السѧѧهروردي    : انظѧѧر )١(

الإشѧѧراق وحياتѧѧه الروحيѧѧة، لمحمѧѧد مصѧѧطفى حلمѧѧي، مقѧѧال فѧѧي مجلѧѧة آليѧѧة الآداب، جامعѧѧة فѧѧؤاد      

 .)٥٩(يين، لابن تيمية الرد على المنطقو ،)٨٤(الأول، المجلد الثاني عشر، الجزء الثاني ص

 ).١٩(ارض صفآتاب الخمسين مسألة في آسر المنطق، لابن النجا ال: انظر )٢(



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

هѧѧو : ات تقѧѧوم بالإنسѧѧان، فѧѧإن قѧѧالوابأنفسѧѧها أم أنѧѧه مرآѧѧب مѧѧن أعѧѧراض هѧѧي صѧѧف
هѧذا  : مرآب من جوهرين قائمين بأنفسѧهما، أحѧدهما حيѧوان والآخѧر نѧاطق، قيѧل      

معلوم الفساد بالضرورة، فإنا نعلم أن الإنسѧان هѧو الحيѧوان النѧاطق وهѧو الجسѧم       
الحساس، وليس في الإنسان جѧوهر هѧو حيѧوان وجѧوهر هѧو نѧاطق وجѧوهر هѧو         

بل هذه أسماء للإنسان آل اسѧم منهѧا يѧدل علѧى      جسم وجوهر هو حساس وهكذا،
صفة من صفاته، ويلزم منه أيضًا أن الإنسان الموجود في الخارج فيه جѧوهران  
 .أحدهما حيوان والآخر ناطق، غير الإنسان المعين، وهذا مغايرة للحس والعقل

هѧѧذا : نريѧѧد أن الإنسѧѧان يوصѧѧف بأنѧѧه حيѧѧوان وأنѧѧه نѧѧاطق، قيѧѧل   : وإن قѧѧالوا
ولكن تسمية الصفات أجزاء، ودعوى أن الموصوف مرآب منها  معنى صحيح،

وأنها متقدمة عليه، ومقومة لѧه فѧي الوجѧودين الѧذهني والخѧارجي، آتقѧدم الجѧزء        
على الكل، والبسيط على المرآب، ونحѧو ذلѧك ممѧا يقولونѧه فѧي هѧذا البѧاب فاسѧد         

 .بصريح العقل

ن والنѧاطق الإنسѧان   وإن قالوا إنما نريد بالإنسѧان وآونѧه مرآبѧًا مѧن الحيѧوا     
 .من حيث هو هو أي الإنسان الكلي

الإنسان من حيث هو هو لا وجѧود لѧه فѧي الخѧارج، بѧل هѧذا هѧو        : وقيل لهم
الإنسѧѧان المطلѧѧق، والمطلقѧѧات لا تكѧѧون مطلقѧѧة إلا فѧѧي الأذهѧѧان، وعلѧѧى هѧѧذا فقѧѧد    
جعلѧѧت المرآѧѧب هѧѧو مѧѧا يتصѧѧوره الѧѧذهن، ومѧѧا يتصѧѧوره الѧѧذهن هѧѧو مرآѧѧب فѧѧي     

أن يكѧѧون متحققѧѧًا فѧѧي الخѧѧارج أو أن يكѧѧون موافقѧѧًا لمѧѧا هѧѧو فѧѧي    الѧѧذهن، ولا يلѧѧزم
 .)١(الخارج

وهѧѧذه المسѧѧألة سѧѧيأتي لهѧѧا مزيѧѧد بحѧѧث عنѧѧد الكѧѧلام عѧѧن أثѧѧر الحѧѧد فѧѧي شѧѧبهة 
   .الترآيب في نفي صفات االله 

، )١/١٢٤(، والصѧѧفدية، لابѧѧن تيميѧѧة   )١/٣٠٠(درء تعѧѧارض العقѧѧل والنقѧѧل، لابѧѧن تيميѧѧة     : انظѧѧر )١(

 ).٢/١٩٠(ومنهاج السنة النبوية، له أيضاً 
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إن اعتبار هذه القاعدة مترتب على التسليم بѧبعض  : أن يقال: الوجه التاسع
التفريѧѧق بѧѧين الصѧѧفات الذاتيѧѧة    : صѧѧولومѧѧن تلѧѧك الأ  ،الأصѧѧول غيѧѧر الصѧѧحيحة  

ومѧѧن تلѧѧك  ،وهѧѧذا التفريѧѧق غيѧѧر صѧѧحيح آمѧѧا سѧѧيأتي بيانѧѧه   ،والصѧѧفات العرضѧѧية
وأن الأجسѧام مرآبѧة مѧѧن    ،المقѧدمات أن الأنѧواع مرآبѧѧة مѧن الأجنѧاس والفصѧѧول    

 ،وآل هذه التراآيب غير صحيحة آما سيأتي بيانه فѧي محلѧه   ،الصورة والهيولى
 .لا يصح اعتبار هذه القاعدة لخطأ مقدماتها فإذا آان الأمر آذلك فإن
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 ًاللوازم المترتبة على طريقة المناطقة في الحد: ثامنا: 
 : أربعة أمور  ة أرسطو في التحديدوقد ترتب على طريق

 .أن الشيء لا يكون له إلا حد واحد: الأول

 .له جنس وفصل اأن الحد لا يكون إلا لم: والثاني

 .بلفظ واحد أن الحد لا يكون: والثالث

 .من الصفات التفريق بين ما هو ذاتي وما هو عرضي: والرابع

وهي من الأمѧور   ،فهذه أربعة أمور ترتبت على طريقتهم في تحصيل الحد
فѧلا بѧدّ مѧن تفصѧيل      ،التي آѧان لهѧا أثѧر بѧالغ فѧي بنѧاء الحقѧائق الشѧرعية والعلميѧة         

 .القول فيها وبيان آيفية ترتيبها على طريقتهم

 ѧѧا بالنسѧѧر أمѧѧه إلا   : ولالأبة للأمѧѧون لѧѧد لا يكѧѧيء الواحѧѧو أن الشѧѧـدوهѧѧح 
ترتѧѧب علѧѧى اشѧѧتراطهم ذآѧѧر جميѧѧع الѧѧذاتيات، لأن ذاتيѧѧات الشѧѧيء إذا  قѧѧد ف ،واحѧѧد

وجب إيرادها آلها في الحد الحقيقي إما صريحًا وإما ضمنًا فلا يبقى للحد الثѧاني  
 .)١(تامًامن الذاتيات شيء يورد فيه، ولو بقي شيء لما آان الحد الأول 

وهѧѧذا لا يشѧѧكل علѧѧى مѧѧا سѧѧبق تقريѧѧره مѧѧن أن الحѧѧد لا بѧѧدّ أن يكѧѧون خاصѧѧًا    
إلا الحѧد  بالمحدود طѧردًا وعكسѧًا، فإنѧه لѧيس مѧن لازم الطѧرد والعكѧس ألا يكѧون         

 .واحد وصف فإن الشيء قد يطرد معه وينعكس أآثر من ،واحدًا

لѧه جѧنس    وهѧو أن التعريѧف لا يكѧون إلا لمѧا    : وأما بالنسѧبة للأمѧر الثѧاني   
هѧو المرآѧب مѧن الجѧنس     بالحѧد الحقيقѧي   ؛ لأن ما يمكن أن يعرف عندهم  وفصل

: وفي هذا يقѧول الفѧارابي   ،والفصل، وما لا ترآيب في حقيقته وماهيته فلا حدّ له
  
، )٨٤(، والبصѧѧائر النصѧѧيرية، للسѧѧاوي ص  )١/٢٠٨(الإشѧѧارات والتنبيهѧѧات، لابѧѧن سѧѧينا    : انظѧѧر )١(

 ).٢٥٦(ومعيار العلم، للغزالي ص
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لزم فيما لا جنس له ألا يكѧون   ،لما آانت الحدود من أجناس وفصول ذاتية فقط" 
: وقѧال الغزالѧي   ،)١("م ألا يكѧون لѧه حѧد    وآذلك ما لا فصول لѧه ذاتيѧة يلѧز    ،له حد

المعنى الذي لا ترآيѧب فيѧه ألبتѧة لا يمѧـكن حѧـده إلا بطѧـريق الاسѧـم أو بطريѧق         "
 .)٢("وأما الحد فلا  ،الرسم

نѧوع  : ومقتضى هذا الأمر أن الأشياء بالنسبة لإمكѧان التعريѧف بهѧا نوعѧان    
 مع عليه فѧي الجملѧة  يمكن التعريف به، ونوع لا يمكن التعريف به، وهذا أمر مج

وإنمѧѧا الخѧѧلاف فѧѧي سѧѧبب الإمكѧѧان وعѧѧدم     ،بѧѧين آѧѧل مѧѧن بحѧѧث فѧѧي حقيقѧѧة الحѧѧد    
 ،الإمكان، فعند أرسطو ومن تبعه أن التعريѧف لا يمكѧن إلا لمѧا لѧه جѧنس وفصѧل      

وأما عند أصحاب الحد بالمييز فإن الذي لايمكن أن يحد هو الذي الشيء الذي لا 
 .يمكن أن تدرك خواصه

 : ض عليه من وجوهاعترالا يرد هذا  وآلام المناطقة

أن الشيء قد يترآب من عارض لѧه فيكѧون مقومѧًا لѧه ولѧيس      : الأولالوجه 
جنسًا له ولا فصلًا، ومثال ذلك الجسم الأبيض، فإن الجسم والأبيض مقومان لѧه،  

وفѧي هѧذا    ،فهما ليسا وصفان ذاتيѧان لѧه  وليس آل واحد منهما جنسًا له ولا فصلًا،
ويقصѧد  -وقد أوجب أفضل المتأخرين في التنبيهات « : الساوي يقولالاعتراض 
أن الحد مرآب مѧن الجѧنس والفصѧل لا محالѧة، فѧإن آѧان هѧذا مصѧيرًا          -ابن سينا

 ѧذلك،   ومنه إلى أنه لا يكون ترآيب من مقومات سوى الأجناس والفصѧيس آѧل فل
         ѧبة إلѧا بالنسѧًا مقومѧد منهمѧل واحѧون آѧه يكѧارض لѧى فإن الشيء قد يترآب مع ع

المرآب، وليس جنسًا له ولا فصلًا، آالجسم الأبيض إذا أخذ مѧن حيѧث هѧو جسѧم     
أبيض، فإن الجسم والأبيض مقومان لѧه ولѧيس واحѧد منهمѧا جنسѧًا لѧه ولا فصѧلًا،        
  وآѧѧذلك الأفطѧѧس مرآѧѧب مѧѧن الأجنѧѧاس والفصѧѧول، والعدالѧѧة مرآبѧѧة مѧѧن العفѧѧة         

 ).٨١(البصائر النصيرية، للساوي ص: ، وانظر)٧٩(الألفاظ المستعملة في المنطق، للفارابي  )١(

 ).١٤١(محك النظر، للغزالي  )٢(
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 …والشجاعة والحكمة، وليس ترآيبها ترآب الأجناس والفصول 

هذا وإن آان ما ذآره تخصيصًا منه لاسم الحد بما يكون مرآبًا من الجنس 
والفصѧѧل فهѧѧو ينѧѧاقض عمѧѧوم قولѧѧه إن الحѧѧد هѧѧو القѧѧول الѧѧدال علѧѧى الماهيѧѧة؛ لأن    
مقتضى هذا أن آل دال على ماهية الشѧيء مشѧتمل علѧى مقوماتѧه، فهѧو حѧد آѧان        

دلالته علѧى الماهيѧة،   مرآبًا من الجنس والفصل أو لم يكن، فإذًا الواجب في الحد 
 .)١(» لًا أو لم تكن ووتألفه من المقومات آلها آانت أجناسًا وفص

وإنما  ،راض  ليس على أصل ترآب الحدتعلااهذا ومما ينبغي أن يعلم أن 
فهѧو انتقѧاد للقѧول بѧأن ترآѧب الحѧد لا يكѧون إلا مѧن الجѧنس           ،على ما منه يترآب

 .لا أن الحد لا يكون إلا بالترآيب ،والفصل

 : وقد انفصل المناطقة عن هذا الاعتراض بعدّة أوجه
 .أن مثل هذه المرآبات لا حدود لها: الأول

أن لهѧѧا حѧѧدودًا ولكنهѧѧا حѧѧدود متѧѧأخرة عمѧѧا ترآيبѧѧه ترآيѧѧب جѧѧنس  : والثѧѧاني
 .وفصل

أمثال هذه المرآبات آمѧا يقѧول   « : وفي ذآر هذين الوجهين يقول ابن رشد
زيادة المأخوذة في حدها والتكѧرار، وذلѧك أن   أرسطو إما أن لا تكون لها حدود لل

الذي يحد الفطس يأخذ في حده حد الأنѧف وحѧد العمѧق الموجѧود فيѧه، ويأخѧذ فيѧه        
متѧѧأخر عѧѧن الجѧѧوهر   وعٍنѧѧَبِالأنѧѧف فهѧѧو يحѧѧد الأنѧѧف فيѧѧه مѧѧرتين، وإمѧѧا إن آѧѧان فَ   

 .)٢(»المرآب من مادة وصورة، لأن الحدود إنما هي للمرآبات 

ما ذآره الساوي في الجسم الأبيض لا يَرد لأن آѧلام  ن إ: أن يقال: والثالث
المناطقѧѧة فѧѧي المرآبѧѧات الحقيقيѧѧة التѧѧي لهѧѧا وجѧѧود فѧѧي الخѧѧارج لا فѧѧي المرآبѧѧات    

  
 ).٨١(البصائر النصيرية، للساوي ص )١(

 ).٦٨(لابن رشد ص تلخيص رسالة ما بعد الطبيعة، )٢(
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، والجسѧم الأبѧيض مѧن المرآبѧات     )١(الاعتبارية التي ليس لهѧا وجѧود فѧي الخѧارج    
ال لا يقѧ فѧ الاعتبارية، وما ذآره من العدالة فلا يسلم لѧه أنهѧا مرآبѧة مѧن أعѧراض      

 .)٢(العدالة جنس جامع للعفة وأخواتها

من الاعتراض على قول المناطقة من أن الحد لا يكѧون إلا   الثانيوالوجه 
ن التعريѧف الحقيقѧي لا يكѧون إلا    إأن قѧولهم  : لما هو مرآب من الجنس والفصѧل 

ن الماهيѧѧѧات البسѧѧѧيطة لا تعريѧѧѧف لهѧѧѧا إلا بѧѧѧاللوازم، قѧѧѧول إللماهيѧѧѧات المرآبѧѧѧة، و
المرآبѧات إنمѧا تترآѧب مѧن البسѧائط، فѧإن آانѧت البسѧائط لا يمكѧن          متناقض، لأن 

 .تعريفها فكيف يمكن تعريف ما ترآب مما لا يمكن تعريفه

أن التراآيѧب ترجѧع فѧي ترآيبهѧا     : الأولѧى : وهذا الوجه مبني على مقѧدمتين 
أن حكѧم البسѧائط فѧѧي   : إلѧى بسѧائط، لأن آѧل آثѧѧرة فالواحѧد فيهѧا موجѧود، والثانيѧѧة      

 .ا آحكمها في حال ترآيبهاحال انفراده

فقѧد خѧرج    بѧأن الحѧد لا يكѧون إلا لمѧا لѧه جѧنس وفصѧل        وبناءًا على قѧولهم 
 ،)٣(" للا معرفѧات ا"يطلق عليها في آتب المنطق  أمورعدة عن إمكان التعريف 

لأنهѧا لا تنطبѧق عليهѧا     ،والمراد بها الأمور التي لا يمكن أن تعرف تعريفا حقيقيا
 .لتي أصلوهاشروط الحدود الحقيقية ا

تطلѧق فѧي آتѧب المنطѧق الحѧديث علѧى        -للا معرفات اأعني  -وهذه اللفظة 
: فإنهѧا تطلѧق ويѧراد بهѧا     ،غير المعنى الѧذي تطلѧق عليѧه فѧي آتѧب المنطѧق القѧديم       

الكلمات التي لا يكون تعريفها بكلمات سواها وإنما يكون بالإشارة إلى مسѧمياتها  
  
القواعѧѧد  رحاشѧѧية الجرجѧѧاني علѧѧى تحريѧѧ: انظѧѧر فѧѧي التفريѧѧق بѧѧين المرآبѧѧات الحقيقيѧѧة والاعتباريѧѧة  )١(

 ).٥٩(المنطقية ص

 ).٨٢(البصائر النصيرية بتعليق محمد عبده ص: انظر )٢(

، والمنطق الصوري، لعبدالرحمن بѧدوي  )٢١٩(المنطق الصوري، لعلى سامي النشار ص: انظر )٣(

 ).١/١٢٣(، والمنطق الوضعي، لزآي نجيب )٨١(ص
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 .)١(مباشرة 

فѧإنهم قѧد    ،ي آتѧب الفلسѧفة بالماهيѧات البسѧيطة    للا معرفѧات يعبѧر عنهѧا فѧ    او
 : قسموا الماهيات إلى قسمين

 ،ما يكѧون تحققهѧا بسѧبب اجتمѧاع عѧدة أمѧور      : وهي ،ماهيات مرآبة: الأول
فѧѧإنهم قѧѧرروا أن ماهيѧѧة الإنسѧѧان لا تتحقѧѧق إلا باجتمѧѧاع   ،مثѧѧل الإنسѧѧان والحيѧѧوان

 .الحيوانية والناطقية

قيقѧѧة المفѧѧردة التѧѧي لا يكѧѧون تحققهѧѧا   الح: وهѧѧي ،ماهيѧѧات بسѧѧيطة: والثѧѧاني
 .)٢(مثل واجب الوجود والنقطة والأجناس العالية  ،بسبب اجتماع عدة أمور

وأما البسيطة منها  فإنه لا  ،أن الحـد إنما يـكون للماهيات المرآبةوقـرروا 
 .)٣(وإنما تعرف بالرسم  ،حد حقيقي لها

 : هي ،ويدخل تحت الماهيات البسيطة عندهم عدة أمور

صѧفات ثابتѧة    االأفراد الجزئية، فإنѧه لا يمكѧن تعريفهѧا لأنѧه لѧيس لهѧ      : الأول
غيѧر ثابѧت، وقѧد سѧبق ذآѧر هѧذا       فهѧو  يمكن التحقق منها، فѧإن آѧل مѧا هѧو جزئѧي      

 .الكلام

وهѧي الجѧوهر    ،الأجناس العليا، وهѧي مѧا يسѧمى بѧالمقولات العشѧر     : الثاني
 ѧل  والكم والكيف والإضافة والأين ومتى والوضع والملѧل وأن يفعѧ٤(ك وأن ينفع(، 

لأنѧه لا جѧنس لهѧا، ومعنѧى ذلѧك      بالحѧد الحقيقѧي   فإن هذه الأمور لا يمكن تعريفها 

  
 ).٤١(ديفد هيوم، لزآي نجيب : انظر )١(

، )١/٦٠(، وشѧѧѧѧرح عيѧѧѧѧون الحكمѧѧѧѧة، للѧѧѧѧرازي )١/١٤٢(المباحѧѧѧѧث المشѧѧѧѧرقية، للѧѧѧѧرازي : انظѧѧѧѧر )٢(
 ).٩٨(والصحائف الإلهية، للسمرقندي 

 ).٨٣(شرح السلم المنورق، للملوي : انظر )٣(

 ). ٥٧(، للساوي البصائر النصيرية: انظر )٤(
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ننا لا نستطيع أن نقدم تعريفًا لجنس الأجناس لعѧدم وجѧود جѧنس أعѧم منѧه يمكѧن       أ
ولمѧѧا آѧѧـانت الأجѧѧـناس الѧѧـعالية لѧѧـيست لهѧѧـا     " : قѧѧال الفѧѧارابي أن ينѧѧدرج تحتѧѧه،  

 .)١(»  ألا يكون لها حدود لزم  ،أجناس فوقها

إنهم قد عرفوا أشѧياء لا تѧدخل تحѧت    ب هذا الكلام عليهمقد نقض ابن تيمية و
جنس مثل العقѧول، فقѧد عرفوهѧا وجعلوهѧا مѧن التصѧورات المطلوبѧة، وفѧي هѧذا           

الحقيقية عندهم إنما تكون في الحقѧائق المرآبѧة، وهѧي     ودالحد« : يقول ابن تيمية
وهو ما لا يدخل مع غيره  ،فصل، وأما ما لا ترآيب فيهالأنواع التي لها جنس و

   ѧѧالعقول، فلѧѧهم بѧѧه بعضѧѧا مثلѧѧنس آمѧѧت جѧѧد عَ يتحѧѧد، وقѧѧه حѧѧرَس لѧѧُن  فѧѧو مѧѧوه وه
 .)٢(»التصورات المطلوبة عندهم

وقد يعترضون بأنا عرفنѧاه بالرسѧم لا بالحѧد الحقيقѧي، ولهѧذا توجѧه الطلѧب        
لا يقѧف علѧى    غيѧر البѧديهي   هذا اعتراف منكم بأن جنس التصѧور : لها، فإنه يقال

 .)٣(الحد الحقيقي، وهذا يبطل قولكم بأن الأشياء لا تتصور حتى تعلم حقيقتها

والѧѧذي يظهѧѧر أن هѧѧذا النقѧѧد لا يلѧѧزم المناطقѧѧة لأن الѧѧذي لا يعѧѧرف إلا بالحѧѧد 
والعقѧѧول المجѧѧردة ماهيѧѧات  ،عنѧѧدهم هѧѧو الماهيѧѧات المرآبѧѧة لا الماهيѧѧات البسѧѧيطة

 .بسيطة ليست مرآبة

ѧѧالق : ثالثالѧѧالخ، فاتهѧѧق بصѧѧا يتعلѧѧرّف  ،ومѧѧن أن يعѧѧبحانه لا يمكѧѧه سѧѧفإن
فهѧو   لأنه لا يدخل تحت جنس وليس لѧه فصѧل،   ،عند المناطقةبالتعريف الحقيقي 

" بѧ ـوقѧد عقѧد ابѧن سѧينا فصѧلا فѧي آتѧاب النجѧاة عنѧون لѧه            ،حقيقة بسѧيطة عنѧدهم  
ون لذاتѧه  واجѧب الوجѧود لا يجѧوز أن يكѧ    " : قال فيѧه  ،" فصل في بساطة الواجب

  
مѧѧدخل إلѧѧى المنطѧѧق الصѧѧوري، لمحمѧѧد  : ، وانظѧѧر)٧٩(الألفѧѧاظ المسѧѧتعملة فѧѧي المنطѧѧق، للفѧѧارابي   )١(

 ).١٠٤(مهران ص

 ).١/٣٦(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )٢(

 .السابق الموضع: انظر )٣(
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 .)١("لا أجزاء الكمية ولا أجزاء الحد  ،مبادئ تجتمع  فيتقوم منها واجب الوجود

فѧي  و ،لما آانت ذاته سبحانه بسيطة عندهم امتنع أن يكون لها حѧد حقيقѧي  و
 ،)٢(» ذاتѧѧه لѧѧيس لهѧѧا حѧѧد، إذ لѧѧيس لهѧѧا جѧѧنس ولا فصѧѧل   « : هѧѧذا يقѧѧول ابѧѧن سѧѧينا 

لأنه لا جنس لѧه ولا فصѧل لѧه ولا     ،ملا حد له  ولا رس الباري ": ويقول أيضا
 .)٣("ترآيب فيه ولا عوارض تلحقه

: )٤(الصѧѧاويوفѧѧي بيѧѧان أن صѧѧفات االله تعѧѧالى لا تعѧѧرف بحѧѧد حقيقѧѧي يقѧѧول   
وإنمѧѧا هѧѧي  ،ليسѧѧت حѧѧدوداً حقيقيѧѧة  -جѧѧلا وعѧѧلا-التعѧѧاريف فѧѧي صѧѧفات البѧѧاري  "

 .)٥("لأنه لا يعلم آنه ذاته وصفاته إلا هو ،رسوم

لأنه لو آان آذلك لكان مرآبѧًا، لأن اتصѧاف   عندهم له لا حد  وآون االله 
الماهية بأنها مكونة من جنس وفصل ترآيب عندهم، والترآيѧب يسѧلتزم الافتقѧار    

 .والافتقار محال على االله

موجود والمخلوقات  ض على المناطقة في قولهم هذا، بأن االله رِوقد اعتُ
 ا فقѧد انѧدرج الخѧالق    موجودة، والوجود شامل لكل ما هѧو موجѧود، وعلѧى هѧذ    

، إذ يخصѧه  فلا بد أن ينفصل عنه بفصل ،هو جنس الوجود مع غيره تحت جنس
آل ما له جنس فلا بد له من فصل، وإذا آان ذلѧك آѧذلك فالخѧالق لا بѧد أن يكѧون      

  
 ).١٩٠(تهافت الفلاسفة، للغزالي : ، وانظر)١/٨٠(النجاة، لابن سينا  )١(

، وتهافѧѧѧت )١٠٩(، ومقاصѧѧѧد الفلاسѧѧѧفة، للغزالѧѧѧي ص)٣/٥٠(لإشѧѧѧارات والتنبيهѧѧѧات، لابѧѧѧن سѧѧѧينا ا )٢(

 ).٣٩(، وبُد العارف، لابن سبعين ص)١٨٤(الفلاسفة، للغزالي ص

معيѧار  : ، وانظѧر )٧٨(لابѧن سѧينا    -ضمن تسѧع رسѧائل فѧي الحكمѧة والطبيعѧة       -رسالة في الحدود  )٣(

 ).٢٧٥(العلم، للغزالي 

ن محمѧد الخلѧوتي المѧالكي، الشѧهير بالصѧاوي، مѧن متѧأخري الأشѧاعرة، ومѧن تصѧانيفه           هو أحمد ب )٤(

 ). ١/٢٤٦(الأعلام، الزرآلي : انظر.هـ١٢٤١شرح جوهرة التوحيد، توفي سنة 

 ).١٧٢(شرح جوهرة التوحيد، للصاوي  )٥(
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 .)١(له حدّ

يرجѧع إلѧى   : حاصѧلها والمناطقѧة عѧن هѧذا الاعتѧراض       اتجاباختلفت إوقد 
وسѧيأتي لقѧولهم هѧذا مزيѧد     تسѧتوي فيѧه أفѧراده،     تحѧت جѧنس   امتناع دخول االله 

 .بسط عند الكلام في آثار الحد إن شاء االله

وقѧѧد حمѧѧل بعѧѧض المتѧѧأخرين نفѧѧي بعѧѧض السѧѧلف الحѧѧد عѧѧن االله علѧѧى هѧѧذا       
الكѧلام  ، آما سيأتي بيانه فѧي  )٢(المعنى، فجعل معنى قولهم بلا حد أي بلا تعريف

 .آثار الحد عن

صѧحيح   عرف حقيقѧة ماهيѧة االله   يمكن أن تُوما ذآره المناطقة من أنه لا 
وهو  ،جهة مستندهم الذي اعتمدوا عليه في الجملة، ولكن دخل عليهم الخطأ من 

 ،والѧѧذات البسѧѧيطة لا يمكѧѧن أن تعѧѧرف بالحѧѧد الحقيقѧѧي ،أن ذات االله تعѧѧالى بسѧѧيطة
 .ومن جهة إطلاقهم القول بالنفي في الدنيا والآخرة

 
لا يكѧون بلفѧظ واحѧد،     حѧد الحقيقѧي  وهѧو أن ال : وأما بالنسبة للأمر الثالѧث 

فلأنه لا بد فيه من التعبير عن الجنس والفصل، وهذا لا يكѧون بلفѧظ واحѧد، وفѧي     
الحد التام هو القول الدال على ماهية الشيء، فيعلم من هѧذا  « : هذا يقول الساوي

 .)٣(» أن اللفظ المفرد لا يكون حدًا 

ولهѧѧذا قѧѧال الغزالѧѧي لمѧѧا  بالترآيѧѧب، الحѧѧد لا ينѧѧال إلاقѧѧولهم إن وهѧѧذا معنѧѧى 
فهѧذا تحصѧيل طريѧق الحѧد ولا طريѧق سѧواه       " : شرح طريقѧة الترآيѧب فѧي الحѧد    

 .وقد سبق شرح قولهم في آون الحد لا يكون إلا بالترآيب ،)٤("
  
 ).١٠٩(مقاصد الفلاسفة، للغزالي : انظر )١(

 ).٢٢٦(بهاء الدين زاده صالقول الفصل في شرح الفقه الأآبر، ل )٢(

 ).٨١(البصائر النصيرية، للساوي ص )٣(

 ).٢٦٧(معيار العلم، للغزالي  )٤(
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لا تتبѧين   لماهيةالأن وذلك  ،فقطولما قرر المناطقة أنه لا حد إلا بالترآيب 
ومѧѧن تلѧѧك  ،خѧѧرى المѧѧذآورة فѧѧي تحصѧѧيل الحѧѧد إلا بѧѧه، زيفѧѧوا الطѧѧرق الأ  عنѧѧدهم
 : الطرق

أن يعمѧѧѧد إلѧѧѧى صѧѧѧفات : ومعنѧѧѧى هѧѧѧذه الطريقѧѧѧة هѧѧѧو ،طريقѧѧѧة التقسѧѧѧيم  -١
ثѧم يؤخѧذ الوصѧف المناسѧب فيѧذآر فѧي        ،المحدود وتقسم إلى أصناف بعد سѧبرها 

وهي طريقѧة مسѧتعملة عنѧد علمѧاء      ،)١(وهذه الطريقة منسوبة إلى أفلاطون ،الحد
ه مѧѧا ذآѧѧره علمѧѧاء أصѧѧول الفقѧѧه فѧѧي تعريѧѧف أحكѧѧام التكليѧѧف       ومثالѧѧ ،)٢(الشѧѧريعة
فѧإن   ،فقد ذآروا  أن الحكم التكلفي لا يخلو إما أن يرد بطلѧب أو بتخييѧر   ،الخمسة

والطلب فيهما لا يخلو إمѧا   ،ورد بطلب فهو إما أن يرد بطلب فعل أو بطلب ترك
وطلѧب   ،حفالمخير فيه هѧو المبѧا   ،أن يكون بصيغة جازمة أو بغير صيغة جازمة

وطلѧب التѧرك    ،وطلب الفعل غير الجازم هو المندوب ،الفعل الجازم هو الواجب
 )٣(وطلب الترك غير الجازم هو المكروه ،الجازم هو المحرم

أن تُستقرأ أفراد النوع الѧذي يѧراد ذآѧر    : والمراد بها ،طريقة الاستقراء -٢
وعمѧرو حيѧوان    ،زيѧد حيѧوان نѧاطق   : آأن تقѧول  ،حده حتى تدرك أوصافه الذاتية

 .)٤(وهكذا إلى أن تأتي على جميع أفراد النوع الذي يراد حده ،ناطق

آѧأن يقѧال    ،والمѧراد بهѧا أن يُعѧرف الشѧيء بѧذآر مثيلѧه       ،طريقة التمثيل -٣
أو تحد الصلاة النافلة بأنهѧا مثѧل    ،والجهل بأنه آالظلمة ،في حد العلم بأنه آالنور

  
 ).١/٩٣(، والبحر المحيط، للزرآشي )٨٧(الجمع بين رأي الحكيمين، للفارابي : انظر )١(

و شѧѧѧرح مختصѧѧѧر ) ١/٧٧(، والبرهѧѧѧان، للجѧѧѧويني )١/١٠٦(البحѧѧѧر المحѧѧѧيط، للزرآشѧѧѧي : انظѧѧѧر )٢(

 ).٢/٤٤٨(، للطوفي الروضة

 ) ١/٣٤٠(شرح الكوآب المنير، لابم النجار : انظر )٣(

 ).١٦٤(البصائر النصيرية، للساوي : انظر )٤(
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 .)١(الوتر 

آأن  ،لمراد بها أن يعرف الشيء بذآر ضدهوا ،طريقة التعريف بالضد -٤
 .)٢(بأنه ما ضده الباطل: يقال في تعريف الحق

والمѧѧراد بهѧѧا أن يُسѧѧتعمل فѧѧي الحѧѧد نفѧѧس      ،طريقѧѧة التعريѧѧف بالبرهѧѧان   -٥
ومثالѧه أن يقѧال    ،)٣(طريقة البرهان بحيث يكون الحد مكوناً مѧن مقѧدمتين ونتيجѧة   

 ،ي حسѧѧاس متحѧѧرك بѧѧالإرادةإنѧѧه حيѧѧوان وآѧѧل حيѧѧوان فهѧѧو حѧѧ : فѧѧي حѧѧد الإنسѧѧان
 .فالإنسان حيوان حساس متحرك بالإرادة

فالمناطقѧѧة زيفѧѧوا آѧѧل هѧѧذه الطѧѧرق ولѧѧم يعتبروهѧѧا مؤديѧѧة إلѧѧى الحѧѧد الحقيقѧѧي 
ولهم حجج أخرى في بيان بطلان  ،بحجة أنها لا توصل إلى حقيقة الشيء الذاتية

 .)٤(مذآورة في آتب المنطق المطولة ،آل طريق على حدة

 :يب في الحدطبيعة الترآ

ولكѧѧن هѧѧذا  ،أآثѧѧر مѧѧن لفظѧѧةلا بѧѧدّ أن يكѧѧون مرآبѧѧًا مѧѧن المناطقѧѧة  الحѧѧد عنѧѧد
التأليف عندهم يكون على جهة الاشتراط والتقييد لا على جهة الإخبار، وفي هذا 

البѧراهين ترآيبهѧا يكѧون علѧى جهѧة الحمѧل، والحѧدود ترآيبهѧا         « : يقول ابن رشد
فѧي الإنسѧان حيѧوان مѧاشٍ، ذو رجلѧين،       على جهѧة الاشѧتراط والتقييѧد، فѧإن قولنѧا     

، وقѧال  )٥(» منتصب القامة، ليس يحمل واحد من أجزاء هذا القول على صѧاحبه  
ترآيѧѧب الحѧѧد ترآيѧѧب تقييѧѧد لا ترآيѧѧب قѧѧول جѧѧازم، فѧѧلا يتعلѧѧق بѧѧه      « : ابѧѧن سѧѧينا    

 ).٨٢(حاشية على شرح السلم المنورق، للصبان : انظر )١(

 ). ٧٤(، والحدود الأنيقة، للأنصاري )٢٦٤(البصائر النصيرية، للساوي : انظر )٢(

لمختصѧر ابѧن    ، وحاشية التفتѧازاني علѧى شѧرح العضѧد    )٢٦٢(لنصيرية، للساوي البصائر ا: انظر )٣(

 ).١/٨٤(الحاجب 

 ).٢٦٢(البصائر النصيرية، للساوي : انظر )٤(

 ).٤٥٩(لابن رشد  -ضمن تلخيص منطق أرسطو -تلخيص البرهان  )٥(
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الصدق والكذب آمѧا تحѧد النقطѧة بأنهѧا شѧيء لا جѧزء لѧه فإنѧك لسѧت تخبѧر بأنهѧا            
ѧѧل تحѧѧه بѧѧد لѧѧيء لا حѧѧه  شѧѧاه أنѧѧإن معنѧѧاطق، فѧѧي نѧѧه حѧѧان بأنѧѧد الإنسѧѧا تحѧѧدها، وآم

التѧأليف الحاصѧل   « : ، وقѧال الآمѧدي  )١(» حيوان، ذلك الحيѧوان الѧذي هѧو نѧاطق     
مѧن المفѧѧردات وإن تعѧѧدد وتكثѧر، فالموصѧѧل منѧѧه إلѧѧى التصѧور إنمѧѧا هѧѧو الترآيѧѧب    

 .)٢(» التقييدي 

 ،دق والكѧذب الترآيѧب الѧذي لا يحتمѧل الصѧ    والمراد بالترآيب التقييدي هѧو  
الѧذي هѧو   "وعلامة هذا النوع هو أن يصح وضѧع لفظѧة    ،وإنما يقيد بعضه بعضا

فنقѧول   ،مثل قولنѧا فѧي تعريѧف الإنسѧان الحيѧوان النѧاطق المائѧت        ،)٣(بين أجزئه" 
ومعنѧى   ،ويسѧمونه الترآيѧب النѧاقص    ،الحيوان الذي هѧو نѧاطق والѧذي هѧو مائѧت     

وهѧذا النѧوع    ،لѧم تحصѧل بѧه فائѧدة    أي لا يصح السكوت عليه لأنѧه  = آونه ناقصا 
بخلاف النوع الآخر من  ،)٤( من الترآيب هو المعتمد عندهم في قسم التصورات

وهѧѧو الترآيѧѧب الѧѧذي يحتمѧѧل الصѧѧدق      ،الترآيѧѧب الѧѧذي هѧѧو الترآيѧѧب الإخبѧѧاري   
 .وهو المعتمد عندهم في قسم التصديقات ،والكذب

قييد حتѧى لا يلѧزمهم   على جهة التيكون وهم إنما قالوا إن الترآيب في الحد 
وحتى لا يلزمهم المطالبة بالدليل على صدق  ،التصديقمع التصور أن الحد يفيد 

ولهѧذا قѧرروا أن الحѧد لا     ،)٥(وإنما هو بمنزلة الاسѧم المفѧرد   ،إذ لا خبر فيه ،الحد
 .)٦(وإنما يمكن أن يتوجه إليه بالمعارضة أو بالنقض ،يتوجه عليه بالمنع

  
 ).١٤١(التعليقات، لابن سينا ص )١(

 ).١/٨١(النور الباهر في الحكم الزواهر، للآمدي  )٢(

 ).١/٨٧(لابن سينا  -ضمن آتاب الشفا  -المقولات : انظر )٣(

 ).١٠٨، ١٠٧(التهذيب شرح متن الخبيصي في المنطق، للتفتازاني : انظر )٤(

 ).٨٨،٩٢(أساس الاقتباس، للطوسي : انظر )٥(

 =، وشѧѧرح الولديѧѧة فѧѧي آداب البحѧѧث والمنѧѧاظرة،    )٢٩(شѧѧرح السѧѧلم المنѧѧورق، للأخضѧѧري   : انظѧѧر )٦(
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وعللوا المنع من  ،)١(ن يطلب الدليل على صحة القولأ: والمراد بالمنع هو
إنمѧѧا يفيѧѧد  والحѧѧد  ،ذلѧѧك فѧѧي الحѧѧد بѧѧأن الѧѧدليل إنمѧѧا يُطلѧѧب فѧѧي مѧѧا يفيѧѧد التصѧѧديق      

 .التصور

فѧѧذآروا أن الحѧѧد يتوجѧѧه إليѧѧه     ،)٢(الإبطѧѧال للشѧѧيء : والمѧѧراد بѧѧالنقض هѧѧو  
ين بحيث يبѧ  ،النقص في الجمع: الأول: وهي ،بالنقض والإبطال ومن ثلاثة أوجه

بحيѧث يبѧين أن    ،فѧي المنѧع  : والثѧاني  ،أن الحد لم يكن جامعѧا لكѧل مѧا يѧدخل تحتѧه     
فѧѧي اسѧѧتلزامه مѧѧا هѧѧو : والثالѧѧث ،الحѧѧد لѧѧم يكѧѧن مانعѧѧا مѧѧن دخѧѧول غيѧѧر أفѧѧراده فيѧѧه 

 .)٣(آالدور أو التسلسل ،مستحيل

أن : ومعنѧѧѧاه ،)٤(المقابلѧѧѧة علѧѧѧى سѧѧѧبيل الممانعѧѧѧة: والمѧѧѧراد بالمعارضѧѧѧة هѧѧѧو
والحѧѧد  ،ل آخѧѧر للدلالѧѧة علѧѧى عѧѧدم التسѧѧليم بѧѧالقول الأوليعتѧѧرض علѧѧى القѧѧول بقѧѧو

يتوجه إليه بالمعارضة وذلك بأن يأتي المعترض بحد آخر لѧه أو لغيѧره للمحѧدود    
 .يرى أنه سالم من الاعتراضات أو أنه أصح من الحد المذآور أولا

أن الحѧد لا بѧد مѧن أن يكѧون     : فالحاصل من آلام المناطقة في الأمر الثالث
 .ولهذا فهو لا يمنع ،أن ترآيبه لا يتضمن خبرا وإنما هو للتقييد فقطو ،مرآبا

 =  
، والتحبيѧѧѧر شѧѧѧرح التحريѧѧѧر، )٧(، وشѧѧѧرح تنقѧѧѧيح الفصѧѧѧول، للقرافѧѧѧي  )١٣(وهاب الآمѧѧѧدي بѧѧѧدالعل

، وبيѧѧان المختصѧѧر، للأصѧѧفهاني )١١(، والѧѧرد علѧѧى المنطقيѧѧين، لابѧѧن تيميѧѧة  )١/٢٧٧(للمѧѧرداوي 

)١/٨٥ .( 

 .نفسهاالمراجع : انظر )١(

 ). ١٣(شرح الولدية في آداب البحث والمناظرة، لعبدالوهاب الآمدي : انظر )٢(

 .المرجع نفسه ونفس الموضع: انظر )٣(

 ).١/٨٦(بيان المختصر، للأصفهاني : انظر )٤(
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 : أمورويدل على عدم صحته  ،ولكن آلامهم هذا غير صحيح

أنهم إما أن يقولوا إن الترآيب في الحد من جѧنس الترآيѧب الخبѧري    : الأول
فيلزمهم أن الحد مفيد للتصديق، ويلزمهم أيضًا المطالبة بالدليل علѧى صѧدق هѧذا    

الخبѧѧر، وإمѧѧا أن يقولѧѧوا إن الترآيѧѧب فيѧѧه مѧѧن جѧѧنس الترآيѧѧب التقييѧѧدي فيكѧѧون          
إن التكلم بالاسم المفرد لا يفيد فѧي آѧل اللغѧات، ولا يكѧون     : آالاسم المفرد، فيقال

آلامѧًا  الاسѧم المفѧرد   لا يكѧون  فѧ جوابًا لسѧؤال إلا إذا ضѧم إليѧه غيѧره ولѧو تقѧديرًا،       
د بѧالكلام، ولهѧذا عѧد النѧاس مѧن البѧدع مѧا        لا تقصѧد بѧه المعѧاني التѧي تقصѧ     ومفيدًا 

يفعله بعض النساك من الصوفية في الذآر من ذآѧر اسѧم االله وحѧده  بѧدون تѧأليف      
 .)١(آلام معه، وهي ما تسمى ببدعة الذآر بالاسم المفرد

قولهم إن الترآيب في الحد ترآيب تقييد يصور بѧه حقيقѧة المحѧدود    : الثاني
أن التقييѧѧد لا يخلѧѧو مѧѧن نѧѧوع إخبѧѧار : وذلѧѧك ،مغيѧѧر مسѧѧل ،فѧѧي الѧѧذهن ولا حكѧѧم فيѧѧه
ولѧتكن   ،فإن الإنسان إذا سئل عѧن حѧد حقيقѧة موجѧودة     ،يتعلق به الصدق والكذب

فهѧذه دعѧوى منѧه يѧزعم      ،إنѧه حيѧوان صѧهال   : فقال في حѧده  ،حقيقة الحصان مثلا
فѧلا بѧد فيهѧا     ،فيها أن هذه الحقيقة المسؤول عنها مرآبѧة مѧن الحيوانيѧة والصѧهيل    

إذا آѧѧان الحѧѧد بحسѧѧب  " : قѧѧال الѧѧرازي فѧѧي بيѧѧان هѧѧذه القضѧѧية   ،مѧѧة الحجѧѧةمѧѧن إقا
 ،ويѧزعم أن حقيقتѧه مرآبѧة مѧن آѧذا وآѧذا       ،وهو يشير إلى موجود معѧين  ،الحقيقة

 .)٢("فلا بد فيه من حجة 

 ،إن اختيѧѧار بعѧѧض صѧѧفات المحѧѧدود وجعلهѧѧا صѧѧفات ذاتيѧѧة    : ويقѧѧال أيضѧѧا 
آѧل هѧذه دعѧاوى     ،صѧلا وجعل بعض الذاتية جنسѧا وبعضѧها ف   ،وبعضها عرضية

وفي بيان هѧذه الѧدعاوى المتضѧمن لهѧا      ،مُتَضَمِن لها الحد تحتاج إلى حجج تثبتها
: قѧالوا : إحѧداها : بنى المنطقيون على هѧذا الأصѧل قواعѧد   " : الحد يقول الزرآشي   

 ).١/٥٨(الرد على المنطقيين، لابن تيمية : انظر )١(

 ).١/٩٦(البحر المحيط، للزرآشي  )٢(
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وعقѧدوا الاسѧتدلال عليѧه     ،الحد لا يكتسب بالبرهان أي لا يمكن تحصيله ببرهѧان 
 ،إنما يكون في القضايا التي فيها حكم والحد لا حكم فيѧه أن البرهان : بما حاصله
 .لأنه تصور

بل الحق أنا إذا قلنا الإنسان مѧثلا حيѧوان نѧاطق فلѧه      ،وهذا الإطلاق ممنوع
 : أربع اعتبارات

 .وهو تصور لا حكم فيه فلا يستدل عليه ولا يمنع ،تعريف الماهية: أحدها

يان صلاحية هذا الحد للتعريف وهذا يمنع ويستدل بب ،دعوى الحدية: ثانيها
 .من اطراده وانعكاسه وصراحة ألفاظه

وهѧو أن هѧذا اللفѧظ موضѧوع لهѧذا المعنѧى لغѧة أو         ،دعوى المدلوليѧة : ثالثها
وهѧѧذا قالѧѧه الإمѧѧام فخѧѧر الѧѧدين فѧѧي آتابѧѧه نهايѧѧة    ،شѧѧرعا فهѧѧذا يمنѧѧع ويسѧѧتدل عليѧѧه 

 ......نالعقول وآذلك قيد به ابن الحاجب إطلاقهم منع اآتسابه بالبرها

 ،أن يѧѧراد بѧѧه أن ذات الإنسѧѧان محكѧѧوم عليهѧѧا بالحيوانيѧѧة والناطقيѧѧة: رابعهѧѧا
ذآѧره الإمѧام فخѧر     ،دا بѧل دعѧوى  ـكون ذلك حـفيتوجه عليه المنع والمطالبة ولا ي

 .)١("الدين أيضا

وفѧي   ،)٢(سѧاجقلي زاده وممن نѧص علѧى ذلѧك أيضѧا المرعشѧي المعѧروف ب      
نѧه حѧد فكأنѧه ادعѧى أن العѧام والخѧاص       إن ادعѧى أ " : هذا يقول عن صاحب الحد
ذا ادعѧى أنѧه   إو ،فيسمى العام جنسا والخاص فصلا ،اللذين ذآرا فيه من الذاتيات

فيجѧوز الاعتѧراض بمنѧع     ،رسم فكأنه ادعى أن أحدهما أو آليهما من العرضيات
رد وومѧ  ،ياتضѧ ون أحѧدهما أو آليهمѧا مѧن العر   ـمنع آѧ ـوبѧ  ،آونهما مѧن الѧذاتيات  

  
 .المرجع السابق، نفس الصفحة )١(

)٢(   ѧن علمѧنفات     محمد ابن أبي بكر المرعشي، المشهور بساجقلي زادة، مѧن المصѧه مѧة، لѧاء الماتريدي

 ). ٦/٦٠(الأعلام، الزرآلي : انظر. هـ١١٥٠نشر الطوالع، توفي سنة 
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 .)١("وى الضمنيةالمنع هنا الدع

أن من يتأمل صنيع المناطقة يجد أنهم قد وقعѧوا فѧي تنѧاقض يَبطѧل     : الثالث
 ،إن الحѧѧد لا يمنѧѧع ولكѧѧن يعѧѧارض ويѧѧنقض   : أنهѧѧم قѧѧالوا : وبيѧѧان ذلѧѧك  ،بѧѧه قѧѧولهم 

ومقتضѧѧѧى هѧѧѧذا القѧѧѧول أن مسѧѧѧتمع الحѧѧѧد يمكѧѧѧن أن يبطѧѧѧل الحѧѧѧد بѧѧѧالنقض تѧѧѧارة        
يَحصѧѧُلا إلا بعѧѧد تصѧѧور   ومعلѧѧوم أن آليهمѧѧا لا يمكѧѧن أن    ،وبالمعارضѧѧة أخѧѧرى 

إذ آيѧѧѧف يعتѧѧѧرض المسѧѧѧتمع للحѧѧѧد أو ينقضѧѧѧه وهѧѧѧو غيѧѧѧر متصѧѧѧور         ،المحѧѧѧدود
 ،فإذا آان الأمر آذلك عُلم أنه يمكن أن يتصور المحѧدود بѧدون الحѧد    ،!للمحدود؟

 .)٢(وهذا مناقض لقواعد منطقهم

إن الحѧѧد علѧѧى طѧѧريقتهم لا يتحصѧѧل إلا بالترآيѧѧب   : قѧѧول المناطقѧѧة : الرابѧѧع
لأن الترآيѧѧب لا يمكѧѧن أن يتحصѧѧل عليѧѧه إلا باعتمѧѧاد طѧѧرق   ،يحغيѧѧر صѧѧح ،فقѧѧط

ومѧѧن يتأمѧѧل صѧѧنيعهم فѧѧي تحصѧѧيل الحѧѧد يѧѧدرك أنهѧѧم لѧѧم      ،أخѧѧرى آالتقسѧѧيم مѧѧثلا 
 ،بل استعملوا معه القسѧمة والبرهѧان والاسѧتقراء    ،يقتصروا على مجرد الترآيب

م ومѧن ثѧ   ،أن تحديد صفات المحدود يحتاج إلى إحصاء واستقراء لها: وبيان ذلك
فهنѧا   ،وتحديد آل نوع منهѧا يحتѧاج إلѧى دليѧل يثبتѧه      ،تصنيفها إلى ذاتي وعرضي

 .احتاج الحاد إلى الاستقراء والقسمة والبرهان والترآيب

زعمѧѧوا أن لا طريѧѧق للحѧѧد إلا  ": وفѧѧي بيѧѧان هѧѧذا الوجѧѧه يقѧѧول محمѧѧد عبѧѧده 
نهѧا  وأ ،وأنѧت تѧراه لا يتحصѧل لѧك إلا بعѧد معرفѧة أجѧزاء الماهيѧة         ،.....،الترآيب
حتѧى يمكѧن لѧك     ،وأن منهѧا العѧام والخѧاص    ،وأنه لا جѧزء لهѧا سѧواها    ،أجزاء لها

ولا يخفѧاك أن طالѧب    ،الترآيب على الوجه الذي يعتبѧر بѧه التعريѧف حѧداً عنѧدهم     
الحد لماهية ما لا بد أن يبتدئ بتمييز المحمولات التي تحمل عليها حملا عرضيا 

  
 ).٢٩(الولدية في آداب البحث والمناظرة، مع شرح عبدالوهاب الآمدي  )١(

 ).١٣(الرد على المنطقيين، لابن تيمية : انظر )٢(
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ئ ينظѧر فѧي الجѧوهر هѧل هѧو ذاتѧي  أو       فأول ما يبتد ،مما يحمل عليها حملا ذاتيا
 .وربما يحتاج ذلك إلى الدليل على نفي أنه عرضي ،غير ذاتي

ثم ينتقل إلى الامتداد هل هو جوهر حتى يصح أن يكون جزءاً من الإنسان 
وهكѧذا يسѧتقرئ جميѧع مѧا      ،وحاجѧة ذلѧك إلѧى البرهѧان لا تخفѧى      ،الذي هو جوهر

ك آله يأخذ في الترتيب ولا يستغني فيه وبعد ذل...... .يصح أن يكون في الإنسان
فالموصѧل إلѧى الحѧد فѧي الحقيقѧة هѧو البرهѧان        .... .عن القسѧمة آمѧا صѧرحوا بѧه    

 .)١( "والقسمة والاستقراء تتضافر الطرق الثلاثة في آسبه

أن اشѧѧتراط الترآيѧѧب فѧѧي الحѧѧد مبنѧѧي علѧѧى أصѧѧل آخѧѧر وهѧѧو أن   : الخѧѧامس
وهѧѧذا  ،مѧѧا الجѧѧنس والفصѧѧل وه ،ماهيѧѧة الشѧѧيء فѧѧي الخѧѧارج مرآبѧѧة مѧѧن وصѧѧفين  

 .آما سبق بيانه ،الأصل باطل لا يصح

 وهو التفريѧق بѧين الѧذاتي والعرضѧي المѧلازم     : وأما بالنسبة للأمر الرابع
 .من أوصاف الشيء

قѧد اضѧطربت فيهѧا     -أعنѧي العلاقѧة بѧين الشѧيء وأوصѧافه       -وهذه المسѧألة  
نوعѧت طѧرق بحѧثهم    وطال الجدل فيهѧا وت  ،واختلفت فيها أقوالهم ،عقول الفلاسفة

فكѧان   ،وأخذ آل صاحب فلسفة يبحѧث فيهѧا علѧى مѧا تقتضѧيه أصѧول فلسѧفته        ،لها
وآѧذلك الحѧال    ،لمناطقة اليونان فيها قول يناسب أصول فلسفتهم وطريقة نظѧرهم 

آل يذآر فيها قѧولا   ،فيمن جاء بعدهم من فلاسـفة العـصور الوسطى ومن بعدهم
 .يوافق أصوله

وهي أيضاً من أهم المسѧائل التѧي    ،حل بحث وجدلفما زالت هذه المسألة م
فكѧان مѧن    ،ينضبط يتحريرها وشرحها تصورات الناس للأشياء وأحكامهم عليها

  المناسب أن تُذآر أصول المذاهب في علاقة الشيء بأوصافه ويبين مѧا فيهѧا مѧن    
 .- الحاشية -) ٢٦٧(البصائر النصيرية، للساوي  )١(
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وتѧѧذآر الأصѧѧول التѧѧي يرجѧѧع إليهѧѧا فѧѧي ضѧѧبط علاقѧѧة الشѧѧيء         ،صѧѧواب وخطѧѧأ 
 .ولكن أهميته تبرر ذلك وتشفع له ،لبحث فيها سيطولاآان وإن  ،بصفاته

 : وقد انحصرت بحوث هؤلاء الفلاسفة في هذه المسألة في أمرين

 .في تحديد أقسام أوصاف الشيء وبيان منزلتها منه: الأمر الأول

 .في تحديد طبيعة قيام الأوصاف بالشيء: والأمر الثاني

ر الأول إنمѧѧا يبحѧѧث فѧѧي أن الأمѧѧ: والفѧѧرق بѧѧين هѧѧذين الأمѧѧرين يتحصѧѧل فѧѧي
تحديد نوع الصفة المتعلقة بالشيء من جهة آونها ضرورية في تحقق وجوده أو 

وأمѧѧا الأمѧѧر الثѧѧاني فهѧѧو إنمѧѧا يبحѧѧث فѧѧي حقيقѧѧة قيѧѧام الصѧѧفة       ،أنهѧѧا ليسѧѧت آѧѧذلك 
بمعنى هل ما يُنسب إلى الشيء من أوصاف يلѧزم أن تكѧون قائمѧا بѧه أم      ،بالشيء

 .بالذات المدرآة له قائمة ينسبة إليه وإلا فهأنها مجرد 

فالأمر الثاني متوجه بالأصѧالة إلѧى البحѧث فѧي معنѧى آѧون الشѧيء المعѧين         
 إلѧى فهѧو متوجѧه بالأصѧالة     لالأووأمѧا الأمѧر    ،موصوفا بكѧذا وآѧذا مѧن الصѧفات    

 إلѧى نسب وهذا يلزم منه أن يكون ما يُ ،البحث في تحديد منزلة الصفة من الشيء
آيف تحѧدد منزلتهѧا مѧن الشѧيء وهѧي غيѧر قائمѧة         إذ ،الشيء من صفات قائمة به

 .به

والبحث الذي طرقه أرسѧطو فѧي مسѧألة الحѧد هѧو البحѧث فѧي تحديѧد منزلѧة          
ولѧѧم يكѧѧن يبحѧѧث فѧѧي تحديѧѧد معنѧѧى قيѧѧام الوصѧѧف      ،الوصѧѧف مѧѧن الشѧѧيء المعѧѧين  

فأرسطو لا ينازع في أن ما ثبت آونه صفة لشѧيء مѧا فѧلا بѧد أن يكѧون       ،بالشيء
ت قيامه بشيء معين فهو قائم بѧذلك الشѧيء سѧواء أدرآѧه     فكل وصف ثب ،قائما به

 .مدرك أم لم يدآه

فإن بحثهمѧا آѧان فѧي تحديѧد معنѧى       ،وهذا بخلاف بحث جون لوك وبارآلي
آمѧا سѧيأتي    ،لا في تحديد منزلة الوصف مѧن الشѧيء فقѧط    ،قيام الوصف بالشيء

 .شرحه
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ن وبهѧѧذا يظهѧѧر الفѧѧرق بѧѧين طبيعѧѧة بحѧѧث أرسѧѧطو فѧѧي صѧѧفات الأشѧѧياء وبѧѧي   
 .طبيعة بحثها في الفلسفة المعاصرة

 
 :مذهب أرسطو في صفات الأشياء ونقده

 ،سبق أن أرسطو قѧرر أن الشѧيء لا يعѧرف إلا إذا عѧرف وجѧوده الحقيقѧي      
ولهѧذا اضѧطر إلѧى     ،ووجوده الحقيقي لا يُعرف إلا إذا عُرفت صفاته الذاتيѧة فقѧط  

وصѧفات   ،لشѧيء صѧفات ذاتيѧة يعѧرف بهѧا ا    : أن يقسم صفات الأشياء إلى نѧوعين 
 .)١(عرضية لا تُعرف بها حقيقة الشيء

إلѧѧى  تنقسѧѧم الصѧѧفة المحمولѧѧة علѧѧى الشѧѧيء   ولأجѧѧل هѧѧذا ذآѧѧر المناطقѧѧة أن  
قسم داخل في ماهية الشيء يلتئم منها ومن غيرها ذات الشѧيء، وتسѧمى   : قسمين

بѧل توجѧد بعѧده وتسѧمى عرضѧية،       ،فѧي ذاتѧه   مقومة ذاتيѧة، وقسѧم لا يكѧون داخѧلاً    
منهѧا مѧا يلѧزم الѧذات ولا ينفѧك عنهѧا ويطلѧق عليهѧا العرضѧي          : عانوالعرضية نو

المѧѧلازم والعرضѧѧي البѧѧين، ومنهѧѧا مѧѧا يفѧѧارق الѧѧذات وينفѧѧك عنهѧѧا ويطلѧѧق عليهѧѧا     
 .)٢(العرضي المفارق، والعرضي غير البين

 ،-مقومѧѧة -وهѧѧي صѧѧفة ملازمѧѧة ذاتيѧѧة   ،فالصѧѧفة الملازمѧѧة للشѧѧيء نوعѧѧان 
 .)٣( -غير مقومة -وصفة ملازمة عرضية 

 :الفرق بين الذاتي والعرضي عند المناطقة
حاول المناطقة ضبط الفرق بين ما هو ذاتي وبѧين مѧا هѧو عرضѧي مѧلازم      

وحاصل ما يرجع إليѧه آلامهѧم فѧي هѧذه      ،فاختلفت عباراتهم في ذلك واضطربت   
 ).١/٥٤(الرد على المنطقيين، لابن تيمية : انظر )١(

 ).٥٧( قطب الدين الرازيتحرير القواعد المنطقية، ل: انظر )٢(

 ).٦٥(معيار العلم، للغزالي : انظر )٣(
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راجѧع ثلاثѧة فѧروق جمعهѧا الطوسѧي      المسألة هو أن الفرق بين الذاتي والعرضي 
 : ثلاث خاصيات -أي الذاتي-قد ذآروا له والقدماء « : في قوله

 .أنه لا يمكن أن يتصور الشيء إلا إذا تصور ما هو ذاتي له أولاً: إحداها

أن الشѧѧيء لا يحتѧѧاج فѧѧي اتصѧѧافه بمѧѧا هѧѧو ذاتѧѧي إلѧѧى علѧѧة مغѧѧايرة  : وثانيهѧѧا
لذاته، فإن السواد هو لون لذاته، لا لشيء آخر يجعلѧه لونѧًا؛ فѧإن مѧا جعلѧه سѧواءا       

 .لونًا جعله أولاً

 .)١(» أن الذاتي يمتنع رفعه عما هو ذاتي له وجودًا وتوهمًا : وثالثها

فهذه الفروق هي حاصل ما فرق المناطقة بѧه بѧين مѧا ذآѧروا أنѧه ذاتѧي مѧن        
 .أوصاف الشيء وبين ما هو عرضي ملازم له

ومѧن   ،وقد ذآروا أن للوصف الذاتي أوصافا ليسѧت فѧي العرضѧي المѧلازم    
بمعنѧѧى أنѧѧه لا   ،وصѧѧف الѧѧذاتي لا يقبѧѧل الزيѧѧادة والنقصѧѧان   أن ال: تلѧѧك الأوصѧѧاف 

فالوصѧف   ،يتفاضل سواء باعتبار الشيء المعѧين أو باعتبѧار مشѧارآته مѧع غيѧره     
ذات آѧل شѧيء    ": وفي هذا يقول ابن سينا ،الذاتي يتساوى فيه آل من دخل تحته

" : ويقѧول أيضѧا   ،)٢("....فيجب أن يكون ذات الشѧيء لا يѧزاد ولا يѧنقص    ،واحدة
 ،إذ أنѧواع الحيѧوان بالسѧوية حيѧوان     ،طبيعة الجنس تحمل على من تحته بالسѧوية 

 "ة آالضѧحاك علѧى أشѧخاص النѧاس     صѧ وآѧذلك الخا  ،ولا تقبل الأشد والأضѧعف 
)٣(. 

وبيان عدم صحته يمكن  ،وما ذآره المناطقة في هذا التقسيم غير صحيح
  
، )٣٧(البصѧائر النصѧيرية، للسѧاوي    : انظر، و)١/١٥٢(الإشارات والتنبيهات مع تعليق الطوسي  )١(

 ).١٨(ومقاصد الفلاسفة، للغزالي ص

 ).١/٨٠(لابن سينا  -ضمن آتاب الشفا-المدخل إلى المنطق  )٢(

ضѧمن آتѧاب    -المقѧولات  : ، وانظر)١/١٠٠(لابن سينا  -ضمن آتاب الشفا  -المدخل إلى المنطق  )٣(
 ).١٠٨، ١/١٠١( -الشفا 
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 .يليوالثاني طريق تفص ،طريق إجمالي: الأول: أن يبين بطريقين

فيبѧين فيѧه بطѧلان هѧذا التقسѧيم       ،أما الطريѧق الأول وهѧو الطريѧق الإجمѧالي    
 .إجمالا من غير نظر إلى آل فرد فرد من الفروق التي ذآروها

 : وهذا الطريق يتحصل من أربعة أوجه

أن هذا التقسيم الذي سبق شرحه عند المناطقة يعتبѧر دعѧوى   : الوجه الأول
   ѧا دلѧوا عليهѧحتها  من الدعاوى لم يقيمѧت صѧزعم       ،يلا يثبѧع الѧدليل مѧر الѧدم ذآѧوع

خاصѧѧة مѧѧع مثѧѧل هѧѧذه الѧѧدعوى      ،بصѧѧحة الѧѧدعوى والإلѧѧزام بقبولهѧѧا يعѧѧد تحكمѧѧا    
 .الغامضة التي قررها المناطقة

الحقѧائق تابعѧة   أن من يتأمل هذه التفرقة يجد أنها تقتضي أن : الوجه الثاني
راجعѧة إلѧى مѧا يحضѧره     ؛ لأنهѧا آلهѧا    لتصوراتنا عنها لا أن تصوراتنا تابعة لهѧا 

الإنسان في ذهنه عن الشيء، وهذا معلوم البطلان بالضرورة، فإنѧه لا يمكѧن أن   
يكون وجود الأشياء في الخارج تابعًا لتصوراتنا، هذا فضѧلًا عѧن أنѧه لѧيس هنѧاك      
فرق فѧي نفѧس الأمѧر، وإنمѧا هѧو محѧض اصѧطلاح فرقѧوا بѧه بѧين المتمѧاثلات أو            

ول ابن تيمية فѧي التعليѧق علѧى آѧلام الغزالѧي لمѧا       المتقاربات، وفي هذا المعنى يق
وهذا آلام صحيح، بل « : ذآر أن التفريق بين الذاتي والملازم في غاية الاشتباه

ليس بينها في الحقيقة فرق إلا بمجرد الاصطلاح المنطقي فرقѧوا بѧين المتمѧاثلين    
 .وسووا بين المختلفين

لحѧدود الحقيقيѧة   وهذا وضѧع مخѧالف لصѧريح العقѧل، وهѧو أصѧل صѧناعة ا       
إذ الفѧѧرق بѧѧين الحقѧѧائق لا يكѧѧون بمجѧѧرد أمѧѧر       ،فتكѧѧون صѧѧناعة باطلѧѧة   ،عنѧѧدهم

ومعلѧوم أن الحقѧائق   « : وقѧال أيضѧًا  . )١(» ي، بѧل بمѧا هѧي عليѧه فѧي نفسѧها       ضعو
الخارجيѧѧة المسѧѧتغنية عنѧѧا لا تكѧѧون تابعѧѧة لتصѧѧوراتنا، بѧѧل تصѧѧوراتنا تابعѧѧة لهѧѧا،    

  
 ).١/٥٠(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )١(
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 .)١(» ا يكون في الخارج آذلك فليس إذا فرضنا هذا مقدمًا وهذا مؤخرً

أن المناطقة  أنفسهم اعترفѧوا بعسѧر بѧل بتعѧذر هѧذا التفريѧق       : الوجه الثالث
 .وقد سبق نقل اعتراف حذاقهم بذلك آالفارابي وابن سينا وغيرهما ،الذي ذآروه

 ،وممѧن نѧѧص علѧѧى عسѧر التفريѧѧق بѧѧين الѧذاتي والعرضѧѧي المѧѧلازم السѧѧاوي   
نبѧѧه للفѧѧرق بѧѧين الѧѧذاتي والѧѧلازم البѧѧين فѧѧي جميѧѧع  والѧѧذهن لا يت« : وفѧѧي هѧѧذا يقѧѧول

» الأشياء، إذ هي متقاربة جدًا في بيانها للشيء، وامتناع فهم الشيء دون فهمهѧا  
طѧلاع علѧى ذاتياتهѧا    اعلم أن الحقائق الموجودة يتعسر الا« : وقال الجرجاني. )٢(

فѧإن الجѧنس   والتمييز بينها وبين عرضياتها تعسѧرًا تامѧًا واصѧلًا إلѧى حѧد التعѧذر،       
ويقصѧد ابѧن   -يشتبه بالعرض العام والفصل بالخاصѧة، فلѧذلك تѧرى رئѧيس القѧوم      

لا يخلѧو تعريѧف الѧذاتي    « : وقѧال الطوسѧي  . )٣(» يستصعب تحديد الأشѧياء   -سينا
 .)٤(» من عسر ما 

وإنما دخل العسر عليهم في هذا الباب لأنه في الحقيقة لا فرق بينهما وإنمѧا  
يم لهѧم طѧريقتهم فѧي الحѧد، وفѧي هѧذا المعنѧى يقѧول ابѧن          هو تكلف منهم حتى تستق

ولما راموا ذلك لم يكن بدّ من أن يفرقوا بين بعض الصفات وبعض، إذ « : تيمية
جعلوا التصور بما جعلوه ذاتيѧاً، فѧلا بѧد أن يفرقѧوا بѧين مѧا هѧو ذاتѧي عنѧدهم ومѧا           

 …ليس آذلك 

اهما ذاتية دون ولما آان ذلك مستلزمًا للتفريق بين صفة وصفة، بجعل إحد
وطلب الفرق بين المتمѧاثلان طلѧب لا حقيقѧة     …الأخرى مع تساويهما واتفاقهما 

  
 ).١/٩٠(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )١(

 ).٣٧(البصائر النصيرية، للساوي ص )٢(

 ).٨٠(تحرير القواعد المنطقية، للجرجاني ص )٣(

 ).١/١٥٢(الإشارات والتنبيهات مع تعليق الطوسي  )٤(
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: وقѧѧال الأرمѧѧوي  ،)١(» لѧѧه، فهѧѧو ممتنѧѧع، وإن آѧѧان بѧѧين المتقѧѧاربين آѧѧان عسѧѧرًا     
 .)٢(" أمكنالتمييز بين الذاتي والخارجي في غاية العسر لو "

  ѧѧأخرة فѧѧور المتѧѧي العصѧѧاء فѧѧوال العلمѧѧواردت أقѧѧد تѧѧر وقѧѧراف بعسѧѧي الاعت
والغريب حقا أنѧه مѧع    ،التفريق بين الذاتي والعرضي الملازم آما ذآره المناطقة

آل هذا التوارد يبقى التسليم لهѧذا التقسѧيم والتقريѧر لѧه فѧي الكتѧب المؤلفѧة فѧي         
واعتبѧѧاره فѧѧي بنѧѧاء الحقѧѧائق الشѧѧرعية  ،العقائѧѧد وأصѧѧول الفقѧѧه والنحѧѧو وغيرهѧѧا

 !!.ال الأئمة المتقدمين إليه أو في محاآمة أقو ،والعلمية

: ومن تلك الأصول ،أن هذا التقسيم مبني على أصول باطلة: الوجه الرابع
وسѧيأتي بيѧان    ،وإثبѧات الكليѧات فѧي الخѧارج     ،التفريق بين وجود الشيء وماهيتѧه 

والمقصѧود هنѧا هѧѧو إثبѧات بطѧلان التفريѧق بѧѧين       ،بطѧلان هѧذه الأصѧول فѧѧي محلѧه    
لأن مѧا بنѧي علѧى     ،يان بطلان أصله الѧذي بنѧي عليѧه   الذاتي والعرضي الملازم بب

 .)٣(باطل فهو باطل

فيبѧين فيѧه بطѧلان آѧل فѧرق       ،وهو الطريق التفصيلي ،وأما الطريق الثاني
 .من الفروق التي ذآروها بين الذاتي والعرضي آل فرق بما يخصه

نه لا يمكѧن أن يتصѧور الشѧيء إلا    إ: فأما بالنسبة للفرق الأول وهو قولهم
هو أن الѧذاتي متقѧدم فѧي التصѧور     : تصور من هو ذاتي له، وحقيقة هذا الفرقإذا 

على مѧا هѧو ذاتѧي لѧه، ولѧيس المѧراد بالتقѧدم هنѧا التقѧدم الزمنѧي، وإنمѧا المقصѧود             
 .التقدم الرتبي بمعنى أنه إذا تحقق الحيوان والناطق يتحقق الإنسان 

 : قيقة هذا الفرقوهذا الفرق هو المعتبر عندهم حتى قال الساوي لما ذآر ح

  
 ).١/٥٤(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )١(

 ).١/٤٣(نهاية الوصول في دراية الأصول، للأرموي  )٢(

 ).٣/٣٢١(و) ٢/٣٧٥( درء التعارض، لابن تيمية: انظر )٣(



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

وهذا هو الوصف الذي لا يشارآه فيه شيء من اللوازم، وهѧي الخاصѧية التѧي    « 
 .)١(» لا يشارآه فيها شيء من اللوازم 

وهو مبني عندهم على التفريق بѧين أسѧباب الماهيѧة وأسѧباب الوجѧود، فѧإن       
والمѧѧادة  ،معقѧѧولأسѧѧباب الماهيѧѧة هѧѧي الجѧѧنس والفصѧѧل مѧѧن حيѧѧث الوجѧѧود فѧѧي ال    

ة مѧن حيѧث الوجѧود فѧي الخѧارج، وأسѧباب الوجѧود هѧي الفاعѧل والغايѧة           والصور
الإنسѧѧانية، فѧѧإن أسѧѧباب ماهيتهѧѧا هѧѧي جنسѧѧها وفصѧѧلها     : والموضѧѧوع، مثѧѧال ذلѧѧك 

   ѧان أو موجѧي الأعيѧا    والمقومان لها، وليس آونها موجودة فѧًان مقومѧي الأذهѧدة ف
 .)٢(لها، فهو مضاف إليها بعد تقوم ماهيته

وجѧѧود وأسѧѧباب الماهيѧѧة مبنѧѧي علѧѧى التفريѧѧق بѧѧين     والتفريѧѧق بѧѧين أسѧѧباب ال 
أنهم لما قالوا بوجود ماهية آلية في الخارج غير : الوجود والماهية، ووجه البناء

الأشياء المحسوسة، وفرقوا بѧين وجѧود الشѧيء فѧي الخѧارج وماهيتѧه رتبѧو علѧى         
 .ذلك التفريق بين علل وجود الشيء وعلل ماهيته

رات إلѧѧى أسѧѧاس التفريѧѧق بѧѧين الѧѧذاتي  وقѧѧد أشѧѧار الطوسѧѧي فѧѧي شѧѧرح الإشѧѧا 
إن الذاتي يلحق الشيء الذي هو ذاتي له قبѧل ذاتѧه، فإنѧه مѧن     « : والعرضي بقوله

علѧѧѧل ماهيتѧѧѧه، أو نفѧѧѧس ماهيتѧѧѧه، والعرضѧѧѧي الѧѧѧلازم يلحقѧѧѧه بعѧѧѧد ذاتѧѧѧه فإنѧѧѧه مѧѧѧن  
 .)٣(» معلولاته، وعلل الماهية غير علل الوجود 

 : طلانه أموروهذا الفرق الذي هو عمدتهم باطل، ويدل على ب

 باطѧѧلوهѧѧذا الѧѧدور    أن هѧѧذا القѧѧول يلѧѧزم منѧѧه الѧѧدور القبلѧѧي     : الأولالأمѧѧر 
دور قبلي ودور معي، ومعنى الدور : فإنه من المعلوم أن الدور نوعان ،بالاتفاق

  
 ).٣٧(البصائر النصيرية، للساوي ص )١(

 ).١/١٥٣(الإشارات والتنبيهات مع تعليق الطوسي : انظر )٢(

 .المرجع نفسه: انظر )٣(
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هو أنه لا يكون هذا إلا بعد هذا ولا هѧذا إلا بعѧد هѧذا، وهѧذا ممتنѧع باتفѧاق       : القبلي
هو أنه لا يكون هذا إلا مѧع هѧذا ولا هѧذا    : الاقتراني يالعقلاء، ومعنى الدور المع

 .)١(إلا مع هذا، آالأبوة والبنوة، وهذا الدور ممكن

 وبيѧѧانوالمقصѧѧود هنѧѧا بيѧѧان أن هѧѧذا التفريѧѧق يسѧѧتلزم الѧѧدور القبلѧѧي الباطѧѧل   
أن حقيقة هذا الفѧرق أن الѧذاتي لا يعلѧم حتѧى تعلѧم الماهيѧة ولا تعلѧم الماهيѧة         : ذلك

الذاتيѧѧة المقومѧѧة لهѧѧا، وهѧѧذا دور، وقѧѧد فصѧѧل ابѧѧن تيميѧѧة هѧѧذا   حتѧѧى تعلѧѧم الصѧѧفات 
فحقيقة قولهم أنѧه لا يعلѧم الѧذاتي مѧن غيѧر الѧذاتي       « : المعنى بكلام طويل قال فيه

حتى تعلم الماهية، ولا تعلم الماهيѧة حتѧى تعلѧم الصѧفات الذاتيѧة التѧي منهѧا تؤلѧف         
 .الماهية، وهذا دور

ات آافٍ في تصور الماهيѧة، وإن  إن مجرد تصور الصفات الذاتي: فإن قيل
لѧѧم يعلѧѧم أن تلѧѧك الصѧѧفات ذاتيѧѧة، قيѧѧل مѧѧن أيѧѧن يعلѧѧم الإنسѧѧان هѧѧذه الصѧѧفات هѧѧي      
الذاتيات دون غيرها، وإن لم يعرف الماهيѧة التѧي هѧذه الصѧفات ذاتيѧة لهѧا داخلѧة        
فيها، ومن أين يعلم إذا تصور بعѧض الصѧفات اللازمѧة أن هѧذه هѧي الذاتيѧة التѧي        

ن غيرها إن لم يعلم الذات، فيتوقف معرفة الѧذات التѧي هѧي    ترآب منها الذات دو
الماهيѧѧة علѧѧى معرفѧѧة الѧѧذاتيات، وتتوقѧѧف معرفѧѧة الѧѧذاتيات أي معرفѧѧة آونهѧѧا هѧѧي  

 ……الذاتيات لهذه الماهية دون غيرها من اللوازم على معرفة الذات 

أصل آلامهم، ويبѧين أنهѧم متحكمѧون فيمѧا وضѧعوه       جتاحوهذا آلام متين ي
 ……لى أصل تابع للحقائق لم يبنوه ع

إذا قѧѧدر أنѧѧه لا يتصѧѧور حقيقѧѧة الإنسѧѧان حتѧѧى تتصѧѧور صѧѧفاته     : مثѧѧال ذلѧѧك 
الذاتيѧѧة التѧѧي هѧѧي الحيوانيѧѧة والناطقيѧѧة، وهѧѧذه الحيوانيѧѧة والناطقيѧѧة لا يعѧѧرف أنهѧѧا 
صѧѧفاته الذاتيѧѧة دون غيرهѧѧا حتѧѧى يعѧѧرف أن ذاتѧѧه لا تتصѧѧور إلا بهѧѧا، وأن ذاتѧѧه     

  
 ).١/٥٦٦(، والمعجم الفلسفي، لجميل صليبا )٢/١٧١، ١/٤٣٨(منهاج السنة، لابن تيمية : انظر )١(
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 .أن ذاته لا تتصور إلا بها حتى يعرف ذاته تتصور بها دون غيرها، ولا يعلم

مجѧѧرد تصѧѧور الحيوانيѧѧة والناطقيѧѧة يوجѧѧب تصѧѧور الإنسѧѧان قبѧѧل  : فѧѧإن قيѧѧل
مجرد تصوره لذلك لا يوجب أن يعلم أن هذا هو الإنسѧان حتѧى يعلѧم أن الإنسѧان     

 ……مؤلف من هذه دون غيرها، وهذا يوجب معرفته بالإنسان قبل ذلك 

تصور الصفات الذاتية لا على معرفѧة أنهѧا    تصوره موقوف على: فإن قيل
هѧب أن الأمѧر آѧذلك    : ذاتية وقد يمكن تصورها وإن لم يعرف أنها ذاتية لѧه، قيѧل  

لكن لا بѧد مѧن التمييѧز بѧين الصѧفات الذاتيѧة التѧي لا تتصѧور الѧذات إلا بهѧا وبѧين            
العرضѧѧية التѧѧي تتصѧѧور بѧѧدونها، ولا يمكѧѧن التمييѧѧز بѧѧين هѧѧذين النѧѧوعين إلا إذا        

فات الذاتية، ولا تعرف ذاتها حتѧى تعѧرف الصѧفات    ـذاته المؤلفة من الص عرفت
ذات ـصار معرفѧة الѧ  ـيرها حتѧى تعѧرف ذاتѧه فѧ    ـالذاتية، ولا يميز بين الذاتيات وغ

 .)١(» عرفة الذات وهذا هو الدور ـوقوفًا على مـم

-علѧѧى الكѧѧل   -النѧѧاطق والحيوانيѧѧة -أن يقѧѧال آيѧѧف تتقѧѧدم الأجѧѧزاء   : الثѧѧاني
مع أن الكل ليس هو إلا مجموع الأجزاء، أي أن الحيوان والناطق هѧي   -الإنسان

الإنسѧѧان بعينѧѧه فكيѧѧف تكѧѧون متقدمѧѧة علѧѧى الإنسѧѧان، وسѧѧبب ذلѧѧك عنѧѧدهم أن آѧѧل     
 .)٢(مرآب فإنه مسبوق بمفرداته

وقѧѧد أجѧѧاب بعѧѧض المتѧѧأخرين علѧѧى هѧѧذا الاعتѧѧراض بѧѧأن الأجѧѧزاء بѧѧدون        
جتمѧاع تكѧون هѧي الواهيѧة،     وصف الاجتماع متقدمة علѧى الماهيѧة، وبوصѧف الا   

فѧѧالحيوان والنѧѧاطق مѧѧن دون وصѧѧف الإجمѧѧاع متقدمѧѧة علѧѧى الإنسѧѧان، وإذا نظѧѧر   
 .)٣(إليها مجتمعة فهي الإنسان

  
 ).١/٩٤(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )١(

 ).١/٩١(الرد على المنطقيين، لابن تيمية : انظر )٢(

، ومبѧѧادئ الفلسѧѧفة الإسѧѧلامية، لعبѧѧدالجبار الرفѧѧاعي   )١/٤٢١(شѧѧرح المقاصѧѧد، للتفتѧѧازاني  : انظѧѧر )٣(

)١/٣٨٧.( 
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ولكن هذا الاعتراض منتقض لأن النظر إلى الحيوان والنѧاطق لѧيس نظѧرًا    
 .مطلقًا وإنما بالنسبة لكونها مقومان للإنسان، فلا يمكن أن تتقدم عليه

أن هذا التفريق ليس راجعًا إلى أمر حقيقѧي، وإنمѧا راجѧع إلѧى أمѧر       :الثالث
نسѧѧبي اعتبѧѧاري، بمعنѧѧى أن هѧѧذا التفريѧѧق راجѧѧع إلѧѧى مѧѧا يتصѧѧوره الإنسѧѧان عѧѧن      

أمѧا  « : وفѧي هѧذا المعنѧى يقѧول ابѧن تيميѧة       ،ت لѧه إشѧارة  الشيء، وهذا الوجه سѧبق 
إلѧى  جعل بعض الصفات داخلة في حقيقة الموصوف وبعضها خارجة فѧلا يعѧود   

أمѧѧر حقيقѧѧي، وإنمѧѧا يعѧѧود ذلѧѧك إلѧѧى جعѧѧل الѧѧداخل مѧѧا دل عليѧѧه اللفѧѧظ بالتضѧѧمن        
والخارج مѧا دلّ عليѧه اللفѧظ بѧاللزوم فتعѧود الصѧفات الداخلѧة فѧي الماهيѧة إلѧى مѧا            
دخѧѧل فѧѧي مѧѧراد المѧѧتكلم بلفظѧѧه، والخارجѧѧة اللازمѧѧة للماهيѧѧة إلѧѧى مѧѧا يلѧѧزم مѧѧراده   

إلѧى حقيقѧة ثابتѧة فѧي نفѧس الأمѧر        بلفظه، وهذا أمر يتبѧع مѧراد المѧتكلم، فѧلا يعѧود     
 .)١(» الموصوف 

" آѧوبي "وممن نقد هذا التفريق بناءاً على أنه ليس راجعا إلѧى أمѧر واقعѧي    
هذا التمييز بين الصفات الجوهريѧة العرضѧية لѧيس تمييѧزا داخليѧا      " فإنه ذآر أن 

ولكنѧѧه فقѧѧط إبѧѧراز للاخѧѧتلاف بѧѧين البشѧѧر    ،بѧѧين أنѧѧواع الصѧѧفات المختلفѧѧة للشѧѧيء 
 .كاس للخصائص المختلفة للمفردات اللغويةوانع

وتتضح نسبية هذا التمييز تبعا للاختلافات بين البشر على أسѧاس اخѧتلاف   
فѧѧالنظر مѧѧثلا فѧѧي طѧѧلاء الطاولѧѧة قѧѧد يظهѧѧر مѧѧن زاويѧѧة مѧѧا ذات صѧѧفة     ،اهتمѧѧامهم

وقد تكون هذه  ،وهذا اللون الأخضر يبقى آما هو ،عرضية هي أن لونها أخضر
 .)٢("في المنضدة وفي نظر البعض هي الصفة الجوهرية

أن تعريѧѧف الѧѧذاتي بكونѧѧه مѧѧا يتصѧѧور قبѧѧل تصѧѧور الماهيѧѧة لѧѧيس       : الرابѧѧع

  
 ).٢/١٠٤(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )١(

 ).٩٦(نظرية العلم الأرسطية،لمصطفى النشار  )٢(
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وصѧل إلѧى   تعريف حقيقيًا، وإنمѧا هѧو تعريѧف لѧه بالرسѧم، والتعريѧف بالرسѧم لا ي       
 .)١(العلم الحقيقي عندهم 

إن مقتضى قول المناطقة إن الذاتي ما لا يمكѧن تصѧور   : أن يقال: الخامس
إلا بعد تصوره  أن الذاتي متقѧدم علѧى المقѧوم لѧه إمѧا فѧي الѧذهن وإمѧا فѧي          الشيء 
 .وهذا باطل ،الخارج

إن القѧѧول بѧѧأن الصѧѧفة تتقѧѧدم علѧѧى    : أمѧѧا بطѧѧلان تقدمѧѧه فѧѧي الخѧѧارج فيقѧѧال    
بمعنѧى   ،موصوفها في الخارج  مبني على إمكان الانفصال بѧين الشѧيء وصѧفاته   

الشѧѧيء يمكѧѧن أن يوجѧѧد   و ،أن الصѧѧفة يمكѧѧن أن توجѧѧد منفصѧѧلة عѧѧن موصѧѧوفها     
وذلك لأنه  ،وهذا الانفصال لا يمكن أن يتصور في الخارج ،منفصلا عن صفاته

ومѧا مѧن موصѧوف إلا وهѧو      ،ما مѧن صѧفة إلا وهѧي قائمѧة وملازمѧة لموصѧوفها      
فالصفة والموصѧوف متلازمѧان لا يمكѧن انفصѧال أحѧدهما عѧن        ،ملازم لأوصافه

صѧѧفا لشѧѧيء فѧѧلا يمكѧѧن أن تتقѧѧدم   وإذا آѧѧان الأمѧѧر آѧѧذلك فمѧѧا ثبѧѧت آونѧѧه    ،الآخѧѧر
 .)٢(عليه

إن التصѧور علѧى مراتѧب متعѧددة فقѧد      ": وأما بطلان تقدمه في الذهن فيقال
ولا يستحضѧر   "الإنسѧان "قد يخطر لѧه   فالإنسان ،يكون مجملا وقد يكون مفصلا

 ،نѧه نѧاطق  أوقد يخطر لѧه مѧع ذلѧك     ،شيئا من صفاته فهذا تصوره تصورا مجملا
 .نه ضاحكإك آما قد يخطر له مع ذل

نѧѧه اآمѧѧا قѧѧد يخطѧѧر لѧѧه  ،نѧѧه حسѧѧاسأقѧѧد يخطѧѧر لѧѧه ف "الحيѧѧوان"تصѧѧور  وإذا
 .نه يحب ويبغضأو ،متلذذ أونه متألم أوآما يخطر له  ،بالإرادةمتحرك 

ولѧم يتصѧѧور الحيѧѧوان مفصѧѧلا لѧѧم   "حيѧѧوان نѧѧاطق" الإنسѧѧان أنتصѧور   وإذا

  
 ).٣٠(، والماهية والعلاقة، لعلي حرب أيضا )١١٧(الحقيقة، لعلي حرب  نقد: انظر )١(

 ).٢/١٥١(، والرد على المنطقيين )٣/٣٢٧(درء التعارض، لابن تيمية : انظر )٢(
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دهѧѧا فѧѧي ويمكѧѧن وجو إلافمѧѧا مѧѧن صѧѧفة لازمѧѧة  ،مفصѧѧلا الإنسѧѧانيكѧѧن قѧѧد تصѧѧور 
 .التصور المفصل وحذفها في التصور المجمل

 إنبعد تصوره  إلاالذاتي ما لا يتصور الموصوف  إن: وحينئذ فقول القائل
فانѧه يقѧول قولѧك عѧن      ،وهѧو ممѧن يسѧلم بطلانѧه     ،ادعاه في آل تصور فهذا باطѧل 

ومѧѧع هѧѧذا لѧѧم يتصѧѧور    ،تѧѧام يفيѧѧد تصѧѧور حقيقتѧѧه  د نѧѧه حيѧѧوان نѧѧاطق حѧѧ  أ الإنسѧѧان
الحيѧѧوان هѧѧو الجسѧѧم الحسѧѧاس  أننѧѧه لѧѧم يستحضѧѧر فѧѧي ذهنѧѧه إف ،صѧѧلةمف الѧѧذاتيات

حقيقѧة بѧدون استحضѧار    لل ايجعلونه متصور أنهمفثبت  ،بالإرادةالنامي المتحرك 
يتقѧدم تصѧوره المفصѧل     أنفѧلا يجѧب فѧي آѧل ذاتѧي       ،الذاتيات على وجه التفصيل

 .إذن

ر وتصو ،التصور المجمل فلا يجب فيه استحضار شيء من الصفات وأما
الموصѧوف يشѧارآه غيѧره     أنومعلѧوم   ،مجملا آتصور الحيѧوان مجمѧلا   الإنسان

لم يجب ذآر جميع الصفات المشѧترآة علѧى    فإذا ،في صفات ويفارقه في صفات
آانѧѧت  وإذا ،وجѧѧه التفصѧѧيل فѧѧدعوى الاآتفѧѧاء ببعضѧѧها دون بعѧѧض تحكѧѧم محѧѧض  

علѧѧى عنѧѧدهم متصѧѧورة بѧѧدون تصѧѧور الصѧѧفات الذاتيѧѧة المشѧѧترآة   الإنسѧѧانحقيقѧѧة 
أن الѧذاتي مѧا لا يمكѧن تصѧور الموصѧوف      ما ذآѧروه مѧن    أنلم عُ ،وجه التفصيل
 .)١(..".بدونه باطل

إن الشيء لا يحتاج فѧي اتصѧافه   : وهو قولهم: وأما بالنسبة للفرق الثاني
أن الѧذاتي لا يكѧون   « : ، فحقيقة هذا الفѧرق بما هو ذاتي له إلى علة مغايرة لذاته

يس الإنسѧان حيوانѧًا لعلѧة جعلتѧه حيوانѧًا بѧل لذاتѧه هѧو         مستفادًا للشيء من غيره فل
» حيوان؛ إذ لو آان لعلة لأمكن فرضه إنسانًا غير حيѧوان عنѧد فѧرق عѧدم العلѧّة      

)٢(. 
  
 .، بتصرف)١/١٥١(الرد على المنطقيين  )١(

 ).٤٠٥(المعرفة في الإسلام، لعبداالله القرني  )٢(
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إن الѧذاتي  : والمناطقة قد اختلفوا في التعبير عن هذا الفرق، فمѧنهم مѧن قѧال   
اتي مѧا لا  الѧذ : لا يحتاج إلى وسط والعرض ما يحتاج إلى وسѧط، ومѧنهم مѧن قѧال    

 .)١(يحتاج إلى علة، والعرض ما يحتاج إلى علة

أن الذاتي ليس بينه وبين الماهية واسطة بحيѧث يمكѧن   : وحاصل هذا الفرق
اللونيѧة للسѧواد، فإنهѧا لا تحتѧاج فѧي إثباتهѧا       : أن يعلل ثبوته لها بغيرها، مثال ذلѧك 

 .إلى واسطة بل السواد لون لذاته

رتبط بالماهية بغير واسطة، وهو ما وهذا الفرق منتقض بوجود عرضي م
ومن اللوازم العرضية « : يسميه بعضهم بالملازم البين، وفي هذا يقول الطوسي

مѧѧا يشѧѧارك الѧѧذاتي فѧѧي الخاصѧѧيتين الأخѧѧريتين، فѧѧإن الاثنѧѧين مثلѧѧًا لا يحتѧѧاج فѧѧي       
اتصافه بالزوجية إلى علة غيѧر ذاتѧه، ولا يمكѧن رفѧع الزوجيѧة عنѧه فѧي الوجѧود         

وهѧذا الوصѧف أيضѧًا ممѧا     « : ، وقال الساوي في نقد هѧذا الفѧرق  )٢(» وفي التوهم 
تشرآه فيه اللوازم التي تلزم الشيء لماهيته لا فѧي وجѧوده، مثѧل الثلاثѧة فѧردًا أو      
المثلث مساوي الزوايا بالقائمتين، فلست الفردية موجودة لعلة أفادتها، بل الثلاثѧة  

 .)٣(»  …في نفسها وماهيتها لا تكون إلا فردًا 

إن الѧذاتي يمتنѧع رفعѧه عمѧا هѧو      : وأما بالنسبة للفرق الثالث وهѧو قѧولهم  
 .ذاتي له وجودًا وتوهمًا، واللازم ما يرتفع توهمًا لا وجودًا

نفهѧم آѧون الإنسѧان إنسѧانًا، وآѧون الجسѧم       يمكѧن أن  ا نأن: ومعنى هذا الفرق
فѧع فѧي الѧوهم    جسمًا، ولا يلزم أن يخطر في بالنا آونه مخلوقًا، فكونه مخلوقًا ارت

فهو لازم له، ولو رفعنا من وهمنѧا آѧون الإنسѧان حيوانѧًا، لѧم نقѧدر علѧى         -العقل-
  
، والإشارات والتنبيهات مѧع تعليѧق   )٥٨(ص قطب الدين الرازيل تحرير القواعد المنطقية،: انظر )١(

 ).١/١٥٢(الطوسي 

 ).١/١٥٢(الإشارات والتنبيهات مع تعليق الطوسي  )٢(

 ).٣٨(البصائر النصيرية، للساوي ص )٣(
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فهѧѧم الإنسѧѧان، فمѧѧن ضѧѧرورة فهѧѧم الإنسѧѧان أن لا يسѧѧلب الحيوانيѧѧة، ولѧѧيس مѧѧن         
 .)١(ضرورته أن لا يسلب المخلوقية

ولكن هذا الفرق غير مطرد في الجميع فبعض اللوازم لا نقدر على رفعهѧا  
آون الإنسان يلازمه وصѧف اللونيѧة، بمعنѧى أن الإنسѧان     : ومثال ذلك في الوهم،

لازم لا ذاتѧي،  وصѧف  لا بد أن يكون ملونًا، ولا نقد على رفعѧه فѧي الѧوهم، وهѧو     
لا يكفѧي فѧي تعريѧف    « : ولهذا فقد نقده المحققون منهم، قѧال ابѧن سѧينا فѧي النجѧاة     

بذاتي لا يفارق، ولا يكفѧي   إن معناه ما لا يفارق، فكثير مما ليس: الذاتي أن يقال
إن معناه ما لا يفارق في الوجود ولا تصح مفارقته في التѧوهم حتѧى إن   : أن يقال

رفع في التوهم يبطل به الموصوف في الوجود، فكثير مما لѧيس بѧذاتي هѧو بهѧذه     
    ѧل مثلѧفة لكѧه صѧولا  ،ثالصفة مثل آون الزوايا من المثلث مساوية لقائمتين، فإن

إنا لو رفعناه وهمًا لم يجѧب أن  : ولا يرتفع في الوهم حتى يقاليفارق في الوجود 
هذا المعيѧار مѧع   «: ، وقال الغزالي)٢(»نعلم أن المثلث غير موجود، وليس بذاتي 

، ثѧم ذآѧر أمثلѧة    )٣(»أنه آثير النفѧع فѧي أغلѧب المواضѧع، غيѧر مطѧرد فѧي الجميѧع        
 .للوازم التي لا ترتفع في الوجود ولا الوهم

 الملازمة للشيء  أن التفريق بين الأوصاف: آل ما سبق والذي تحصل من
بجعѧѧل بعضѧѧها ذاتѧѧي وبعضѧѧها عرضѧѧي خѧѧارج عѧѧن الماهيѧѧة غيѧѧر صѧѧحيح، ولا      
يستقيم لѧه ضѧابط، بѧل آѧل الفѧروق التѧي ذآѧرت للتفريѧق بينهمѧا باطلѧة بѧاعتراف            
حѧѧذاقهم، وهѧѧذا الحѧѧال يلѧѧزم منѧѧه بالضѧѧرورة بطѧѧلان طѧѧريقتهم فѧѧي الحѧѧد، إذ مѧѧن      

هم التفريق بين ما هو ذاتي للماهية وبين ما هѧو عرضѧي لهѧا،    ضروريات طريقت
في نفس الأمѧر، ممѧا يوجѧب بطѧلان طѧريقتهم فѧي الحѧد، وأنѧه لا         بينهما ولا فرق 

  
 ).٦٦(معيار العلم، للغزالي ص: انظر )١(

 ).١/٦(النجاة في المنطق والإلهيات، لابن سينا  )٢(

 ).٦٧(علم، للغزالي صمعيار ال )٣(
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 .أبداً سبيل إلى تحقيق هذه الطريقة

وممѧѧا ينبغѧѧي أن يعلѧѧم أن جهѧѧة الѧѧبطلان فѧѧي تقسѧѧيم الأوصѧѧاف إلѧѧى ذاتѧѧي         
ك، وإنمѧѧا دخѧѧل الѧѧبطلان فѧѧي هѧѧذا  وعرضѧѧي ليسѧѧت هѧѧي التعبيѧѧر بهѧѧذا اللفѧѧظ أو ذا 

التقسيم من جهة المعنى الذي اعتبر فيه، فѧإن المناطقѧة قѧد اعتبѧروا تقѧوم الماهيѧة       
بالوصѧѧف يجعلѧѧه ذاتيѧѧاً ومѧѧا لѧѧيس آѧѧذلك فهѧѧو عرضѧѧي، فѧѧالبطلان راجѧѧع إلѧѧى أمѧѧر 

ر فيها الألفاظ بقدر ما تعتبر عتبمعنوي لا إلى أمر لفظي، فإن التقاسيم العقلية لا ت
 .عاني المقصودةفيها الم

وقد قسم طائفة من نظار الإسلام الصفات اللازمة إلى صفات نفسية ذاتية، 
وصѧفات معنويѧѧة، وعنѧѧوا بالذاتيѧة مѧѧا لا يمكѧѧن تصѧѧور الѧذات مѧѧع عѧѧدمها، وعنѧѧوا    

، وتقسѧيمهم هѧذا شѧبيه بتقسѧيم المناطقѧة      )١(بالمعنوية ما يمكن تصور الذات بدونها
غير مقوم، وآلامهما تقسѧيم باطѧل، بѧل قѧول     للصفات اللازمة للماهية إلى مقوم و

، ولكѧن جهѧة الѧبطلان    )٢(أفسد من قول أهل المنطѧق  -أعني نظار الإسلام-هؤلاء 
في تقسيم النظار ليست هي جهѧة الѧبطلان فѧي تقسѧيم المناطقѧة، وسѧيأتي للمسѧألة        

 .بحث قريباً مزيد

 وبطلان التفريق بين الأوصاف باعتبار بعضها ذاتي وبعضها عرضي، لا
يلѧѧزم منѧѧه بالضѧѧرورة أن تكѧѧون جميѧѧع أوصѧѧاف الماهيѧѧة متسѧѧاوية، لا مѧѧن جهѧѧة      
تعلقها بالموصوف، ولا مѧن جهѧة وضѧوح هѧذه الأوصѧاف وغموضѧها، فѧإن مѧن         
الأوصاف ما هي لازمة للموصوف لا تفارقه إلا بعدم ذاته، ومѧن الأوصѧاف مѧا    

لام أن الѧѧذي عليѧѧه نظѧѧار الإسѧѧ« : لѧѧيس آѧѧذلك، وفѧѧي هѧѧذا المعنѧѧى يقѧѧول ابѧѧن تيميѧѧة
الصفات تنقسم إلى لازمة للموصوف لا تفارقѧه إلا بعѧدم ذاتѧه، وإلѧى عارضѧة لا      
  يمكن مفارقتها له مع بقѧاء ذاتѧه، وهѧذه اللازمѧة منهѧا مѧا هѧو لازم للشѧخص دون         

 ).٣/٢٥(و) ١٩٢، ٥/٨٨(و) ٢٨، ٣/١٢(و) ٢/٣٧٤(درء التعارض، لابن تيمية : انظر )١(

 ).٥/١٩٢(درء التعارض، لابن تيمية : انظر )٢(
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العلѧم بوجѧود   « : ، وقѧال أيضѧًا  )١(» جنسه، ومنها ما هو لازم لنوعѧه دون جنسѧه   
تلك الصفات بجعل بعضها ذاتيًا  صفات مشترآة ومختصة حق، لكن التمييز بين

تفريѧѧق باطѧѧل، بѧѧل : تتقѧѧوم منѧѧه حقيقѧѧة المحѧѧدود، وبعضѧѧها لازمѧѧًا لحقيقѧѧة المحѧѧدود
هي جنس واحد، فلا فѧرق بѧين    -طردًا وعكسًا-جميع الصفات الملازمة للمحدود 

 .)٢(» الفصل والخاصة، ولا بين الجنس والعرض العام 

هو أن تقسم أوصاف الشѧيء  ويتحصل من آل ما سبق أن التقسيم الصحيح 
وأوصѧѧاف غيѧѧر ملازمѧѧة يتصѧѧف بهѧѧا تѧѧارة   ،إلѧѧى أوصѧѧاف ملازمѧѧة لا تنفѧѧك عنѧѧه 

 .وتنفصل عنه أخرى

 

 :مذهب جون لوك في صفات الأشياء ونقده
 ،صѧѧفات الأشѧѧياء إلѧѧى قسѧѧمين  )٣("جѧѧون لѧѧوك" يلسѧѧوف الإنجليѧѧزيقسѧѧم الف

سѧفة ممѧن سѧبق    جد عند بعض الفلاوهذا التقسيم  وُ ،صفات أولية وصفات ثانوية
وآѧذلك تبعѧه بعѧض     ،إلا أنه اشѧتهر عنѧه أآثѧر منهمѧا     )٤(لوك آديكارت وبروبرت

 .)٥("آانت"من جاء بعده من الفلاسفة ومن أشهرهم الفيلسوف 

الصفات التي لا يمكن أن تنفصل عن : هيعنده ات الأولية فوالمراد بالص

  
 ).٢/٢٧٢(منهاج السنة، لابن تيمية : انظر، و)٣/٣٢١(درء التعارض، لابن تيمية  )١(

 ).٩/٥٢(مجموع الفتاوى، لابن تيمية  )٢(

، فيلسوف من أتباع المذهب التجريبي، مѧن مصѧنفاته مقѧال فѧي الفهѧم      )١٨٠٤ -١٧٣٢(جون لوك  )٣(

الموسوعة الفلسفية، : انظر. البشري، أعلن فيه أن الخبرة الحسية هي المصدر الوحيد لكل الأفكار

 ). ٤١٦(إشراف روزنتال 

 ).٥٩(رفة، لفؤاد زآريا ، ونظرية المع)٥٠(رواد الفلسفة الحديثة، لريتشارد شاخت : انظر )٤(

 ).٢٥٥(آنط وفلسفته النقدية، لمحمود فهمي زيدان : انظر )٥(
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الشѧѧѧكل وذلѧѧѧك مثѧѧѧل الصѧѧѧلابة و   ،والشѧѧѧيء لا يمكѧѧѧن أن يوجѧѧѧد بѧѧѧدونها   ،الشѧѧѧيء
 .والحرآة

الأوصاف التي تقѧوم بالѧذات المدرآѧة عѧن     : الثانوية هي بالصفاتوالمراد 
 ،وذلѧك مثѧل اللѧون والطعѧم والرائحѧة      ،الشيء حين تتصل حاسة مѧن حواسѧه بهѧا   

 جنѧتِ بѧل هѧي القѧوى التѧي تُ     ،فهذه الأوصاف ليست قائمة فѧي الموضѧوعات نفسѧها   
 .)١(ية عند لوكمختلف الإحساسات فينا بواسطة آيفياتها الأول

ظر لكيفيات الأجسام سيتبين أنها إذا نُ": وفي بيان هذين النوعين يقول لوك
يعنѧѧѧي  ،يѧѧѧات تبѧѧѧدو شѧѧѧديدة الالتصѧѧѧاق بهѧѧѧا وغيѧѧѧر قابلѧѧѧة للانفصѧѧѧال عنهѧѧѧا فأولا آي

 ،وهذه أسميها بالكيفيات الأصѧلية أو الأوليѧة للجسѧم    ،آالصلابة والشكل والحرآة
 .تحدثه من أفكار عندنا ظ ماوالتي أعتقد أن بمقدورنا أن نلاح

ولكنهѧѧѧا تحѧѧѧدث قѧѧѧوى   ،ذاتهѧѧѧاآيفيѧѧѧات غيѧѧѧر موجѧѧѧودة فѧѧѧي الأشѧѧѧياء   : ثانيѧѧѧا
وتتمثѧل فѧي   .... .وترجѧع فѧي الأصѧل إلѧى آيفياتهѧا الأوليѧة       ،إحساسات مختلفѧة لنѧا  

 " وأسѧمي هѧذه الكيفيѧات بالكيفيѧات الثانويѧة      ،......الألوان والأصѧوات والمѧذاقات  
)٢(. 

وذلѧك   ،ره جون لوك لصѧفات الأشѧياء لا يسѧتقيم لѧه    وهذا التقسيم الذي ذآ
 : لوجوه

إن مѧѧا ذآѧѧره لѧѧوك مѧѧن ضѧѧابط لكѧѧل مѧѧن الصѧѧفات     : أن يقѧѧال: الوجѧѧه الأول
الأولية والثانوية يؤدي إلى أن تكون آل صفات الشيء ذاتية راجعة إلى المѧدرك  

أن الصѧفات الأوليѧة   : وبيان ذلѧك  ،وليس منها شيء موضوعي قائم بالشيء نفسه

  
، ورواد الفلسفة الحديثة، لريتشارد شѧاخت  )٣/١٧٢(تاريخ الفلسفة الغربية، لبرتراند رسل : انظر )١(

 ).٢/٣٧٦(، والموسوعة الفلسفية، لبدوي )٢٢(، ونظرية المعرفة، لزآي نجيب )١٦١(

 ).١٦١(فلسفة الحديثة، لريتشارد شاخت رواد ال )٢(
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 ،فالحرآة مثلا لا توجد إلا في الجسم ،جد منفصلة عن الصفات الثانوية أبدالا تو
ومعنى هѧذا أن الحرآѧة لا توجѧد منفصѧلة عѧن       ،والجسم لا بد أن يكون له لون ما

ѧѧفة ثانويѧѧو صѧѧون وهѧѧد   ،ةاللѧѧى أحѧѧرى علѧѧا سѧѧق لأن مѧѧذا التفريѧѧي إذن لهѧѧلا داعѧѧف
 .)١(المتلازمين يسري على الآخر

إن هѧѧؤلاء " : يقѧѧول بѧѧارآلي فѧѧي نقѧѧده لمѧѧذهب لѧѧوك وفѧѧي تقريѧѧر هѧѧذا الوجѧѧه
وليѧѧة أو الأساسѧѧية توجѧѧد الشѧѧكل والحرآѧѧة وسѧѧائر الصѧѧفات الأ  أنالѧѧذين يؤآѧѧدون 

قائمѧѧة فѧѧي جѧѧواهر غيѧѧر مفكѧѧرة يѧѧرون فѧѧي نفѧѧس الوقѧѧت أن      ،مسѧѧتقلة عѧѧن العقѧѧل 
الألوان والأصوات والحѧرارة والبѧرودة ومѧا شѧابه ذلѧك مѧن الصѧفات الثانويѧة لا         

الأخيѧѧرة  الصѧѧفاتإن هѧѧذه : وذلѧѧك لأنهѧѧم يقولѧѧون لنѧѧا   ،عѧѧن العقѧѧل توجѧѧد مسѧѧتقلة  
وهي متوقفة على حجم الجزيئѧات الصѧغيرة    ،إحساسات موجودة في العقل وحده

قابلѧة للبرهنѧة    ،وهم يأخذون هذا على أنه قضية مسلمة ،.........للمادة أو نسيجها
 .بلا استثناء

ية توجѧѧѧد مقترنѧѧѧة ذا آѧѧѧان مѧѧѧن المؤآѧѧѧد أن هѧѧѧذه الصѧѧѧفات الأساسѧѧѧإفѧѧѧ ،والآن
لأن  -حتѧѧى فѧѧي الѧѧذهن   -وليسѧѧت قابلѧѧة  ،غيѧѧر منفصѧѧلة عنهѧѧا  ىالأخѧѧربالصѧѧفات 
 وأنѧا  ،هѧي أيضѧا   العقѧل فينتج مѧن ذلѧك بوضѧوح أنهѧا توجѧد فقѧط فѧي         ،تجرد عنها

ن صѧѧورة عقليѧѧة لجسѧѧم ممتѧѧد وِآѧѧَأرى بيقѧѧين مѧѧن جѧѧانبي أنѧѧه لѧѧيس فѧѧي قѧѧدرتي أن أُ
لونѧا أو أيѧة صѧفة حسѧية أخѧرى مѧن       عليه في نفس الوقت  عتُلَومتحرك إلا إذا خَ

 .)٢( ...".تلك الصفات التي يُسَلم بأنها موجودة في العقل

لقѧѧѧد أصѧѧѧاب لѧѧѧوك حѧѧѧين أدرك أن صѧѧѧفات الأشѧѧѧياء ليسѧѧѧت : الوجѧѧѧه الثѧѧѧاني
ولكنه أخطأ حين جعѧل بعѧض صѧفات الأشѧياء قائمѧة بهѧا        ،متساوية في تعلقها بها

  
 ).١٨٤(رواد الفلسفة الحديثة، لريتشارد : انظر )١(

، وتѧاريخ الفلسѧفة   )١٨٤(رواد الفلسѧفة الحديثѧة، لشѧاخت    : ، وانظѧر )١٤٤(بارآلي، ليحي هويѧدي   )٢(

 ).٣/١٧١(الغربية، لرسل 
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لم يفѧرق بѧين قيѧام الأوصѧاف     ومنشأ هذا الخطأ هو أنه  ،وبعضها ليست قائمة بها
 فأن مصحح قيام الأوصا: وذلك ،بالأشياء في نفس الأمر وبين إثبات قيامها بها

فمصحح قيѧام الأوصѧاف بالأشѧياء هѧو      ،بالشيء ليس هو مصحح إثبات قيامها به
وهذا الأصل سѧيأتي لѧه    ،ومصحح إثبات الصفات بالأشياء هو إدراآها ،وجودها
 .تفصيل

ا لكي نحكم على شيء ما بأنه أحدث شيئاً آخѧر ينبغѧي أن   أنن: الوجه الثالث
ولكѧن لمѧا آانѧت الصѧفات      ،نعرف ذلك الشѧيء بصѧورة مباشѧرة أو غيѧر مباشѧرة     

الثانويѧѧة علѧѧى نحѧѧو مѧѧا اعتقѧѧد لѧѧوك قѧѧوى لا تمكѧѧن ملاحظتهѧѧا فكيѧѧف تكѧѧون سѧѧبباً      
 .)١(لأفكارنا عن الأشياء

دثѧاً عѧن قѧوى فѧي     آيف يكون إحساسنا بالصفات الثانويѧة حا : الوجه الرابع
فمن تسبب فѧي شѧيء لا بѧد أن     ،الأشياء ثم لا تكون الأشياء موصوفة بتلك القوى

 )٢(فالأشياء موصوفة بالصفات الثانوية إذن ،يكون موصوفاً بما تسبب به

 

  ::مذهب بارآلي في صفات الأشياء ونقدهمذهب بارآلي في صفات الأشياء ونقده
ذهب بارآلي إلѧى أن جميѧع الصѧفات المتعلقѧة بالأشѧياء راجعѧة إلѧى الѧذات         

فصѧفات الأشѧياء آلهѧا ذاتيѧة      ،وأنѧه لا تقѧوم بالأشѧياء صѧفات أصѧلا      ،رآة لهѧا المد
 .وليس منها شيء موضوعي أبدا

أن ما يظهر للحѧواس مѧن صѧفات قائمѧة بالأشѧياء هѧو       : ومعنى هذا المذهب
عѧن لѧون الحѧائط إنѧه     : فѧإذا قلنѧا مѧثلا    ،في الحقيقة راجع إلى ما ندرآه نحن عنهѧا 

وعلѧى هѧذا فالأشѧياء ليسѧت إلا      ،هو يبدو لنا آѧذلك  وإنما ،فهو ليس أبيضاً ،أبيض
  
 ).١٦٣(الفلسفة الحديثة، لكريم متى : انظر )١(

 .نفس الصفحة المرجع السابق، )٢(
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فالأشѧياء لѧيس لهѧا وجѧود واقعѧي مسѧتقل عѧن         ،عبارة عن أفكارنѧا الخاصѧة عنهѧا   
 .وإنما هي مجرد أفكار فقط ،فلا وجود واقعي للأشياء ،الذوات المدرآة

وهѧѧذا المѧѧذهب هѧѧو أحѧѧد المقѧѧدمات التѧѧي يقѧѧوم عليهѧѧا المѧѧذهب المثѧѧالي الѧѧذي   
 .)١(إلى الفكر وانطباعاته يرجع آل الوجود

نكѧر أحѧد أن خواطرنѧا وانفعالاتنѧا     لѧن يُ " : وفي تقرير بارآلي لمذهبه يقѧول 
ولا يقѧل عѧن ذلѧك وضѧوحا      ،وأفكارنا التي تتكѧون بالخيѧال لا توجѧد بѧدون الѧذهن     

لا يمكѧن أن  ... .عندي أن مختلف الإحساسات أو الأفكار التي تنطبع علѧى الحѧس  
ما عسى أن تكون الألوان ": ويقول أيضا ،)٢(.....".هاتوجد إلا في ذهن من يدرآ

وفي آلمة واحد جميع الأشѧياء   ،والأضواء والحرارة والبرودة والامتداد والشكل
أن تكون غير مجموعѧة مѧن الإحساسѧات الذاتيѧة والصѧور       ،التي أراها أو أحسها

 .)٣("والآثار الحسية

نѧѧاءاً علѧѧى أصѧѧله الѧѧذي وبѧارآلي إنمѧѧا قѧѧال بѧѧأن صѧѧفات الأشѧѧياء آلهѧѧا ذاتيѧѧة ب 
 ،فوجѧѧود الشѧѧيء هѧѧو آونѧѧه مѧѧدرَآا     ،أن الوجѧѧود هѧѧوالإدراك : وهѧѧو ،اشѧѧتهر بѧѧه 

يقول بѧارآلي فѧي التعبيѧر عѧن مبѧدأه       ،فالأشياء يتوقف وجودها على عقل يدرآها
ن إ: وفي آلمѧة واحѧدة   ،إن السماء والأرض وما بينهما وما تنطويان عليه" : هذا

 ѧل     جميع هذه الأجسام التي تكون هيكѧا دون العقѧود لهѧادي لا وجѧالم المѧن إ،،ل الع
مѧѧا يقѧѧال عѧѧن وجѧѧود ": ويقѧѧول أيضѧѧا ،)٤("وجودهѧѧا قѧѧائم فѧѧي إدراآهѧѧا أو معرفتهѧѧا 

فѧѧذلك مѧѧا لا  ،غيѧѧر المفكѧѧرة وجѧѧودا مطلقѧѧا دون أي صѧѧلة بكونهѧѧا مدرَآѧѧة  الأشѧѧياء

  
 ،)١٢٥(بارآلي، ليحي هويدي : انظر )١(

 ).٥٧(نظرية المعرفة، لفؤاد زآريا  )٢(

 ).٤٤(بارآلي، ليحي هويدي  )٣(

 ).٤٥(المرجع السابق  )٤(



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

 .)١("فوجود الأشياء هو آونها مدرَآة ،أتصوره على الإطلاق

 : وهما ،يحتمل أحد معنيين ،بارآليوهذا المبدأ الذي ذآره 

وأن الѧذي لا   ،أن آل موجود فلا بد أن يكѧون إدراآѧه ممكنѧا   : المعنى الأول
فالѧذي لا يمكѧن إدراآѧه     ،يدرك ولا يتعلق به الإدراك فلا يمكن أن يكون موجودا

وهѧѧذا المعنѧѧى ذآѧѧر بعѧѧض الشѧѧارحين لمѧѧذهب بѧѧارآلي أنѧѧه هѧѧو   ،هѧѧو المعѧѧدوم إذن
آان يؤمن بأن الشيء غير "فقرر أن بارآلي  ،رآلي بمبدئهالمعنى الذي قصده با

وغيѧر المسѧموع    ،وغير الملموس أو غير القابѧل للمѧس   ،المرئي أو القابل للرؤية
 .شيء لا وجود له ،إلخ ،...أو غير القابل للسمع

والحكم بوجود شيء ما عنده يتضمن الحكم بإدراآه أو على الأقѧل بقابليتѧه   
أما أن نحرف قѧول   ،لأي شخص مدرك ،ا آان هذا العقلأي ،للإدراك من عقل ما

وخضوعه لها فهѧذا بعيѧد عمѧا آѧان      ،بارآلي هذا فتجعله يعني تبعية الشيء للذات
 . )٢("يرمي إليه فيلسوفنا

فإن الشѧيء الѧذي لا يمكѧن أن     ،وهذا المعنى صحيح لو آان بارآلي يقصده
ء الѧذي لѧم يѧدخل تحѧت     لأن الشي ،يدرك بأحد الحواس لا يمكن أن نحكم بوجوده

أهѧل السѧنة والجماعѧة    " : ولهѧذا يقѧول ابѧن تيميѧة     ،شيء من الحواس هو المعѧدوم 
 ѧѧُالى يѧѧأن االله تعѧѧرين بѧѧن   رَالمقѧѧيء مѧѧه بشѧѧن معترفتѧѧا لا يمكѧѧى أن مѧѧون علѧѧى متفق

 .)٣("نما يكون معدوما لا موجوداًإالحواس ف

فمѧا لѧم    ،دراكأنا لا نحكم بوجود شѧيء إلا إذا تعلѧق بѧه الإ   : والمعنى الثاني
 .فوجود الشيء تابع لإدراآه ،يتعلق الإدراك به فهو غير موجود

  
 ).٥٨(نظرية المعرفة، لفؤاد زآريا  )١(

 ).٨١(بارآلي، ليحي هويدي  )٢(

 ).٢/٣٤١(بيان تلبيس الجهمية، لابن تيمية  )٣(
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والفѧѧѧرق بѧѧѧين المعنѧѧѧى الأول والثѧѧѧاني يتحصѧѧѧل بѧѧѧالتفريق بѧѧѧين آѧѧѧون إدراك 
أن : وبيѧان ذلѧك   ،وبين آون وجود الشѧيء متعلقѧاً بإدراآѧه    ،الشيء متعلقاً بوجوده

فѧѧѧالإدراك تѧѧѧابع   ،المعنѧѧѧى الأول يقѧѧѧرر أن الإدراك لا يكѧѧѧون إلا لشѧѧѧيء موجѧѧѧود  
فѧالوجود   ،والمعنى الثاني يقرر أن الوجѧود لا يكѧون للشѧيء إلا بإدراآѧه     ،للوجود

 .تابع للإدراك

أن وجѧود  : وحاصѧله  ،والمقصود هنا شرح مبدأ بارآلي على المعنى الثاني
وهذا المبدأ حيѧر آثيѧراً مѧن معاصѧري بѧارآلي وممѧن جѧاء         ،الشيء تابع لإدراآه

بѧدت لѧه هѧذه الصѧيغة واضѧحة      ": رسѧل عѧن مبѧدأ بѧارآلي     بعده حتى قال برتراند
 ولهѧѧذا ،)١(.."بѧѧذاتها إلѧѧى درجѧѧة أنѧѧه لѧѧم يѧѧتمكن أبѧѧداً مѧѧن أن يشѧѧرحها لمعاصѧѧريه      

 : آتب لورد تشسترفيلد إلى ابنه" فقد  ،)٢(وصفوه بالبراعة مع أنهم لم يقتنعوا به

أنѧه  أن الدآتور بѧارآلي الرجѧل الفاضѧل العبقѧري العѧالم، ألѧف آتابѧا ليثبѧت         
وحججѧѧه ... وأنѧѧه لا يوجѧѧد شѧѧيء إلا فكѧѧرة ،لѧѧيس هنѧѧاك شѧѧيء ممѧѧا يسѧѧمونه المѧѧادة

مفحمة، بكل معنى الكلمة، ولكني أبعѧد مѧا أآѧون عѧن الاقتنѧاع بهѧا، إلѧى حѧد أنѧي          
التѧѧي " المѧѧادة"مصѧѧمم علѧѧى أن آآѧѧل وأشѧѧرب وأمشѧѧي وأرآѧѧب، حتѧѧى أحفѧѧظ تلѧѧك  

   ѧѧت الحاضѧѧي الوقѧѧأ فѧѧور خطѧѧا   رأتصѧѧون منهѧѧمي يتكѧѧأن جس  ѧѧى أحسѧѧة علѧѧن حال
 ........ممكنة

بعد خروجنا من الكنيسة، وقفنا لѧبعض الوقѧت معѧا نتحѧدث     : ويقول بوزول
عن سفسطة الأسقف بارآلي أو مغالطته البارعة لإثبات عدم وجѧود المѧادة، وأن   
آل شيء في الكون مجرد أفكار، ولاحظت أنه على الرغم من أننا قѧانعون بأنهѧا   

 .ر دحضهاذغير صحيحة، فإنه من المتع

  
 ).٢/١٢١(ة الغرب، لبرتراند رسل حكم )١(

 ). ٣٤/٧٠(، وقصة الحضارة، لول ديورانت / )٣(تاريخ الفلسفة الغربية، لرسل : انظر )٢(
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وأن أنسي لن أنسي اندفاع جونسѧون فѧي الѧرد، وهѧو يضѧرب بقدمѧه وبقѧوة        
إني أدحضها ": الـوت، وقـمع له صـه فارتد وسـبيرا حتى أزاحــشديدة حجرا آ

 ........"هكذا 

واتفѧѧق هيѧѧوم مѧѧع بѧѧوزول وتشسѧѧترفيلد فѧѧي أن حجѧѧج بѧѧارآلي لا تѧѧدع مجѧѧالا 
 .)١("ولا تؤدي إلى اقتناع ،لأي رد

لذي ذآره بارآلي مع براعتѧه إلا أنѧه وقعѧت فيѧه أغѧلاط تѧدل       وهذا المبدأ  ا
 : وعلى هذا فما ذآره بارآلي منتقض من وجوه ،على عدم صحته

فجعل وجѧود الشѧيء    ،أن بارآلي ربط وجود الشيء بإدراآه: الوجه الأول
ولكѧѧن هѧѧذا الѧѧربط مشѧѧكل مѧѧن جهѧѧة أن إدراك  ،راجѧѧع إلѧѧى إدراك الѧѧذات المدرآѧѧة

المѧُدرِك بحيѧث يكѧون متѧى مѧا أراد إدراك الشѧيء        ةإراد الشيء لѧيس راجعѧا إلѧى   
وإنما يتحقق إدراك الشيء بمجѧرد   ،أدرآه ومتى ما لم يرد عدم إدراآه لا يدرآه

 ،وهذا ما اعترف به بارآلي نفسه ،مع توفر شروط الإدراك ،وصول الحس إليه
ى إنѧي أجѧد الأفكѧار التѧي تѧدرك فعѧلا بѧالحس غيѧر معتمѧدة علѧ           ": وفي هѧذا يقѧول  

إذ ليس في مقدوري عندما أفتح عينѧي فѧي رابعѧة النهѧار      ،إرادتي على هذا النحو
أو أن أحѧدد الأشѧياء التѧي يقѧع عيهѧا بصѧري        ،أن أختار بين الرؤية وعدم الرؤيѧة 

إذ لѧو آانѧت    ،فإذا آان الأمر آذلك فوجود الأشѧياء لѧيس تابعѧا لإدراآѧي لهѧا      ،)٢("
وهѧѧذا يѧѧدل علѧѧى أن وجودهѧѧا   ،ركآѧѧذلك لتحكمѧѧت فѧѧي تحديѧѧد مѧѧا أدرك ومѧѧا لا أد 

 .!وماذا يكون غير وجودها الواقعي؟ ،راجع إلى شيء آخر

فقѧد ذآѧره وأجѧاب عنѧه بѧأن       ،ولكن بارآلي لم يكن غافلا عѧن هѧذا الإشѧكال   
ولهѧѧذا قѧѧال بعѧѧدما ذآѧѧر الإشѧѧكال    ،ثمѧѧة عقѧѧلا آخѧѧر أعظѧѧم مѧѧن عقولنѧѧا مѧѧدرك لهѧѧا   

  
 ).٣٤/٧٠(قصة الحضارة، لول ديورانت  )١(

 ).٨٦(نظرية المعرفة، لفؤاد زآريا  )٢(
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هѧي التѧي تѧتحكم فѧي      خѧرى أفلا بѧد إذن أن تكѧون هنѧاك إرادة أو روح    " : السابق
 .)١("آما نعرف هي الروح الإلهية  ىهذه الروح الأخر ،إنتاجها

إذ أصѧله هѧو    ،ولكن هذا الجواب من بارآلي لا يجيب على أصѧل الإشѧكال  
أنه لما لم يكن إدراك الأشياء تѧابع لإراداتنѧا فهѧي غيѧر مرتبطѧة بإدراآنѧا لهѧا فѧي         

إمѧѧا أن يثبѧѧت أن إدراآهѧѧا : هѧѧو والجѧѧواب الѧѧذي ينبغѧѧي أن يѧѧذآره ،تحقѧѧق وجودهѧѧا
وإمѧا أن يثبѧت أن عѧدم تعلقهѧا بإرادتنѧا       ،وهѧذا مѧا اعتѧرف بعدمѧه     ،متعلق بإرادتنا

 .غير مشكل على تعلق وجودها بإدراآنا لها

بѧل فيѧه تسѧليم ضѧمني      ،وما ذآره من جواب لا يجيب علѧى هѧذين الأمѧرين   
والبحѧث إنمѧا هѧو     ،وذلك أنه علق إدراك الشيء بإدراكٍ غيѧر إدراك البشѧر   ،بهما

 .في إثبات الشيء بالنسبة للبشر

أن مبѧѧدأ بѧѧارآلي هѧѧذا مخѧѧالف للواقѧѧع لاصѧѧطدامه بفطريѧѧة  : الجѧѧواب الثѧѧاني
وذلك أن مقتضى هذا المبدأ أن وجود آل شѧيء يكѧون بحسѧب     ،)٢(واقعية الأشياء
بمعنى أنه لو آان وجود الأشياء راجع إلى إدراآها لتعدد وجود  ،حالة المدرك له

وهѧѧذا فيѧѧه مصѧѧادمة ظѧѧاهرة بواقعيѧѧة الأشѧѧياء فѧѧي       ،ء يتعѧѧدد المѧѧدرآين لѧѧه  الشѧѧي
ولأجѧѧل هѧѧذه الواقعيѧѧة الثايتѧѧة للأشѧѧياء فѧѧإن النѧѧاس متقفѧѧون فѧѧي إدارآهѧѧم    ،الخѧѧارج

فإن آل الناظرين إلى الشѧجرة بѧالنظر الطبيعѧي مѧثلا      ،لوجود الأشياء المحسوسة
 ،ة متѧѧـفقة مـتسѧѧـقةفإدراآѧѧاتهم عѧѧن هѧѧذه الشѧѧجر ،يتفقѧѧون فѧѧي إدراآهѧѧم أنهѧѧا شѧѧجرة

 .وهـذا يـدل عـلى أن اتـساقها راجع إلى أمر غير مجرد الإدراك

ولكѧѧن بѧѧارآلي يجيѧѧب عѧѧن هѧѧذا الاعتѧѧراض بѧѧاللجوء إلѧѧى الإدراك الإلهѧѧي      
 ،إنه تعالى هو الѧذي نسѧق بعنايتѧه مѧدرآاتنا ونظѧم بحكمتѧه أفكارنѧا       : ويقول، ثانية

  
 .نفس المرجع السابق )١(

 ).٨٦(نظرية المعرفة، لفؤاد زآريا : انظر )٢(
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 .)١(وعن هذا نشأ ما نسميه بالوجود الطبيعي للأشياء

 .وهذا الجواب فيه تسليم بأن وجود الأشياء ليس متعلقا بإدراآنا لها أيضاً 

أن الالتѧزام بهѧذا المبѧدأ يѧؤدي إلѧى نتѧائج سѧلبية وعقيمѧة فѧي          : الوجه الثالث
وذلك أن أصل الاتجاه إلى البحوث العلمية والتنقيب عن  ،الحياة اليومية والعلمية

 ،الأشياء واستقلالها عن الذات المدرآѧة خفايا الكون راجع إلى الشعور بخارجية 
ولكن إذا آنا لا نحكم للأشياء بالوجود إلا إذا آنѧا مѧدرآين لهѧا فلѧن نكتشѧف شѧيئا       

آيف تدفع ملكѧة المعرفѧة لѧدينا    ": وقد أشار آانت لهذا الأمر فقال ،غير مُدْرآا لنا
 -جهѧѧة -سѧѧنا تنѧѧتج مѧѧن ذاتهѧѧا  اإلѧѧى العمѧѧل مѧѧا لѧѧم تكѧѧن الأشѧѧياء التѧѧي تѧѧؤثر فѧѧي حو  

 .)٢( " ....نشاط ذهننا ليقارن هذه التمثلات -أخرىمن جهة -وتثير  ،تمثلات

وقد أجاب بѧارآلي عѧن هѧذا الإشѧكال بѧأن وجѧود الأشѧياء لѧيس راجعѧا إلѧى           
بل تكون موجودةً لأنѧه قѧد تعلѧق بهѧا إدراك ذات أخѧرى أو بѧإدراك        ،إدراآنا نحن

ك لѧѧيس ذهنѧѧا خاصѧѧا  فإنѧѧه ذآѧѧر أن مѧѧا يقصѧѧده بѧѧالإدرا  ،الѧѧروح الإلهيѧѧة آمѧѧا زعѧѧم 
وبهѧذا يظѧل اسѧتمرار وجѧود الأشѧياء       ،وإنـما جميع الأذهان على الإطѧلاق  ،بعينه

 .)٣(مضمونا

 ،من يتأمل هذا الجواب يدرك أن بارآلي قد ناقض نفسه من حيث لا يشعر
ولكѧن مѧا الѧذي     ،وذلك أنه أثبت استمرار وجѧود الأشѧياء بوجѧود ذات مدرآѧة لهѧا     

ووجѧه التنѧاقض فѧي هѧذا      ،!!وهي غير مُدرَآة لنѧا ؟  جعلنا نثبت وجود هذه الذات
 .!هو أنه أثبت وجود موجود من غير تعلق الإدراك به 

الѧѧذي يتحصѧѧل مѧѧن موقѧѧف بѧѧارآلي مѧѧع الاعتراضѧѧات التѧѧي  : الوجѧѧه الرابѧѧع

  
 ). ١٥٦(أسس الفلسفة، لتوفيق الطويل : انظر )١(

 ). ٦١(نظرية المعرفة، لفؤاد زآريا  )٢(

 ). ٨٧(المرجع السابق : انظر )٣(
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ولѧيس   ،وجهت إلىه أنه في الحقيقة يعلق وجود الأشياء على الإدراك الإلهي لها
 .بإدراك العقل الإنساني

 : بارآي إلى العقل الإلهي في ثلاثة مواطن وهي فقد لجأ

 .في تعليل عدم تعلق إدراك الأشياء بإدراآاتنا: الأول

 .في تعليل اتساق إدراآات الناس للشيء الواحد: والثاني

فѧѧي إثѧѧـبات وجѧѧـود الأشѧѧياء عѧѧـند عѧѧـدم تعلѧѧق إدراك المعѧѧين مѧѧن    : والثالѧѧث
 .الناس لها

 : وهي ،يجب عنها بارآليوهذا اللجوء يثير سؤالات مشكلة لم 

مѧѧا الѧѧدليل علѧѧى أن الѧѧذي يѧѧدرآها هѧѧو الѧѧذهن الإلهѧѧي لمѧѧا لا   : السѧѧؤال الأول
فبѧارآلي لѧم يقѧدم لنѧا      ،يكون ذهنا آخر شريراً يريد أن يظلنا وليكن الشيطان مѧثلا 

فهѧو   ،الدليل الذي يثبت أن الذي يدرك الأشياء ويحفظ اتسѧاقها هѧو الѧذهن الإلهѧي    
وإنمѧѧا اآتفѧѧى  ،هن الإلهѧѧي هѧѧو الѧѧذي يѧѧدرك صѧѧور الأشѧѧياءلѧѧم يبѧѧرهن علѧѧى أن الѧѧذ

 .)١(بذآر الدعوى مجردة عن الدليل

-في زعمه - ما طبيعة هذا الإدراك بالنسبة للذهن الإلهي: والسؤال الثاني
مѧѧن أيѧѧن حصѧѧل الѧѧذهن و، هѧѧو مخѧѧالف لѧѧه موهѧѧل هѧѧو مواقѧѧف لطبيعѧѧة إدراآنѧѧا أ ،

وهѧذا السѧؤال    ،!؟لديѧه الأفكѧار   تكونتوآيف  ،تلك الأفكار  -في زعمه  - الإلهي
 .)٢(لم يقدم عليه بارآلي جواباً

آيѧѧف يѧѧؤدي إدراك الѧѧذهن الإلهѧѧي للأشѧѧياء إلѧѧى إثبѧѧات      : والسѧѧؤال الثالѧѧث 
وعلѧى أي   ،تعѧالى وبين ذهن االله  أذهانناقة الحقيقية بين فما هي العلا ،لها إدراآنا

سѧد الثغѧرات فѧي     بإدراآه المستمر للأشياء -في زعمه-ن الإلهي الذهنحو يستطيع 
  
 ).٨٩(نظرية المعرفة والموقف الطبيعي، لفؤاد زآريا : انظر )١(

 ).٩٠(المرجع السابق  )٢(
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 .)١(ءللأشياإدراآنا المنقطع 

ولا يمكن للمذهب  ،فالجواب على هذه الأسئلة مهم في إتمام مذهب بارآلي
فѧي عѧدد    اًهب معلقѧ ذالمѧ  فسѧيبقى وإلا  ،يكتمل ما لم يقدم الجواب المقنѧع عليهѧا   أن

 نولكѧن بѧارآلي لѧم يجѧب ولا عѧ      ،قبل إلا بمعرفتهѧا يُ أنمن مقدماته التي لا يمكن 
 .!!سؤال واحد منها

 

  ::الأصول التي تقوم عليها علاقة الشيء بأوصافهالأصول التي تقوم عليها علاقة الشيء بأوصافه
وآѧѧذلك فѧѧي  ،عنѧѧد التأمѧѧل فѧѧي تلѧѧك المѧѧذاهب المѧѧذآورة فѧѧي صѧѧفات الأشѧѧياء  

نجѧد أنهѧا ناتجѧة     الأقوال التي يعتقدها فرق الأمة الإسلامية في صفات االله تعالى 
فѧالغلط   ،اتهعن الخلل في ضبط الأصول التي تقوم عليها علاقة الموصوف بصف

وعلى هذا فѧإن مѧن    ،في تلك المذاهب آلها راجع إلى الغلط في أحد تلك الأصول
المناسѧѧب أن تѧѧُذآر هنѧѧا تلѧѧك الأصѧѧول التѧѧي تنضѧѧبط بهѧѧا العلاقѧѧة بѧѧين الموصѧѧوف   

 : وهي راجعة إلى سبعة أصول أساسية ،وصفاته

أنه لا يوجد شيء في الخارج غير متصف بصفة مѧن جѧنس   : الأصل الأول
أن آل شيء ثبت له وجود خاص فѧلا بѧد أن تثبѧت    : ومعنى هذا الأصل ،الصفات

بѧل إن الوجѧود الخѧاص لا يكѧون ولا يتحقѧق إلا بالصѧفة        ،له أوصѧاف خاصѧة بѧه   
بѧل   ،وآل من انتفت عنه جنس الصفات فإنه لا يمكن أن يكون موجوداً، الخاصة

يس فѧѧي فلѧѧ ،فالمعѧѧدوم هѧѧو مѧѧن انتفѧѧت عنѧѧه جميѧѧع الصѧѧفات   ،لا يكѧѧون إلا معѧѧدوماً
وفѧي بيѧان هѧذا الأصѧل يقѧول       ،الوجود ذات منفكة وخاليѧة عѧن آѧل الصѧفات أبѧداً     

بѧѧل الѧѧذات   ،لѧѧيس فѧѧي الخѧѧارج ذات مجѧѧردة عѧѧن الصѧѧفات      ": شѧѧارح الطحاويѧѧة 
الموصوفة بصفات الكمال الثابتة لها لا تنفصѧل عنهѧا، وإنمѧا يفѧرض الѧذهن ذاتѧاً       

  
 .موضعالمرجع السابق، نفس ال )١(
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، فѧѧѧإن هѧѧѧذا وصѧѧѧفة، آѧѧѧلا وحѧѧѧده، ولكѧѧѧن لѧѧѧيس فѧѧѧي الخѧѧѧارج ذات غيѧѧѧر موصѧѧѧوفة
 .)١("محال

وبهѧѧذا الأصѧѧل يُعلѧѧم بطѧѧلان مѧѧذهب المعطلѧѧة علѧѧى اخѧѧتلاف أصѧѧنافهم مѧѧن      
ويتبين أن حقيقѧة   ،الذين نفوا الصفات عن االله تعالى ،الفلاسفة والجهمية وغيرهم
فلѧѧم يوصѧѧف ولا  ،لأن مѧن انتفѧѧت عنѧه آѧѧل الصѧفات   ،قѧولهم نفѧѧي وجѧود االله تعѧѧالى  

 .بصفة واحدة لا بد أن يكون  معدوماً 

أنه يسѧتحيل أن  : ومعنى هذا الأصل ،أن توحد الصفة محال: الأصل الثاني
بѧѧل مѧѧا مѧѧن موجѧѧود فѧѧي    ،يكѧѧون الموجѧѧود المعѧѧين لѧѧيس لѧѧه إلا صѧѧفة واحѧѧدة فقѧѧط   

وذلك أن آل موجѧود فѧلا بѧد أن يماثѧل غيѧره فѧي        ،الخارج إلا وله صفات متعددة
وفѧي   ،هѧا وهذا الحѧال يوجѧب تعѧدد الصѧفات وتنوع     ،شيء ويخالفه في شيء آخر

بيان ضرورة اشتراك الموجود مع غيره في صفة واختلافه في أخرى يقول ابѧن  
 ": تيمية

فإنهمѧѧا لا بѧѧد أن   ،در مشѧѧترك وقѧѧدر مميѧѧز  قѧѧمѧѧا مѧѧن موجѧѧودين إلا بينهمѧѧا   
هѧي ذاتѧه   : وأن آلا منهمѧا لѧه حقيقѧة    ،يشترآا في أنهما موجودان ثابتان حاصلان

آالسѧѧواد  ،لفѧѧين اختلافѧѧا ظѧѧاهرا حتѧѧى لѧѧو آѧѧان الموجѧѧودان مخت   ،ونفسѧѧه وماهيتѧѧه 
بل وفيما هو  ،فلا بد أن يشترآا في مسمى الوجود والحقيقة ونحو ذلك ،والبياض

وهما  ،ونحو ذلك ،أخص من ذلك مثل آون آل منهما لونا وعرضا وقائما بغيره
جمهѧور النѧاس يقولѧون أن الشѧيء قѧد يشѧبه       " : أيضاًويقول  ،)٢("مع هذا مختلفان

آالإمѧام   ،وهذا القول هو المنقѧول عѧن السѧلف والأئمѧة     ،جهغيره من وجه دون و
ولهذا ينكر هؤلاء على من ينفي مشابهة الموجود للموجود من آل  ،أحمد وغيره

  
 ).١/٩٨( شرح الطحاوية، لابن أبي العز )١(

 ).٥/٨٣(درء التعارض، لابن تيمية  )٢(
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 ،)١("ويقولون ما من موجودين إلا وأحدهما يشبه الآخر من بعض الوجѧوه  ،وجه
 .وهذا الأصل يتبين بالأصل القادم

لقهѧѧا بѧѧه علѧѧى نѧѧوعين مѧѧن جهѧѧة    أن صѧѧفات الشѧѧيء فѧѧي تع : الأصѧѧل الثالѧѧث 
أن الصѧѧفات القائمѧѧة بالموصѧѧوف لا : ومعنѧѧى هѧѧذا الأصѧѧل ،العمѧѧوم والخصѧѧوص

 : تخلو من حالين

وهѧذا   ،أن تكون خاصة به في الإطلاق فلا تطلق علѧى غيѧره  : الحال الأول
 .النوع لا إشكال فيه

بمعنѧѧى أنهѧѧا تطلѧѧق علѧѧى     ،أن تكѧѧون عامѧѧة فѧѧي الإطѧѧلاق   : والحѧѧال الثѧѧاني 
وهذا النوع  ،وعلى غيره ممن شارآه في جنسه أو في مطلق الوجودالموصوف 

من الصفات وقع فيه اضطراب آبيѧر مѧن جهѧة آѧون الوصѧف العѧام الѧذي أطلѧق         
علѧѧى موصѧѧفات آثيѧѧرة  هѧѧل هѧѧذا الإطѧѧلاق يكѧѧون علѧѧى جهѧѧة الإشѧѧتراك بينهѧѧا فѧѧي  

بمعنى هل ثمة وصف عام موجѧود   ،الوصف أم على جهة التماثل والتشابه فقط؟
لخارج اشترآت فيه تلك الموصفات أم أن ذلѧك الوصѧف العѧام إنمѧا هѧو قѧدر       في ا

 .مشترك موجود في الذهن فقط ؟

فمنهم منن اعتقد أن الوصѧف العѧام موجѧود     ،وهنا افترق الناس على قولين
ومنهم من اعتقد أن الوصف العام ليس موجѧوداً   ،في الخارج اشترآت فيه أفراده

الموجودات في إطلاق الوصف عليها بلفѧظ عѧام    وأن اشتراك ،إلا في الذهن فقط
 ،إنما هو من باب التماثل والتشابه فقط لا من بѧاب الاشѧتراك فѧي المعنѧى الواحѧد     

وأما الأمور الموجودة في الخѧارج فبينهѧا تشѧابه    " : وفي بيان هذا يقول ابن تيمية
ة ليس فيها شيء يشارك شيئا لا في ذاته ولا فѧي صѧف   ،واختلاف وتضاد ،وتماثل

الاشѧتراك إنمѧا    ": عن معنѧى الاشѧتراك فѧي المعنѧى     ويقول أيضاً ،)٢("من صفاته   
 ).١/١٠٢(الصفدية، لابن تيمية  )١(

 ).٥/٩٦(درء التعارض، لابن تيمية  )٢(
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ولكѧѧن  ،وهѧѧو مѧѧن هѧѧذه الجهѧѧة لا يوجѧѧد فѧѧي الخѧѧارج   ،هѧѧو فيѧѧه إذا آѧѧان فѧѧي الѧѧذهن 
أنѧه يوجѧد لهѧذا معينѧا ويوجѧد لهѧذا       : معنѧاه  ،إنهما تشارآا فيѧه : الوصف الذي يقال
يظن أنѧه وجѧد فѧي الخѧارج مѧا      فلا  ،والمعين لا اشتراك فيه ،من نوعه آخر معين

 .)١("وإن آان مشترآا فيه في الذهن ،اشترآا فيه في الخارج

علѧѧم الغلѧѧط الѧѧذي وقѧѧع فيѧѧه المناطقѧѧة حѧѧين اعتقѧѧدوا أن ثمѧѧة     وبهѧѧذا الأصѧѧل يُ
 ،جѧودي بينهѧا  وت الجزئيѧة علѧى جهѧة الاشѧتراك ال    اتطلѧق علѧى الموجѧود    أوصافا

 .آما قالوا في الصفات الذاتية المقومة للأشياء

أن صѧѧفات الأشѧѧياء نوعѧѧان مѧѧن جهѧѧة الملازمѧѧة للموصѧѧوفة : الأصѧѧل الرابѧѧع
أن الصفات القائمة بالموصوف فѧي تعلقهѧا بѧه    : ومعنى هذا الأصل ،والمفارقة له

وذلك أن تعلق الصѧفات   ،بل هي متفاوتة في تعلقها به ،ليست على مستوى واحد
 : بالموصوف لا يخلو من حالين

وضѧابط هѧذا    ،الموصوف ولا تنفك عنه أبداًصفات لا تفارق : الحال الأول
 .هي الصفات التي لا يكون الشيء موجوداً إلا بها: النوع

 ،صفات تفارق الموصوف وتنفك عنѧه فѧي بعѧض الأوقѧات    : والحال الثاني
 .هي الصفات التي يمكن أن يوجد الشيء بدونها: وضابط هو النوع

فѧإنهم عمѧدوا    ،لمناطقѧة ا: الطائفة الأولѧى : وقد غلط في هذا الأصل طائفتان
صѧفات ملازمѧة للشѧيء    : إلى الصفات الملازمة للموصوفة وقسموها إلى قسѧمين 

 ،وصفات ملازمة للشѧيء خارجѧة عѧن ماهيتѧه آمѧا سѧبق بيانѧه        ،داخلة في ماهيته
 .ففرقوا بين المتماثلات بغير دليل

 : وغلطهم في هذا الأصل من جهتين، بعض المتكلمين: والطائفة الثانية

  
 ).٥/٩٩(المرجع السابق  )١(
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أنهم أنكروا انقسام الصفات القائمѧة بѧذات الѧرب تعѧالى إلѧى      : الأولى الجهة
وذلك حين أنكѧروا اتصѧاف االله تعѧالى بالصѧفات      ،صفات ملازمة وصفات منفكة

وجعلѧѧوا آѧѧل صѧѧفات االله تعѧѧالى صѧѧفات ملازمѧѧة فѧѧي جنسѧѧها وأفرادهѧѧا لا   ،الفعليѧѧة
 .تعلق لها بالمشيئة والإرادة

: ات الملازمة لѧذات االله تعѧالى إلѧى أقسѧام    أنهم قسموا الصف: والجهة الثانية
الصفات الثبوتية التي  يѧدل الوصѧف بهѧا علѧى نفѧس الѧذات       : وهي ،صفات نفسية

 .)١(آصفة الوجود ،ولا يدل على معنى زائد عليها

الصفات يقصѧد بهѧا مѧا يѧدل علѧى معنѧى زائѧد علѧى         : وهي ،وصفات معاني
القѧѧدرة والإرادة والعلѧѧم  الحيѧѧاة و: وهѧѧي الصѧѧفات السѧѧبع عنѧѧد الأشѧѧاعرة     ،الѧѧذات

وتسѧمى عنѧدهم بالصѧفات الذاتيѧة لأنهѧا لا تنفѧك عѧن         ،)٢(والكلام والسمع والبصر
 .)٣(الذات

الصѧѧѧفات التѧѧѧي تѧѧѧدل علѧѧѧى الأحѧѧѧوال الملازمѧѧѧة  : وهѧѧѧي ،وصѧѧѧفات معنويѧѧѧة
 .مثل آونه سميعا بصيراً ،)٤(للصفات السبع

نهم فرقوا بѧين  أ: منها ،)٥(والمتكلمون وقعوا في هذا التفريق في عدة أغلاط
 ،الصѧѧفات الملازمѧѧة للѧѧذات فجعلѧѧوا بعضѧѧها يѧѧدل علѧѧى معنѧѧى وبعضѧѧها لا يѧѧدل        

وبعضѧѧها لا يمكѧѧن أن تتصѧѧور الѧѧذات إلا بѧѧه وبضѧѧعها يمكѧѧن للѧѧذات أن تتصѧѧور      
  
و ) ١٠٧(، وشѧرح جѧوهرة التوحيѧد، للبيجѧوري     )١٤٤(الشامل في أصول الدين، للجѧويني  : انظر )١(

 ).٩٣(ن حاشية الدسوقي على شرح أم البراهي

، وشѧѧѧرح جѧѧѧوهرة التوحيѧѧѧد، للبيجѧѧѧوري  )٩٧(حاشѧѧѧية الدسѧѧѧوقي علѧѧѧى شѧѧѧرح أم البѧѧѧراهين  : انظѧѧѧر )٢(

 ).١٦٩(، وشرح جوهرة التوحيد، للصاوي )١٢٠(

 ).١٦٨(شرح جوهرة التوحيد و للصاوي : انظر )٣(

 ).٢١٠(، وشرح السنوسية، للسنوسي )١١٨(حاشية الدسوقي على شرح أم البراهين : انظر )٤(

 ).٢/٢٢٩(أضواء البيان، للشنقيطي : انظر )٥(
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تفريѧѧق هѧѧؤلاء المتكلمѧѧين فѧѧي  " : وفѧѧي بيѧѧان هѧѧذا الغلѧѧط يقѧѧول ابѧѧن تيميѧѧة    ،بدونѧѧه
 ،يѧة ومѧا سѧموها معنويѧة    الصفات اللازمة للموصوف بѧين مѧا سѧموها نفسѧية وذات    

يشبه تفريق المنطقيين في الصفات اللازمة بين مѧا سѧموه ذاتيѧا مقومѧا داخѧلا فѧي       
وتفѧريقهم فѧي    ،الحقيقة وما سموه عرضيا خارجا عن الذات مѧع آونѧه لازمѧا لهѧا    

: ويقѧѧول أيضѧѧاً عѧѧن المتكلمѧѧين  ،)١("ذلѧѧك بѧѧين لازم الماهيѧѧة ولازم وجѧѧود الماهيѧѧة 
فسѧѧية والمعنويѧѧة اللازمѧѧة للمعѧѧين يشѧѧبه تفريѧѧق أهѧѧل      تفѧѧريقهم بѧѧين الصѧѧفات الن  "

 ،وآلاهمѧا قѧول فاسѧد لا حقيقѧة لѧه     ، المنطق بين الصفات الذاتية واللازمة للماهية
 .)٢("بل قول هؤلاء أفسد من قول أهل المنطق

أن أفѧراد صѧفات الشѧيء تابعѧة لѧه فѧي وجѧوده وفѧي العلѧم          : الأصل الخامس
ه صفة لشѧيء مѧا فإنѧه لا يمكѧن أن يكѧون      أن ما ثبت آون: ومعنى هذا الأصل ،به

 ،بمعنѧى أن يكѧون وجѧود الصѧفة قبѧل وجѧود الموصѧوف        ،سابقاً عليه فѧي الوجѧود  
وآѧذلك هѧي تابعѧة لѧه فѧي       ،ولا يمكن أيضاً أن تبقѧى الصѧفة إذا انعѧدم الموصѧوف    

بمعنى أنه يستحيل أن نعلѧم أن هѧذه الصѧفة صѧفة لشѧيء مѧا ونحѧن لѧم نعلѧم           ،العلم
الإنسѧان بѧه ذات   ": وفي بيان حقيقة هذا الأصل يقول ابѧن تيميѧة   ،ذلك الشيء بعدُ

ون متقدمѧѧة عليѧѧه لا فѧѧي  كѧѧومعلѧѧوم أن صѧѧفة الموصѧѧوف لا ت  ،موصѧѧوفة بصѧѧفات
 .)٣("ولا يكون مرآباً منها ،العقل ولا في الوجود

ه المناطقѧѧة حѧѧين قѧѧالوا إن الوصѧѧف يѧѧعلѧѧم الغلѧѧط الѧѧذي وقѧѧع فوبهѧѧذا الأصѧѧل يُ
فѧѧإن هѧѧذا  ،وجѧѧود الѧѧذهني والخѧѧارجي آمѧѧا سѧѧبق بيانѧѧهالѧѧذاتي يسѧѧبق الماهيѧѧة فѧѧي ال

 .السبق المزعوم محال

  
 ).٣/٢٨(درء التعارض، لابن تيمية  )١(

 ).٣٢٩ -٣/٣٢٢(، وانظر )٥/١٩٢(المرجع السابق  )٢(

 ).٤٢٥(الصفدية، لابن تيمية  )٣(
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أن هѧѧذا الأصѧѧل إنمѧѧا هѧѧو فѧѧي مѧѧا يتعلѧѧق بѧѧأفراد       هنѧѧا علѧѧميُ أنوممѧѧا ينبغѧѧي  
إن السѧѧبق بѧѧين الشѧѧيء وصѧѧفاته : يقѧѧالفإنѧѧه وعليѧѧه  ،جѧѧنس الصѧѧفاتبالصѧѧفات لا  

سѧابق ولا   يتعلѧق بجѧنس الصѧفات فѧلا     مѧا مѧا  أو ،ممتنع فيما يتعلق بأفراد الصفات
 ،والصفات لا تكون إلا بموصوفها ،لأن الشيء لا يكون إلا بصفاته ،هنامسبوق 

 ،تلاحѧѧقعلاقѧѧة  جѧѧنس الصѧѧفات علاقѧѧة تѧѧلازم لابѧѧين فالعلاقѧѧة بѧѧين الموصѧѧوف و
وجѧنس صѧفات الشѧيء لا     ،بحيث أنѧه لا يتصѧور أن يسѧبق الشѧيء جѧنس صѧفاته      

 ،ذا ولا هѧذا إلا مѧع هѧذا   بѧل لا يوجѧد هѧذا إلا مѧع هѧ      ،يمكن أن تكѧون متѧأخرة عنѧه   
" : فإنѧѧه قѧѧال ،وهѧѧذا التقريѧѧر أشѧѧار إليѧѧه ابѧѧن تيميѧѧة فѧѧي بعѧѧض نقѧѧده لقѧѧول المناطقѧѧة

للماهيѧѧة مقومѧѧة لهѧѧا سѧѧابقة لهѧѧا فѧѧي الحقيقѧѧة فѧѧي   ايجعلѧѧون الصѧѧفات الذاتيѧѧة أجѧѧزاء
مѧع العلѧم بѧأن الѧذات أحѧق بѧأن تكѧون سѧابقة مѧن           ،الѧذهني والخѧارجي  : الوجودين
 .)١("وإلا فهما متلازمان ،سبقا إن قدر أن هناك ،الصفات

أن ما ثبت آونѧه صѧفة لشѧيء مѧا فحكمѧه راجѧع إلѧى ذلѧك         : الأصل السادس
أن أحكѧѧام الصѧѧفة المترتبѧѧة عليهѧѧا  : ومعنѧѧى هѧѧذا الأصѧѧل  ،الموصѧѧوف دون غيѧѧره

ولا تعلѧق لهѧا بغيѧره لا مѧن جهѧة       ،والملازمة لها لا تكѧون إلا لمѧن قامѧت بѧه فقѧط     
فمن قامت به صفة الكѧلام فهѧو الѧذي     ،الأحكام إليهولا من جهة سريان  ،القيام به

وآذلك الحال  ،التكلمحكام المترتبة على رجع إليه الأتوهو الذي  ،يوصف بالتكلم
 .فإن الشيء لا يمكن أن يكون موصوفاً بصفة قامت في غيره ،في آل صفة

فѧѧلا يمكѧѧن أن يكѧѧون الإنسѧѧان مريѧѧداً بѧѧإرادة   ،وهѧѧذه حقيقѧѧة عقليѧѧة ضѧѧرورية
 أنولا يمكѧѧن  ،يكѧѧون حيѧѧاً بحيѧѧاة قائمѧѧة فѧѧي غيѧѧره  أنولا يمكѧѧن  ،غيѧѧره قائمѧѧة فѧѧي

وفي بيان حقيقѧة هѧذا الأصѧل يقѧول      ،يكون الشيء أحمر اللون بلون قام في غيره
إن العقل الصريح يحكم بأن الصفة إذا قامت بمحل عاد حكمها على " : ابن تيمية

لسѧواد والبيѧاض آѧان    فالمحل الذي قامت به الحرآة وا ،ذلك المحل لا على غيره
  
 ).٣/٣٢٧(درء التعارض، لابن تيمية  )١(
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وآѧѧذلك الѧѧذي قѧѧام بѧѧه الكѧѧلام والإرادة والحѧѧب       ،متحرآѧѧا أسѧѧود أبѧѧيض لا غيѧѧره   
والبغض والرضا هو الموصوف بأنѧه المѧتكلم المريѧد المحѧب المѧبغض الراضѧي       

فمѧѧا لѧѧم يقѧѧم بѧѧه آѧѧلام وإرادة    ،ومѧѧا لѧѧم يقѧѧم بѧѧه الصѧѧفة لا يتصѧѧف بهѧѧا    ،دون غيѧѧره
مريد ولا متحѧرك ولا أسѧود ولا فاعѧل    وحرآة وسواد وفعل لا يقال له متكلم ولا 

أن الصѧفة إذا قامѧت بمحѧل    : الأولѧى ... .هنѧا مسѧألتان عقليتѧان   ": وقال أيضѧاً  ،)١("
فѧالعلم والقѧدرة والكѧلام     ،فكѧان هѧو الموصѧوف بهѧا     ،عاد حكمها إلѧى ذلѧك المحѧل   

والحرآѧѧة والسѧѧكون إذا قѧѧام بمحѧѧل آѧѧان ذلѧѧك المحѧѧل هѧѧو العѧѧالم القѧѧادر المѧѧتكلم أو   
 .و الساآنالمتحرك أ

فلا يكون عالما بعلم يقѧوم   ،أن حكمها لا يعود على غير ذلك المحل: الثانية
بغيѧѧره ولا قѧѧادرا بقѧѧدرة تقѧѧوم بغيѧѧره ولا متكلمѧѧا بكѧѧلام يقѧѧوم بغيѧѧره ولا متحرآѧѧا      

 .)٢(" وهاتان عقليتان ،بحرآة تقوم بغيره

الصѧѧفة تكѧѧون صѧѧفة لمحلهѧѧا لا " : فѧѧي تقريѧѧر هѧѧذا الأصѧل  )٣(النسѧѧفيويقѧول  
الأعѧѧرج والأسѧѧود  و عمѧѧى والأعѧѧور والأشѧѧل   الميѧѧت والأ أنألا تѧѧرى  ،حѧѧدثهالم

 ،والمتحѧѧرك والسѧѧاآن محѧѧال هѧѧذه الصѧѧفات لا موجѧѧدها  والأبѧѧيض والحلѧѧو والمѧѧر
ومن وصف موجد هذه الصفات بها تسѧارع النѧاس إلѧى إآفѧاره وقصѧدوا ضѧرب       

 .)٤("علاوته وإتلاف منهجه

  
 ).٢/١٢٧(منهاج السنة النبوية، لابن تيمية  )١(

 ).١٢/٢٧٣(مجموع الفتاوى : ، انظر)٨٩(هانية، لابن تيمية شرح العقيدة الأصف )٢(

هو أبو المعين، ميمون بن محمد المكحولي، مѧن أئمѧة الماتريديѧة، والمنظѧرين لهѧم، لѧه مصѧنفات،         )٣(

الجѧѧواهر المضѧѧية فѧѧي تѧѧراجم الحنفيѧѧة، القرشѧѧي  : انظѧѧر.هѧѧـ٥٠٨تبصѧѧرة الأدلѧѧة، تѧѧوفي سѧѧنة  : منهѧѧا

)٣/٥٢٧ .( 

 ).١/٢٦٧(في تبصرة الأدلة، للنس )٤(
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وذلѧك فѧي الѧرد علѧى قѧول       ،يةوهذا الأصل نافع جداً في باب الصفات الإله
فѧالكلام   ،ولكنѧه خلقѧه فѧي غيѧره     ،إن القѧرآن آѧلام االله تعѧالى   : المعتزلة حѧين قѧالوا  

إن االله تعѧالى مريѧد بѧإرادة    : وآذلك حين قال بعضѧهم  ،صفة قائمة بغير االله تعالى
 .)١(ليست قائمة به

وبهѧѧذا الأصѧѧل يُعلѧѧم أيضѧѧاً الغلѧѧط الѧѧذي وقѧѧع مѧѧن جѧѧون لѧѧوك وبѧѧارآلي حѧѧين  
 .فا الأشياء بصفات ثم قررا أنها ليست قائمة بها آما سبق ذآرهوص

أن هناك فرقاً بѧين قيѧام الصѧفة بالشѧيء وبѧين إثبѧات قيامهѧا        : الأصل السابع
أن قيام الصفة بالشيء يختلف عѧن إثبѧات قيامهѧا بѧه مѧن      : ومعنى هذا الأصل ،به

يѧر الأمѧر   بمعنى أن الأمر الذي يجعل الشيء متصفاً بصفة مѧا غ  ،جهة المصحح
فمصحح قيام الوصف بالشيء هو ثبوت  ،الذي يجعلنا ثبت الصفة للشيء المعين

أن قيѧѧام الصѧѧفة بالشѧѧيء لا يلѧѧزم منѧѧه   : ومعنѧѧى هѧѧذا الكѧѧلام  ،وجѧѧود الشѧѧيء نفسѧѧه 
ومصحح إثبات  ،وإنما يلزم منه أن يكون الشيء موجوداً فقط ،إدراك المدرك له

عنѧى أن إثباتنѧا لكѧون الصѧفة قائمѧة      بم ،قيام الصفة بالشѧيء هѧو تعلѧق الإدراك بѧه    
أو بخبѧѧر  ،بالشѧѧيء المعѧѧين لا بѧѧد فيѧѧه مѧѧن أن نѧѧدرك ذلѧѧك الشѧѧيء بأحѧѧد الحѧѧواس     

 .وإلا فإنه لا يصح أن نثبت آون المعنى صفة قائمة بالشيء المعين ،صادق
  

  
ومجمѧѧѧوع الفتѧѧѧاوى، لابѧѧѧن تيميѧѧѧة  ) ٤٤٠(شѧѧѧرح الأصѧѧѧول الخمسѧѧѧة، للقاضѧѧѧي عبѧѧѧدالجبار  : انظѧѧѧر )١(

)١٢/٢٩.( 
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 :الثاني الفصل
 حقيقـــة الحـــد المميــــز

 ةـــــتوطئ : 
لتѧي قيلѧت فѧي حقيقѧة الحѧد إلѧى قѧولين        سبق في أول البحث إرجاع الأقوال ا

وقѧد سѧبق بيѧان مѧا فيѧه مѧن        ،القول بأن الحد هو المبَيّن للماهيѧة : أحدهما ،رئيسين
 .القول بأن الحد يقتصر على بيان الوصف المميز فقط: والثاني ،أغلاط وأخطاء

وهѧو   ،وهذا القول هو القول الذي تستقيم بѧه العلѧوم والتصѧورات والأحكѧام    
وذلѧѧك  ،سѧѧار عليѧѧه فѧѧي بيѧѧان الحقѧѧائق الشѧѧرعية والعلميѧѧةيُينبغѧѧي أن  المѧѧنهج الѧѧذي
 : لأربعة أمور

وذلك أن آل أحѧد مѧن    ،أن هذا المذهب موافق للفطرة البشرية: الأمر الأول
وآѧل   ،الناس يجد من نفسه أنه قد علم الشيء بمجرد إدراآѧه لوصѧفه الخѧاص بѧه    

المميѧزة للشѧيء الѧذي     أحد يطلѧب زيѧادة العلѧم بالشѧيء إنمѧا يبحѧث عѧن الخѧواص        
 .قصد إلى زيادة العلم به

وذلك أن الناس إنما يتعاملون في حيѧاتهم   ،آونه موافقاً للواقع: الأمر الثاني
ومѧا يقѧوم فѧي أذهѧانهم إنمѧا هѧو نتѧاج مѧا يدرآѧه           ،مع الأشياء الجزئية المحسوسѧة 
فلهѧذا   ،والحس إنما يدرك الخواص لكل موجود ،الحس من مباشرته للموجودات

 .ان تعلق العلم  بتلك الخواص هو الطريق الموافق للواقعآ

فѧإن الشѧريعة إنمѧا     ،موافقته لطريقة الشريعة في بيان حقائقها: الأمر الثالث
ولم تقصد إلى بيان الماهية الكلية لكѧل   ،تذآر خواص آل حقيقة إذا قصدت بيانها

 ،)١(...".يكѧره  ذآѧرك أخѧاك بمѧا   " : عن الغيبة قѧال  ولهذا لما سئل النبي  ،حقيقة
وإنمѧا فيѧه ذآѧر وصѧف      ،وهذا التعريف ليس جارياً علѧى طريقѧة الحѧد الأرسѧطي       

 ). ١٩٣٤(، والترمذي في سننه رقم )٢٥٨٨(مسلم في صحيحه رقم : أخرجه )١(
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فلѧو   ،عѧرف الإسѧلام والإيمѧان يتعѧاريف متعѧددة     آѧذلك  و ،ميز الغبية عѧن غيرهѧا  
هѧا إلا بتعريѧف   تإلا ببيѧان الماهيѧة الكليѧة لمѧا عرف    الشѧريعة لا تبѧين حقائقهѧا    آانت 

 .كون إلا واحداًواحد ؛ لأن التعريق الحقيقي لا ي

وآѧѧذلك أتبѧѧاع الشѧѧريعة مѧѧن أئمѧѧة العلѧѧوم المتقѧѧدمين لѧѧم يكѧѧن الحѧѧد عنѧѧدهم إلا 
ومع هذا فلا يستطيع أحѧد أن يقѧول إنهѧم لѧم يكونѧوا محققѧين        ،ببيان الخواص فقط

 .لعلومهم أو أنهم لم يحصلوا اليقين فيها

ب مطالѧ  االطريقѧة التѧي يتحصѧل بهѧ     وأن التعريف بѧالمميز هѧ  : الأمر الرابع
؛ لأنѧѧه الطريѧѧق ويتحصѧѧل بهѧѧا اليقѧѧين المطلѧѧوب فѧѧي علѧѧومهم   ،النѧѧاس التصѧѧورية

بخلاف طريقة أرسطو  ،السالم ممن الاعتراضات القادحة والإشكالات العويصة
فلا يصѧح أن تعتمѧد    ،في الحد فهي طريقة متعسرة أو متعذرة باعتراف أصحابها

 .!بها في الواقعبل لم يعتمدها حتى أصحا ،في بيان علوم الناس ومعارفهم

فهѧѧذه الأمѧѧور أوجبѧѧت أن تكѧѧون طريقѧѧة التحديѧѧد بѧѧذآر المميѧѧز هѧѧي الطريقѧѧة 
وإذا آѧان الأمѧر آѧذلك فѧلا بѧد مѧن بيѧان حقيقتهѧا         ، الصحيحة المعتمدة فѧي الحѧدود  

وهذا ما سيكون في هذا الفصѧل بѧإذن االله    ،وشرح قواعدها ودفع المعارض عنها
 .تعالى
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 حقيقة الحد المميز

 ًإطلاقاته وأسماؤه: أولا : 
 : منها ،يطلق على هذا المذهب في التحديد عدة اطلاقات

 ،وذلك لأنه يهتم باسم الشيء لا بالشيء في ذاتѧه وحقيقتѧه   ،الحد الاسمي-١
فѧѧѧي مقابѧѧѧل الحѧѧѧد الحقيقѧѧѧي    )١(وقѧѧѧد أطلقѧѧѧه عليѧѧѧه بعѧѧѧض الأصѧѧѧوليين المتѧѧѧأخرين   

وإلا فإنѧه قبѧل    ،رسѧطي وهذا التقييد لم يكن إلا بعد ما شاع الحѧد الأ  ،"الأرسطي"
في حدود الأشياء بين حد  اولم يفرقو ،أن يشيع لم يكن يقيد العلماء الحد بهذا القيد

بѧѧل آانѧѧت الحѧѧدود عنѧѧدهم علѧѧى   ،حقيقѧѧي وحѧѧد رسѧѧمي آمѧѧا شѧѧاع عنѧѧد المتѧѧأخرين 
 .طريقة واحدة هي طريقة الحد المميز

يهمѧا  ومن الأمثلة على ذلك صѧنيع ابѧن فѧورك وأبѧي الوليѧد البѧاجي فѧي آتاب       
ولѧم   ،فإنهما حدا جميع المذآورات فѧي آتابيهمѧا بمѧا يѧدل عليѧه اللفѧظ       ،في الحدود

 .أو حد بما هو ذاتي وحد بما هو عرضي ،يفرقوا بين حد حقيقي وحد رسمي

لأنهѧѧم أنكѧѧروا  ،وممѧѧن أطلѧѧق عليѧѧه الحѧѧد الاسѧѧمي أصѧѧحاب المѧѧذهب الحسѧѧي
لأنѧه لѧيس وراء    ،فقѧط  وعليه فقد جعلوا الحد لاسم الشيء ،وجود الماهيات الكلية

 .)٢(الاسم شيء آخر

ويقولѧون   ،وهذا الاطلاق هѧو المѧذآور فѧي آتѧب المنطѧق      ،الحد الرسمي-٢
 ،)٣(هو تعريف الشيء بعواضه وخواصه التي تختص بѧه دون غيѧره  : في تعريفه

وإنمѧѧا يعѧѧرف بلازمѧѧه وأثѧѧره  ،وإنمѧѧا سѧѧمي رسѧѧميا لأنѧѧه لا يعѧѧرف بحقيقѧѧة الشѧѧيء 
  
، )١/٧١(شѧѧرح الإيجѧѧي علѧѧى مختصѧѧر ابѧѧن الحاجѧѧب مѧѧع حاشѧѧية التفتѧѧازاني والجرجѧѧاني      : انظѧѧر )١(

 ). ٢/٢٣(لاحات الفنون، للتهانوي وآشاف اصط

 ).١/١٢٦(المنطق الوضعي، لزآي نجيب : انظر )٢(

 ).١/٢١٠(الإشارات والتنبيهات، لابن سينا : انظر )٣(
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 .)١(م الدار أي أثرهافكأنه مأخوذ من قولهم رس

إشѧارة منѧه    ،)٢(وقد أطلقه عليه ابن سينا في بعѧض آتبѧه   ،الحد الإقناعي -٣
 .لأن الإقناعي يطلق عندهم في مقابل البرهاني اليقيني ،إلى التحقير من شأنه

 ًحقيقته الإجمالية: ثانيا: 
أن الحد هو بيان ما يميز المجهول عما عداه تمييѧزا  : وحاصل هذا المذهب

علم بوصفه الذي يميزه عن غيره لا عرف ويُفالشيء يُ ،له معروفا عند جاهلهيجع
 حصѧل فمتѧى مѧا تميѧز الشѧيء عѧن غيѧره وانفصѧل عنѧه فقѧد           ،ببيان ماهيته الكليѧة 

 .بل العلم بالشيء لا يكون إلا تمييزه عن غيره ،العلم به

فكلمѧا   ،أن يكون الوصف ملازما للموصوف طѧردا وعكسѧا  : ومقتضى هذا
لأنه وصѧف خѧاص بѧه دون غيѧره مѧن       ،وصف الملازم عرف الموصوفآر الذُ

 ،لأنѧه خѧاص بѧه دون غيѧره     ،رف المسѧمى بѧه  آالاسم آلما ذآѧر عѧُ   ،الموصوفات
لأن  ،والموصѧѧوف إذا عѧѧرف بغيѧѧر هѧѧذا الوصѧѧف المѧѧلازم لا يمكѧѧن أن يعѧѧرف       

وذآѧѧر المعѧѧرف   ،الشѧѧيء لا يعѧѧرف إلا إذا منѧѧع غيѧѧره مѧѧن الѧѧدخول فѧѧي تعريفѧѧه      
 .آالمسمى إذا سمى بغير اسمه الخاص به لا يمكن أن يعرف ،بوصف جامع له

 ،فتحصѧѧل مѧѧن هѧѧذا أن الحѧѧد لا يكѧѧون إلا بѧѧذآر الوصѧѧف الخѧѧاص بالمحѧѧدود 
 ."التعريف بالخاصة " وهو ما يعبر عنه بـ

المحمѧѧول الѧѧذي لا يѧѧدل علѧѧى مѧѧا هѧѧو ": والخاصѧѧة فѧѧي عѧѧرف المناطقѧѧة هѧѧي
   ،وتميزه عѧن آѧل مѧا سѧواه     ،الشيء ويوجد لجميعه وله وحده دائما وتنعكس عليه

، مѧѧع ملѧѧوي، وشѧѧرح السѧѧلم المنѧѧورق، لل) ١/٢١٠(شѧѧرح الإشѧѧارات والتنبيهѧѧات، للطوسѧѧي : انظѧѧر )١(

 ).٥٩(يطي ، وآداب البحث والمناظرة، للشنق)٨١(حاشية الصبان 

ضѧمن       -، ومقالة في المنطق، لابن العسѧال  )١/١٠(النجاة في المنطق والإلهيات، لابن سينا : انظر )٢(

 ).١٣٤(للويس شيخو  -مقالات في الفلسفة 
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أن الخاصѧة هѧي   : والمقصѧود بهѧذا الكѧلام    ،)١(" ولكنها لا تدل على جوهر الشيء
الوصف الذي يميز الموصوف عن غيره بشيء خارج عما به قѧوام ذلѧك الشѧيء    

 .ويكون خاصا به دون غيره من أفراد جنسه ،المعرف

يѧة المقومѧة لѧذات    وهذا الكلام مبني على تفرقة المناطقѧة بѧين الصѧفات الذات   
ومѧѧن الأمثلѧѧة علѧѧى   ،الشѧѧيء والصѧѧفات العرضѧѧية الخارجѧѧة عمѧѧا بѧѧه قѧѧوام الشѧѧيء 

بѧر مѧن   عتَفѧإن هѧذا الوصѧف يُ    ،الخاصة عندهم وصف الضѧحاك بالنسѧبة للإنسѧان   
ميѧѧѧز وهѧѧѧي تُ ،الأوصѧѧѧاف الخاصѧѧѧة بالإنسѧѧѧان دون غيѧѧѧره مѧѧѧن جѧѧѧنس الحيوانѧѧѧات 

كѧن أن نتصѧور الإنسѧان مѧن     لأنѧه يم  ،ليس وصفا مقومѧا لماهيتѧه   اولكنه ،الإنسان
 .غير أن نتصور آونه ضاحكا

آل وصѧف  : والمقصود بالخاصة عند من قال إن الغرض من الحد التمييز
دون تفرقѧѧة بѧѧين   ،وميѧѧزه عѧѧن غيѧѧره مѧѧن الأشѧѧياء   ،لازم المحѧѧدود واخѧѧتص بѧѧه 

 .وصف ذاتي أو وصف عرضي

 ،فالمعتبر في الحد هѧو أن يتميѧز المحѧدود عѧن غيѧره مѧن الأشѧياء الأخѧرى        
 .ومن المعلوم أن الأشياء لا تتميز إلا بخواصها من الصفات

 ،صفات خاصѧة مطلقѧة  : الأول: وما يختص بالأشياء من الأوصاف نوعان
وتفصѧله عѧن آѧل مѧن      ،أنها خاصѧة بالموصѧوف وملازمѧة لѧه دائمѧا     : والمراد بها

صفات خاصѧة  : والثاني ،آصفة الضحاك بالنسبة للإنسان ،عداه في آل الأحوال
الصѧفات التѧي تخѧص الموصѧوف وتمييѧزه عѧن       : والمѧراد بهѧا   ،بحال معѧين  مقيده
وإنما في حال معين آصفة النائم مثلا بالنسѧبة لمѧن آѧان     ،ولكن ليس دائما ،غيره

 .نائما بين قوم ليسوا نائمين

 ،لا يلزم أن يكون وصفا واحѧدا  ،وآل من الوصف الخاص المطلق والمقيد
  
 ).٣/٨٦(منطق الفارابي  )١(
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 .)١(بل قد يمكن أن يتعدد

وهѧѧو أن المѧѧراد بѧѧه أن يتميѧѧز     ،هنѧѧا ذآѧѧر حقيقѧѧة الحѧѧد المميѧѧز     والمقصѧѧود
ويتحقѧق هѧذا التميѧز بالوصѧف      ،المحدود عن غيره تمييزا يجعله مدرآا ومعلومѧا 

 .الملازم

وهذا القدر من التمييز ومѧا يتحصѧل بѧه مѧن الوصѧف المѧلازم يѧذآره حتѧى         
فس فإنهم يذآرون أن الوصѧف المѧلازم يحصѧل صѧورة الشѧيء فѧي الѧن        ،المناطقة

ولكѧѧنهم لا  ،وأنѧѧه يصѧѧلح أن يكѧѧون جوابѧѧا عѧѧن سѧѧؤال مѧѧا هѧѧو  ،ويميѧѧزه عѧѧن غيѧѧره
لأن المعتبر عندهم هѧو أن يتميѧز الشѧيء بوصѧفه الѧذاتي لا       ،يعتدون بهذا التمييز

 .آما سيأتي بيانه ،بمطلق أوصافه الخاصة

 مستند هذا المذهب: ثالثا: 
ون بѧالخواص قѧائم   ن التميѧز يكѧ  أو ،بتميزهاإلا تعرف لا القول بأن الأشياء 

: أي ،على أن المعرفة الحقيقية بالشيء هي العلم به موجѧوداً متحققѧاً فѧي الخѧارج    
الѧذي يشѧمله    العѧام  بѧالوجود  لا العلѧم  ،دون غيرهيخصه العلم بوجود الشيء الذي 

وهѧذا العلѧم الخѧاص لا يتحصѧل إلا       ،ويشمل غيره مما يدخل معه فѧي جѧنس عѧام   
ن التحصل على الوجود الخاص بالشيء لا بد أن لأ ،يتعلق نوع من الإحساس به
 ،أو شѧعورية باطنѧة   ،سѧواء آانѧت المباشѧرة ظѧاهرة     ،يكون عن مباشرة الحس له

لأن العقѧل لا يباشѧر الأشѧياء     ،وهذه المباشرة لا يمكѧن أن تتحصѧل بمجѧرد العقѧل    
 .وإنما تنتقل إليه عن طريق الحس ،الخارجية

لا  ،ومنها خواص الأشياء ،الجزئيةوعلى هذا فجميع ما يتعلق بالإدراآات 
رض أن إنسѧѧاناً مѧѧا فقѧѧد جميѧѧع فلѧѧو فѧѧُ ،حصѧѧل عليهѧѧا إلا بطريѧѧق الحѧѧستَيمكѧѧن أن يُ

  
 ).٦/٥٨٣(تلخيص منطق أرسطو، لابن رشد : انظر )١(
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فѧѧإن عقلѧѧه لا يمكѧѧن أن يتحصѧѧل علѧѧى علѧѧوم جزئيѧѧة     ،حواسѧѧه الظѧѧاهرة والباطنѧѧة 
فطѧرق العلѧم   " : وفي بيان هذا المعنى يقول ابن تيمية لما ذآر طرق العلم ،أصلاً
وهѧѧو الѧѧذي تعلѧѧم بѧѧه الأمѧѧور الموجѧѧودة    ،حѧѧس البѧѧاطن والظѧѧاهرال: أحѧѧدها: ثѧѧلاث

 .بأعيانها

 ،وإنما يحصل العلم به بعد العلم بالحس ،الاعتبار بالنظر والقياس: والثاني
فهѧѧو لا يفيѧد بنفسѧѧه علѧѧم   ،فمѧا أفѧѧاده الحѧس معينѧѧا يفيѧده العقѧѧل والقيѧاس آليѧѧا مطلقѧا     

 .)١("لكن يجعل الخاص عاما والمعين مطلقا ،شيء معين

والحѧس لا يѧدرك إلا الوجѧود     ،فالوجود المعين للشѧيء لا يѧدرك إلا بѧالحس   
وهѧѧذا  ،ولا يتعلѧѧق بالكليѧѧات ،لأن خاصѧѧية الحѧѧس هѧѧي إدراك الجزئيѧѧات ،الخѧѧاص

فلѧيس فѧي الحسѧيات     ،لا يѧدرك أمѧرا آليѧاً   إذن فѧالحس   ،أمر ضروري لا شك فيѧه 
 .)٢(المجردة قضية آلية

 ،س متلازمѧѧѧان طѧѧѧرداً وعكسѧѧѧاً فѧѧѧالعلم بѧѧѧالموجود الجزئѧѧѧي وسѧѧѧلامة الحѧѧѧوا 
ولا يمكن للحѧواس أن توصѧل    ،أنه لا يمكن أن يعلم الجزئي إلا بالحواس: بمعنى

 ،وهذا يقتضي ألا يعѧرف الشѧيء إلا بخواصѧه التѧي هѧي لѧه       ،إلا إلى الجزئي فقط
 .ن الحس لا يمكن أن يدرك غيره هذه الخواصلأ

 ًالقائلون بالحد المميز: رابعا: 
حتѧѧى ذآѧѧر ابѧѧن تيميѧѧة أنѧѧه قѧѧول اليهѧѧود    ،ائѧѧف آثيѧѧرةهѧѧذا المѧѧذهب طوبقѧѧال 

 .)٣(والنصارى والمجوس وعامة الناس ما عدا أهل اليونان من أتباع أرسطو
  
 ).٧/٣٢٤(درء التعارض،لابن تيمية  )١(

، والرد على المنطقيين، )١٨٩(، وشرح البرهان، لابن رشد )٢٧٧(معيار العلم و للغزالي : انظر )٢(

 ).٢/٢٥٢(لابن تيمية 

 ).٣/٣٢٠(درء التعارض، لابن تيمية : انظر )٣(
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فѧإنهم قѧد خѧالفوا أرسѧطو فѧي       ،وممن قال به أصحاب الفلسفة الرواقية -١
فѧالتعريف عنѧدهم هѧو     ،فѧي التعريѧف   لѧه  ومنها مخѧالفتهم  ،آثير من قضايا منطقه

فالأشѧѧياء تعѧѧرف بخواصѧѧها وبمѧѧا يميزهѧѧا عѧѧن       ،اص الأشѧѧياءالمؤلѧѧف مѧѧن خѧѧو  
أن التعريف هو ذآر مѧا هѧو خѧاص بѧالموجود     " آروسيوس"ولهذا يرى  ،غيرها

ويѧѧرى آخѧѧرون أن التعريѧѧف  قضѧѧية يمكѧѧن فيهѧѧا اسѧѧتبدال الموضѧѧوع       ،المعѧѧرف
إلى أن التعريف تعبير يبسѧط فيѧه   " انطباطر" وذهب  ،والخواص بعضها ببعض

 .)١("دون إخلال به أو ابتعاد عن مميزاته وخواصه القول عن الشيء 

وممن قال بهѧذا المѧذهب أيضѧا أصѧحاب المѧذهب الحسѧي فѧي الفلسѧفة          -٢
لأنهѧѧم ينكѧѧرون وجѧѧود  ،الحѧѧد الأرسѧѧطي وشѧѧنعوا عليѧѧهب بلѧѧوافѧѧإنهم لѧѧم يق ،الحديثѧѧة

فѧالتعريف عنѧدهم هѧѧو    ،الكليѧات مطلقѧا سѧواء وجودهѧѧا فѧي الѧذهن أو فѧي الخѧѧارج      
وفي هذا يقول  ،فهو متعلق باللفظ لا بالأشياء ،ر عن معنى اللفظمجرد قضية تعب

وآѧان   ،)٢("ولѧيس للأشѧياء    ،التعريѧف هѧو دائمѧا تعريѧف للألفѧاظ     " : ماآس بѧلاك 
وقѧد لخѧص زآѧي نجيѧب      ،)٣(برتراند رسل لا يعترف إلا بالتعريف الاسمي فقѧط  

تعمل بهѧا  هدف الحѧد هѧو تحديѧد الطريقѧة التѧي تسѧ      " : مذهب هؤلاء في الحد فقال
إن هѧѧؤلاء لا يريѧѧدون بѧѧالتعريف أن يحѧѧددوا مѧѧاذا يجعѧѧل  ،آلمѧѧة مѧѧن آلمѧѧات اللغѧѧة

بـل أن يحددوا ماذا يجعѧل الشѧيء حقيقѧا بѧأن يطلѧق عليѧه اسѧم         ،الشيء هو ما هو
وقد سبقت الإشارة إلѧى بعѧض آلامهѧم عنѧد الكѧلام عѧن مѧوقفهم         ،)٤("من الأسماء

 .من الحد الأرسطي

ب الѧѧذي هѧѧو الحѧѧد بѧѧالمميز واعتبѧѧره علمѧѧاء     وممѧѧن أخѧѧذ بهѧѧذا المѧѧذه    -٣
  
 ).١٣١(الفلسفة الرواقية، لعثمان أمين  )١(

 ). ١٠٧(مدخل إلى المنطق الصوري، لمحمد مهران  )٢(

  .لموضعلسابق، نفس االمرجع ا: انظر )٣(

 ).١/١٢٦(المنطق الوضعي، لزآي نجيب  )٤(
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فإنهم آانوا يقررون أن الحد هѧو   ،وخاصة المتقدمين منهم ،المسلمين ونظارهم
فكانوا لا يسѧوغون   ،وليس هو تصوير ماهية المحدود ،تمييز المحدود عن غيره

ولا يسѧوغون أن يѧُذآر فѧي الحѧد      ،عѧن غيѧره   التحديد إلا بما يفيد المحدود التمييزَ
وإنما يحدون  ،اا عامًأو عرضً ا أو فصلاًم المحدود وغيره سواء سمي جنسًما يع

ولا فѧرق عنѧدهم بѧين مѧا يسѧمى       ،وعكسѧاً  بما لازم المحدود من الأوصاف طѧرداً 
 .أو عرضياً ذاتياً وصفاً

وأن طريقة أهѧل   ،وفي بيان هذا المعنى يقول ابن تيمية لما ذآر حقيقة الحد
  ѧد المسѧن تك      " : لمينمنطق لم تكن معروفة عنѧلام مѧي آѧذا فѧل هѧا دخѧوإنم ѧي  لѧم ف

أصѧѧول الѧѧدين والفقѧѧه بعѧѧد أبѧѧي حامѧѧد الغزالѧѧي فѧѧي أواخѧѧر المائѧѧة الخامسѧѧة وأوائѧѧل 
وزعѧم   ،فإن أبا حامѧد وضѧع مقدمѧة منطقيѧة فѧي أول المستصѧفى       ،المائة السادسة

 ....... .أن من لم يحط بها علما فلا ثقة له بشيء من علومه

المعتزلѧѧة والأشѧѧعرية   -ر مѧѧن جميѧѧع الطوائѧѧف   وأمѧѧا سѧѧائر طوائѧѧف النظѧѧا   
والكرامية والشيعة وغيرهم ممن صنف في هذا الشأن مѧن أتبѧاع الأئمѧة الأربعѧة     

بѧل أآثѧرهم لا    ،فعندهم إنما تفيѧد الحѧدود التمييѧز بѧين المحѧدود وغيѧره       -وغيرهم 
ذآر فѧي الحѧد   ولا يجѧوزون أن يѧُ   ،يسوغون الحد إلا بما يميز المحدود عن غيѧره 

 ......... .م المحدود وغيرهما يع

وهѧѧذا مشѧѧهور فѧѧي آتѧѧب أهѧѧل النظѧѧر فѧѧي مواضѧѧع يطѧѧول وصѧѧفها مѧѧن آتѧѧب 
 ،والقاضي أبي بكر ،آأبي الحسن الأشعري ،المتكلمين من أهل الإثبات وغيرهم

وأبѧѧي  ،وابѧѧن عقيѧѧل ،والقاضѧѧي أبѧѧي يعلѧѧى ،وأبѧѧي بكѧѧر بѧѧن فѧѧورك ،وأبѧѧي إسѧѧحاق
 .وغيرهم ،يوأبي ميمون النسفي الحنف ،المعالي الجويني

 ،وأمثѧالهم مѧن شѧيوخ المعتزلѧة     ،وعبѧدالجبار  ،وأبѧو هاشѧم   ،وقبلهم أبو علي
 ،وغيѧѧرهم مѧѧن شѧѧيوخ الشѧѧيعة   ،والطوسѧѧي ،والموسѧѧوي ،وآѧѧذلك ابѧѧن النѧѧوبختي  

فѧإنهم إذا تكلمѧوا فѧي الحѧد      ،وغيره من شيوخ الكرامية ،وآذلك محمد بن الهيصم
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 .)١("خاصته التي تميزه : إن حد الشيء وحقيقته: قالوا

وممن ذآر أن هذه الطريقة في التحديد هي طريقة المتكلمين إمام الحرمين 
القصѧѧد مѧѧن التحديѧѧد فѧѧي اصѧѧطلاح المتكلمѧѧين الفѧѧرق       "فإنѧѧه ذآѧѧر أن   ،الجѧѧويني

وأمѧا المناطقѧة   ....... .بخاصة الشيء وحقيقتѧه التѧي بهѧا الفصѧل بينѧه وبѧين غيѧره       
الغزالѧي أيضѧا فإنѧه لمѧا شѧرح       وهѧذا مѧا ذآѧره    ،)٢("إن فائدة الحد التصوير: فقالوا

عسѧѧر الحѧѧد الأرسѧѧطي وصѧѧعوبة تحصѧѧيله ذآѧѧر أن المتكلمѧѧين اآتفѧѧوا فѧѧي الحѧѧد        
الحѧد هѧو القѧول    : فقѧالوا  ،اآتفى المتكلمون بالمييز" : وفي هذا يقول ،بالمميز فقط
فيلزم عليه الاآتفѧاء بѧذآر الخѧواص     ،ولم يشترطوا فيه إلا التمييز ،الجامع المانع

")٣(. 

 ،علѧى أن الأئمѧة لا يشѧترطون فѧي الحѧد إلا التمييѧز الزرآشѧي       وممن نѧص  
أن القصد مѧن الحѧد التمييѧز بينѧه      ،مما سبق عن آلام أئمتنا انَبَ" : وفي هذا يقول

 .)٤("وبين غيره 

وهѧѧذه الطريقѧѧة هѧѧي مقتضѧѧى قѧѧول مѧѧن عѧѧرف العلѧѧم بأنѧѧه إدراك ظѧѧواهر         
أن العلѧم عنѧده    وهѧذا يعنѧي   ،آمѧا قالѧه عѧدد مѧن علمѧاء الأصѧول وغيѧرهم       الأشياء 

 .معرفة صفة المحدود والتمييز بينه وبين غيره

وممѧѧا يѧѧدل علѧѧى أن علمѧѧاء المسѧѧلمين آانѧѧت لهѧѧم طريقѧѧة مخصوصѧѧة فѧѧي        
التحديد غير طريقة المناطقة أن بعѧض المناطقѧة عѧاب علѧى المتكلمѧين طѧريقتهم       

ما ول" : في الحدود ة المتكلمينطريقلذاما  )٥(ابن باجةوفي هذا يقول  ،في الحدود
  
 ). ١٤،١٥(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )١(

 ).١/٤٧(البحر المحيط، للزرآشي : انظر )٢(

 ).٢٧١(معيار العلم،للغزالي  )٣(

 ).١/٩٥(البحر المحيط، للزرآشي  )٤(

 =ريقѧѧة المشѧѧائين، عمѧѧل تعѧѧاليق علѧѧى منطѧѧق    أبѧѧو بكѧѧر ابѧѧن الصѧѧائغ، المشѧѧهور بѧѧابن باجѧѧة، سѧѧلك ط     )٥(
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 ،فه في نفسѧه عرِلم يشعر المتكلمون الفرق بين ما ميز الشيء من غيره وبين ما يُ
ظنѧوا أن مѧا يعطѧي هѧذه الأقاويѧل حѧدودا        ،وآان بعض المميزات خاصѧا بѧالمميز  

")١(. 

بل إن التمييز والفصل بين طريقѧة أهѧل المنطѧق وطريقѧة المتكلمѧين وبيѧان       
آره حتѧى المتѧأخرين مѧن المناطقѧة     أن طريقة المتكلمين هѧي الاآتفѧاء بѧالمميز يѧذ    

والحد عند الأصوليين " : )٢(البنانيوفي هذا يقول  ،والأصوليين والنحاة وغيرهم
 ،وأما عند المناطقة فالحد ما ترآب من ذاتيات الشѧيء  ،ما يميز الشيء عما عداه

ويقѧѧѧول الإيجѧѧѧي فѧѧѧي شѧѧѧرحه علѧѧѧى مختصѧѧѧر ابѧѧѧن  ،)٣("مѧѧѧن جنسѧѧѧه وفصѧѧѧله : أي
احتѧراز عمѧا عليѧه المنطقيѧون مѧن أن      " د عند الأصѧوليين والح"قوله " : الحاجب

والمعرف في عرف النحاة  الحد": وقال الفاآهي ،)٤("الحد لا يكون إلا بالذاتيات 
لمعنѧى واحѧد وهѧو مѧا     : أي ،والفقهاء والأصوليين لا مطلقا اسѧمان لمسѧمى واحѧد   

 .)٥("عاًمان ولا يكون آذلك إلا ما آان جامعاً ،يميز الشيء عن جميع ما عداه

المشايخ الحنفية لѧم يكونѧوا يلتفتѧون إلѧى اصѧطلاحاتهم      "أن  )٦(الكاآيوذآر 

 =  
 ). ١/١١(موسوعة الفلسفة، بدوي : انظر. وله مصنفات في الفلسفة الفارابي،

 ).٨٤(تعاليق ابن باجة على منطق الفارابي  )١(

رحمن بن جاد االله البناني، فقيѧه أصѧولي، لѧه حاشѧية علѧى شѧرح المحلѧي لجمѧع الجوامѧع،          عبدالهو  )٢(

 ).٣/٣٠٢(الأعلام، الزرآلي : رانظ. هـ١١٩٨توفي سنة 

شѧѧرح الملѧѧوي علѧѧى السѧѧلم : ، وانظѧѧر)١/١٣٤( جمѧѧع الجوامѧѧع شѧѧرح المحلѧѧي لحاشѧѧية البѧѧاني علѧѧى  )٣(

 ).٨١(حاشية الصبان  المنورق مع

 ).٦٨ /١(شرح الإيجي على مختصر ابن الحاجب  حاشية التفتازاني )٤(

 ). ٢٣٠(شرح الحدود النحوية، للفاآهي  )٥(

بن محمد الخجندي الكاآي، فقيه حنفي، سكن القاهرة، له من المصѧنفات معѧراج الدرايѧة    هو محمد  )٦(

 ). ٧/٣٦(الأعلام، الزرآلي : انظر. ٧٤٩شرح الهداية، توفي سنة 
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بѧѧل يѧѧذآرون تعريفѧѧا علѧѧى طريقѧѧة الرسѧѧم لحصѧѧول   ،فѧѧي حѧѧدودهم) أي المناطقѧѧة(
هѧذا  : فѧي أصѧول الفقѧه    )١(السѧمرقندي حتى قال السيد أبو القاسѧم  .... مقصودهم به

ا شѧѧرعية وإنمѧѧا نѧѧذآر رسѧѧوم ،قيѧѧةغل فيѧѧه بѧѧذآر الحѧѧدود المنطتَشѧѧْآتѧѧاب فقهѧѧي لا يُ
عѧن أهѧل الشѧريعة     )٣(علاء الѧدين البخѧاري  وقال  ،)٢("يوقف بها على معنى اللفظ

ولا  ،لا يعتبѧѧرون التفѧѧاوت بѧѧين الѧѧذاتي والعرضѧѧي الѧѧذي اعتبѧѧره الفلاسѧѧفة ": أنهѧѧم
وإنمѧѧا  ،ولهѧѧذا لѧѧم يѧѧذآروا حѧѧدودهم فѧѧي تصѧѧانيفهم      ،يلتفتѧѧون إلѧѧى اصѧѧطلاحاتهم  

 .)٤("ويحصل بها التمييز ،ف بها على معنى اللفظوقَيُيذآرون تعريفات 

فѧѧѧي بعѧѧѧض تعاليقѧѧѧه بѧѧѧأن حѧѧѧدود النحѧѧѧاة  )٥(بѧѧѧن هشѧѧѧام الأنصѧѧѧاريوصѧѧѧرح ا
وغيѧѧرهم مѧѧن علمѧѧاء الشѧѧرع ليسѧѧت حقيقيѧѧة يѧѧراد بهѧѧا الكشѧѧف التѧѧام عѧѧن حقيقѧѧة         

 .)٦(وإنما الغرض  بها تمييز الشيء ليعرف أنه صاحب الرسم  ،المحدود

قدمين من علماء المسلمين ونظارهم آانت لهم والمقصود هنا إثبات أن المت
 .وأن هذه الطريقة تكتفي بالمميز فقط ،طريقة في التحديد غير طريقة المناطقة

 : ويدل على تأآيد صحة هذا التقرير أمران
 .آلامهم الذي بينوا فيه حقيقة الحد عنهم: الأمر الأول

  
هو إبراهيم بن محمد السمرقندي الليثي، من فقهاء الحنفية، له مѧن المصѧنفات شѧرح آنѧز الѧدقائق،       )١(

 ). ١/٦٥(، الزرآلي الأعلام: انظر. هـ٩٠٧توفي سنة 

 ).١/١٢٢(جامع الأسرار، للكاآي  )٢(

هѧѧو عبѧѧدالعزيز بѧѧن أحمѧѧد البخѧѧاري، مѧѧن فقهѧѧاء الحفيѧѧة، وعѧѧالم فѧѧي الأصѧѧول، مѧѧن مصѧѧنفاته شѧѧرح    )٣(

 ). ٤/١٣(الاعلام، الزرآلي : انظر. ٧٣٠أصول البزدوي، توفي سنة 

 ).١/٥١(، لعلاء الدين البخاري رالأسراآشف  )٤(

هـ، مѧن أئمѧة النحѧو فѧي عصѧره، لѧه مѧن        ٧٠٨بن يوسف بن هشام الأنصاري، ولد سنة  عبدااللههو  )٥(
الѧدرر الكامنѧة، ابѧن حجѧر     : انظѧر . هѧ ـ٧٦١المصنفات قطر النѧدى، وأوضѧح المسѧالك، تѧوفي سѧنة      

)٢/٣٠٨ .( 

 ).٧٦(شرح الحدود، للفاآهي : ، بواسطة)٦٨(حاشية الآلوسي على قطر الندى : انظر )٦(
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 .همتصرفاتهم في حدودهم التي ذآروها في آتب: والأمر الثاني

فهѧو آثيѧر    ،وهو آلام العلماء في ذآر حقيقة الحد: أما بالنسبة للأمر الأول
مѧѧا حصѧѧره مѧѧن : حѧѧد آѧѧل شѧѧيء" : )١(الطبѧѧري بѧѧن جريѧѧر ومѧѧن ذلѧѧك قѧѧول ا ،جѧѧدا

المميѧز  : الحѧد هѧو  " : وآذلك قول ابѧن فѧورك   ،)٢("المعاني وميز بينه وبين غيره 
معنѧى  " : )٤(لوليѧد البѧاجي  أبѧو ا وقѧول   ،)٣("بين المحدود وبѧين مѧا لѧيس منѧه سѧبيل     

 .)٥("ما يتميز به المحدود ويشتمل على جميعه: الحد

وأن المعتبر في التحديد هو  ،فهؤلاء العلماء نصوا على أن الحد هو المميز
وهѧѧѧذا هѧѧѧو الѧѧѧذي قѧѧѧرره القاضѧѧѧي  ،ولѧѧѧم يѧѧѧذآروا اشѧѧѧتراط بيѧѧѧان الماهيѧѧѧة ،التمييѧѧѧز
 ،)٦(ن المحѧѧدود عѧѧن غيѧѧرهفإنѧѧه ذآѧѧر أن المعتبѧѧر فѧѧي الحѧѧد تبيѧѧي  ،جبار أيضѧѧاًعبѧѧدال
وذآѧѧر أن  ،)٧("المحѧѧدود مѧѧن غيѧѧره  ينُبѧѧِالحѧѧد يجѧѧب أن يتنѧѧاول مѧѧا بѧѧه يَ   " : وقѧѧال

على وجѧه لا يلتѧبس بѧه مѧا      ،المقصود بالتحديد حصر المحدود وإبانته من غيره"
لѧف الإنسѧان فѧي الحѧد لأخѧص      كَتَفلѧذلك يَ  ،ولا يخѧرج عنѧه مѧا هѧو منѧه      ،ليس منѧه 

  
)١( ѧѧن جريѧѧد بѧѧو محمѧѧديث  هѧѧير والحѧѧي التفسѧѧام فѧѧر، إمѧѧو جعفѧѧري، أبѧѧد الطبѧѧن يزيѧѧه، ر بѧѧنة  والفقѧѧولدس

سѧير أعѧѧلام   :انظѧر . هѧ ـ٣١١هѧـ، مѧن أشѧهر آتبѧه جѧامع البيѧان فѧي تأويѧѧل القѧرآن، تѧوفي سѧنة           ٢٢٤
 ). ١٤/٢٦٧(النبلاء، الذهبي 

 ). ٢/١٨٨(تفسير الطبري  )٢(

 ).٧٨(الحدود في الأصول، لابن فورك  )٣(

هѧـ، مѧن أئمѧة المالكيѧة فѧي الأنѧدلس، لѧه مѧن         ٤٠٣خلف التجيبي القرطبي، ولѧد سѧنة    هو سليمان بن )٤(
ترتيب المدارك، القاضي عياض : انظر. هـ٤٧٤المصنفات آتاب الحدود في الأصول، توفي سنة 

)٤/٨٠٤ .( 

 ).٢٣(الحدود في الأصول، للباجي  )٥(

 ).٤٦(جبار عبدالشرح الأصول الخمسة، للقاضي : انظر )٦(

 ).١٢/١٤(مغني في أبواب العدل والتوحيد، للقاضي عبدالرجبار ال )٧(
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ولهѧذا لمѧا    ،)١("وأبينهѧا فѧي إبانѧة الغѧرض     ،المقصѧود وأجمعها للمعنѧى   ،العبارات
الواجب هو ما إذا لم يفعلѧه القѧادر   " : وهو قوله ،أراد أن يَذْآر صحة حد الواجب

وضѧح مѧن   ألأنѧه  " : قѧال فѧي بيѧان صѧحته    " عليه استق الذم علѧى بعѧض الوجѧوه    
 .)٢("وهذا هو الغرض بالتحديد ،ونبئ عن فائدته ويحصر معناه ،قولنا واجب

فإنѧه لمѧا    ،ممن نص على أن الحد هو المميѧز فقѧط القاضѧي ابѧن البѧاقلاني     و
هѧѧو القѧѧول الجѧѧامع المѧѧانع المفسѧѧر لاسѧѧم المحѧѧدود  " : ذآѧѧر تعريѧѧف الحѧѧد قѧѧال فيѧѧه 

ويمنѧع أن   ،فѧلا يѧدخل فيѧه مѧا لѧيس منѧه       ،وصفته علѧى وجѧه يحصѧره علѧى معنѧاه     
: قѧال  ،لى هو عليهولما حد العلم بأنه معرفة المعلوم ع ،)٣("يخرج منه ما هو منه

ولا يѧدخل فيѧه مѧا     ،والدليل على صѧحة ذلѧك أن هѧذا الحѧد يحصѧره علѧى معنѧاه       " 
والحѧѧد إذا أحѧѧاط بالمحѧѧدود علѧѧى هѧѧذا   ،ولا يخѧѧرج منѧѧه شѧѧيئا هѧѧو منѧѧه  ،لѧѧيس منѧѧه

د بѧه العلѧم وغيѧره وآانѧت هѧذه      فكѧل مѧا حѧُ    ،السبيل وجب أن يكѧون ثابتѧا صѧحيحا   
 ،وإحاطته به حال ما حددنا بѧه العلѧم  وتمييزه من غيره  ،حاله في حصر المحدود
 .)٤("وجب الاعتراف بصحته

أن حѧد آѧل محѧدود هѧو تفسѧير وصѧف المسѧؤل عنѧه واسѧمه          " وذآر أيضѧا  
أو أن يخѧرج منѧه مѧا     ،بقول جامع للمحدود ومانع من أن يѧدخل فيѧه مѧا لѧيس منѧه     

هذا حد  ،ويكون سامعه أقرب عند سماعه إلى معرفة معنى ما سأل عنه ،هو منه
 .)٥("محدودآل 

وهѧذا الكѧلام مѧѧن البѧاقلاني ظѧاهر فѧѧي أنѧه آѧان علѧѧى طريقѧة المتقѧدمين فѧѧي         
  
 ).١٢/١٥(المرجع السابق  )١(

 ). ٤٠(سة، للقاضي عبدالجبار مشرح الأصول الخ )٢(

 ). ١/١٩٩(التقريب والإرشاد، للباقلاني  )٣(

 ).٢٥(الدلائل، للباقلاني الأوائل وتلخيص تمهيد  )٤(

 ). ١/١٧٤(التقريب والإرشاد، للباقلاني  )٥(
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رحمن عبѧدال وقد أرجع  ،وأنه لم يكن متبعا لطريقة أهل المنطق اليوناني ،التحديد
فقѧد قѧال فѧي     ،بدوي هذا السلوك منه إلѧى جهلѧه وعѧدم معرفتѧه بѧالمنطق اليونѧاني      

بѧѧل نجѧѧد   ،صѧѧطلاحات أهѧѧل المنطѧѧق والغريѧѧب أننѧѧا لا نѧѧراه يسѧѧتعمل ا  " : وصѧѧفه
ولا نعثѧѧر علѧѧى أي تѧѧأثر   ،آلامѧѧه هѧѧا هنѧѧا شѧѧبيها بمѧѧا يѧѧرد فѧѧي آتѧѧب أصѧѧول الفقѧѧه   

إن لѧم يѧـكن جѧـهله     ،مما يدل دلالة قاطعة على قلѧة بضѧاعته  .......بمنطق أرسطو
 .)١(....".والفلسفة اليونانية بعامة ،التام بالفلسفة الأرسطية بخاصة

لأنه لا يلزم أن آل من لم يتبع أهѧل المنطѧق    ،كوالحقيقة أن الأمر ليس آذل
آأن المنطѧق لا بѧد أن يѧؤثر فѧي آѧل       ،جاهلا بالمنطقيكون في حدودهم وقياسهم 

وهذا مخѧالف للواقѧع أيضѧا فѧأن آثيѧرا ممѧن عѧرف المنطѧق وأتقنѧه           ،!!من عرفه 
أعرض عنه ونقض قواعده لأن من المعلوم بداهѧة أن آѧل مѧن نقѧض المنطѧق لا      

 .عارفا بهبد أن يكون 

دقѧائق  "لمنطق آتابѧا أسѧماه   ثم إن الباقلاني قد آتب في الرد على الفلسفة وا
فإنѧه فѧي هѧذا     ،"الحق من الأوائل ومنتحلѧي الإسѧلام  الكلام والرد على من خالف 

الكتاب رد على المنطق اليوناني وقدم منطق المتكلمѧين عليѧه آمѧا ذآѧر ذلѧك مѧن       
أن تѧرك البѧاقلاني لطريقѧة أهѧل المنطѧق لѧم        وهذا يؤآد ،)٢(اطلع عليه  آابن تيمية

 .وإنما عن عدم اعتبار لصحته ،تكن عن جهل

وفѧي هѧذا    ،وممن نص على أن حقيقة الحѧد هѧو المميѧز أبѧو المعѧين النسѧفي      
من شرط صحة التحديد أن توجد جميع صفات المحدود في آل فرد من " : يقول
إذ الحد ما  ،جمع والمنعليحصل بهما ال ،ومن شرطه الاطراد والانعكاس ،أفراده

ولѧن يحصѧل هѧذا إلا باشѧتمال      ،يجمع جميع المحѧدود ويمنѧع غيѧره مѧن مشѧارآته     

  
 ). ٥٩٨(مذاهب الإسلاميين، لبعد الرحمن بدوي  )١(

 ). ١/٤٣(الرد على المنطقيين، لابن تيمية : انظر )٢(
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فقѧد   ،وممن نѧص علѧى ذلѧك أيضѧا المѧرداوي      ،)١("الحد على جميع أفراد المحدود
وقѧد   ،)٢("الوصѧف المحѧيط بمعنѧاه المميѧز لѧه عѧن غيѧره        " : قال في تعريف الحد

 .)٣(صفهانينص على مثل قوله هذا الراغب الأ

لأن  ،وهذا القول هو مقتضى قول آѧل مѧن قѧال إن الحѧد هѧو الجѧامع المѧانع       
ولهѧѧذا يقѧѧول    ،مѧѧن شѧѧرط هѧѧذين الأمѧѧرين إنمѧѧا شѧѧرطهما لأجѧѧل تحقيѧѧق التمييѧѧز        

وهو بمعنѧى   ،ما يميز الشيء عما عداه: وعند الأصوليين" : عن الحد )٤(المناوي
 .)٥("الحد الجامع المانع: قول الباقلاني وغيره

فإن من يتأمل في  ،أما بالنسبة للأمر الثاني وهو تصرفاتهم في حدودهمو
الحدود التي آان يذآرها المتكلمون والنظار من علمѧاء المسѧلمين يѧدرك أنهѧم لѧم      

بل آانت لهم طريقة  ،اولم يلتفتوا إليه ،يكونوا سائرين على طريقة الحد المنطقي
وتتبѧѧع  ،آمѧا سѧبق ذآѧره    وهѧي الاهتمѧام بѧذآر الوصѧف المميѧѧز فѧي الحѧد       ،خاصѧة 

ولكن سنقتصر علѧى بعѧض الأمثلѧة التѧي      ،تفاصيل ما يذآرونه من الحدود يطول
 .يتضح بها المقصود

وإنما اختيѧر هѧذا الحѧد لأنѧه مѧن       ،حد الإنسان: ومن أظهر الأمثلة على ذلك
فإثبѧѧات عѧѧدم اعتبѧѧار  ،أشѧѧهر الحѧѧدود المنقولѧѧة عѧѧن أهѧѧل المنطѧѧق وأآثرهѧѧا رواجѧѧا 

 .م في تجلية الحقيقةالمتكلمين له مه
  
  ).١/٤(تبصرة الأدلة، للنسفي  )١(

 ).١/٢٧٠(التحرير شرح التحبير، للمرداوي  )٢(

 ).١١٧(المفردات في غريب القرآن، للراغب : انظر )٣(

هѧѧـ، ألѧѧف فѧѧي الحѧѧديث والتصѧѧوف    ٩٥٢لمنѧѧاوي الشѧѧافعي، ولѧѧد سѧѧنة    هѧѧو محمѧѧد بѧѧن عبѧѧدالرؤف ا    )٤(

الأعѧلام،  : انظѧر . هـ١٠٣١وغيرهما، من مصنفاته فيض القدير شرح الجامع الصغير، توفي سنة 

 ). ٦/٢٠٤(الزرآلي 

 ).٢٧٠(التوقيف على مهمات التعاريف، للمناوي  )٥(
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فѧذهب   ،لهم فيѧه آثيѧرا  افقد بحث علماء الكلام في حد الإنسان واختلفѧت أقѧو  
 ،إلى أن الإنسان هو الجسد الظѧاهر المرئѧي الآآѧل الشѧارب     )١(العلافأبو الُهذيل 

إلѧѧى أن بعضѧѧهم وذهѧѧب  ،إلѧѧى أن الإنسѧѧان هѧѧو الѧѧروح    بعѧѧض المعتزلѧѧة وذهѧѧب 
إلى أن الإنسان هو ما في القلѧب مѧن   م بعضهوذهب  ،الإنسان هو الروح والجسد

 .)٢(إلى أن الإنسان جزء لا يتجزأ ومحله القلببعضهم وحكي عن  ،الروح

والѧѧذي يقولѧѧه  " : جبار بعѧѧد مѧѧا ذآѧѧر الأقѧѧوال السѧѧابقة   عبѧѧدالوقѧѧال القاضѧѧي  
شѧѧيوخنا فѧѧي هѧѧذا البѧѧاب أن الحѧѧي القѧѧادر هѧѧو هѧѧذا الشѧѧخص المبنѧѧي هѧѧذه البنيѧѧة          

 .)٣("ئر الحيوان المخصوصة التي يفارق بها سا

والملاحѧѧظ فѧѧي آѧѧل هѧѧذه الحѧѧدود أنهѧѧم لѧѧم يѧѧذآروا  الحѧѧد المنطقѧѧي المشѧѧهور   
ولѧѧم يسѧѧتخدموا قواعѧѧده  ،أو مѧѧا يѧѧدل علѧѧى معنѧѧاه ،للإنسѧѧان وهѧѧو الحيѧѧوان النѧѧاطق

وإنما آان اهتمѧامهم متوجѧه إلѧى ذآѧر المميѧز       ،وشروطه آذآر الجنس أو الفصل
 .رضية عندهموهذا يدل على أن طريقة المنطق غير م ،فقط

ومما يؤآѧد عѧدم رضѧاهم أنهѧم ذآѧروا حѧد المناطقѧة للإنسѧان  فѧي معѧرض           
وآان ينكر قول الفلاسѧفة فѧي   " : فقد قال ابن فورك عن الأشعري ،الرد والنقض
وذآѧѧر القاضѧѧي عبѧѧدالجبار أن أئمѧѧة  ،)٤("بأنѧѧه حѧѧي نѧѧاطق مائѧѧت : حѧѧدهم الإنسѧѧان

 .)٥(المعتزلة نقضوا هذا الحد أيضا
  
وخ المعتزلѧة البصѧريين، تѧوفي سѧنة     ، المشѧهور بѧالعلاف، مѧن شѧي    عبѧداالله هو محمد بن الهѧذيل بѧن    )١(

 ). ١٠/٥٤٢(سير أعلام النبلاء، الذهبي : انظر. هـ٢٣٥

، ومجѧѧرد مقѧѧالات  )١٢/٣١٠ج(المغنѧѧي فѧѧي أبѧѧواب العѧѧدل والتوحيѧѧد، للقاضѧѧي عبѧѧدالجبار    : انظѧѧر )٢(

 ).١٢٤(الأشعري، لابن فورك 

 ).١٢/٣١١ج(المغني في أبواب العدل والتوحيد، للقاضي  )٣(

 ).٢٢٦(لات الأشعري، لابن فورك مجرد مقا )٤(

 ).١٢/٣٦٠ج(المغني، للقاضي : انظر )٥(
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 ،لمѧѧون هѧذا الحѧѧد المѧذآون عنѧѧد المناطقѧة مѧѧن وجѧوه آثيѧѧرة    وقѧد نقѧد المتك  
 : منها

وذلѧك أن بعضѧهم آѧان يصѧف      ،أن هذا الحد مخѧالف لѧبعض أهѧل اللغѧة     -١
وسѧواء أرادوا بѧالنطق الكѧلام     ،وإن لم تجر عليه الحياة والنطѧق  ،الميت بالإنسان

 .لأنه آما يقال إنسان حي يقال إنسان ميت ،أو التمييز

هاشѧم وغيѧره مѧن أنѧѧه ثبѧت عنѧد آثيѧر مѧن العѧرب اعتقѧѧاد         مѧا ذآѧره أبѧو     -٢
ولѧم يسѧموها    ،وأن سبيلها سبيل الإنس في الحياة والنطѧق  ،وجود الملائكة والجن

فلو آان حد الإنسان هو ما قاله أهѧل المنطѧق لوجѧب أن يسѧمى آѧل مѧا        ،بالإنسان
 .فيه هذه الصفة بالإنسان

و مѧѧن أن يقصѧѧد بѧѧه مѧѧا لا يخلѧѧ ،أن قѧѧولهم إن الإنسѧѧان حѧѧي مائѧѧت نѧѧاطق -٣
فإن قصد مѧا عليѧه مѧن     ،أو يقصد ما بين به من غيره ،عليه الإنسان من الصفات

لأن الإنسان لѧه أوصѧاف أخѧرى غيѧر      ،الصفات فقد اقتصروا على بعض صفاته
 .!!ما ذآروا 

فمعلوم من حاله أنه لا يبين بكونه   حѧي      ،وإن قصدوا ما به يبين من غيره
 .فكان يجب أن يذآروا النطق فقط ،آه في ذلكمائت لأن الحمار شار

فѧѧإن  ،لأنѧѧه لا ينطѧѧق ،أنѧѧه يلѧѧزم علѧѧى قѧѧولهم ألا يكѧѧون الأخѧѧرس إنسѧѧانا    -٤
 .)١(إن هذا مما لا يعرف في لغة العرب : فإنه يقال ،أرادوا بالنطق التمييز

  
، والمغني فѧي أبѧواب   )٢٢٦(مجرد مقالات الأشعري، لابن فورك : انظر في هذه الأوجه وغيرها )١(

 )١٢/٣٦١ج(العدل والتوحيد، للقاضي 
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 ًجهود ابن تيمية في نصرة الحد بالتمييز: خامسا: 
د لها وبين أصولها وقواعدها عّوقَ ،وممن نصر طريقة التحديد بالمميز فقط

وآلامѧه فѧي    ،فإنه آѧان مѧن المنتصѧرين لهѧذه الطريقѧة فѧي عامѧة آتبѧه         ،ابن تيمية
 .شرحها وبيان صحتها آثير جدا

 ،)١("الحѧѧد هѧѧو الفصѧѧل والتمييѧѧز بѧѧين المحѧѧدود وغيѧѧره    " : ومѧѧن ذلѧѧك قولѧѧه 
وقولѧه   ،)٢("ل به بينѧه وبѧين غيѧره    صِفْالحد هو أن تصف المحدود بما تَ" : وقوله
فإنه لا بد أن يذآر مѧن الصѧفات    ،التعريف بالوصف هو التعريف بالحد" : أيضا

ويمنع أن يدخل فيѧه   ،بحيث يجمع أفراده وأجزاءه ،ما يميز الموصوف من غيره
الذي عليѧه عامѧة النѧاس مѧن     " : وقال أيضا في بيان حقيقة الحد ،)٣("ما ليس منه 

الفاصѧل   ،الحѧدود علѧى الوصѧف المميѧز     نظار المسѧلمين وغيѧرهم الاقتصѧار فѧي    
وذلѧѧك هѧѧو الوصѧѧف المطѧѧابق     ،إذ التمييѧѧز يحصѧѧل بѧѧذلك   ،بѧѧين المحѧѧدود وغيѧѧره  

بحيѧѧѧث يѧѧѧدخل فيѧѧѧه جميѧѧѧع أفѧѧѧراد المحѧѧѧدود   ،للمحѧѧѧدود فѧѧѧي العمѧѧѧوم والخصѧѧѧوص 
وهѧذا هѧو الحѧد الѧذي عليѧه نظѧار المسѧلمين         ،ويخرج منه مѧا لѧيس منѧه    ،وأجزائه

")٤(. 

ك أنه يعتبر من رن طريقة التحديد بالمميز  يدومن يتأمل آلام ابن تيمية ع
أميز من تكلم عن هذه الطريقة وأفضѧل مѧن بѧين قواعѧدها حتѧى قѧال علѧى سѧامي         

فѧѧابن  ،مبحѧѧث الحѧѧد التيمѧѧي هѧѧو عمѧѧل ابتكѧѧاري فѧѧي معظمѧѧه علѧѧى الأقѧѧل ": النشѧѧار
 ،تيميѧѧة إذن نقѧѧد الحѧѧد الإرسطاليسѧѧي بعناصѧѧر إرسططاليسѧѧية يونانيѧѧة مѧѧن ناحيѧѧة   

ولكنѧه وضѧع مبحثѧا فѧي الحѧد يمكѧن اعتبѧاره         ،ا من ناحية أخرىوعناصر ابتدعه   
 ).٩/٣٩(مجموع الفتاوى، لابن تيمية  )١(

 ).٤٢(ة الرد على المنطقيين، لابن تيمي )٢(

 ).٥٦(المصدر السابق  )٣(

 ).٧٥(المصدر السابق  )٤(
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 .)١("جديدا

وممѧѧا يѧѧدل علѧѧى تميѧѧز آѧѧلام ابѧѧن تيميѧѧة عѧѧن هѧѧذه الطريقѧѧة بيانѧѧه أن هѧѧذه   -١
فالنѧاس يكتفѧون فѧي معرفѧة الأشѧياء       ،الطريقة هي الطريقة الموافقѧة لفطѧر النѧاس   

م يكتفون فѧي تحديѧد   وهذا ما يدل عليه واقع الناس وحياتهم فه ،بإدراك ما يميزها
 ،ويخرجون منها ما ليس داخلا فيهѧا  ،الأعيان بالجهات فيدخلون فيها ما هو منها

 ،وتكون الحدود للأنѧواع بالصѧفات آالحѧدود للأعيѧان بالجهѧات     " : وفي هذا يقول
 ،ومѧѧن الجانѧѧب الشѧѧرقي آѧѧذا  ،حѧѧد الأرض مѧѧن الجانѧѧب القبلѧѧي آѧѧذا  : آمѧѧا إذا قيѧѧل

يѧف مѧن الزيѧادة    د الأرض يحتѧاج إليѧه إذا خِ  وحѧ  ،وميزت الأرض باسمها وحدها
 ،فيفيد إدخѧال المحѧدود جميعѧه وإخѧراج مѧا لѧيس منѧه        ،في المسمى أو النقص منه

 .)٢("آما يفيد الاسم 

ومما يدل على تميѧز بحثѧه أيضѧا حرصѧه علѧى بيѧان قѧدر القѧائلين بهѧذه           -٢
عليѧه   مѧا ": فѧذآر أن  ،وقѧدر المخѧالفين لطريقѧة أهѧل المنطѧق      ،الطريقة من الناس

واليهѧѧѧود والنصѧѧѧارى والمجѧѧѧوس والصѧѧѧابئين    ،جمهѧѧѧور النظѧѧѧار مѧѧѧن المسѧѧѧلمين  
وأن ذلѧك   ،التمييѧز بѧين المحѧدود وغيѧره    : من أن الحѧدود مقصѧودها   ،والمشرآين

الѧѧذي يلѧѧزم مѧن ثبوتѧѧه ثبѧѧوت   ،يحصѧل بالوصѧѧف المѧلازم للمحѧѧدود طѧѧردا وعكسѧا   
مѧѧѧن جميѧѧѧع آمѧѧѧا هѧѧѧو طريقѧѧѧة نظѧѧѧار المسѧѧѧلمين   ،ومѧѧѧن انتفائѧѧѧه انتفائѧѧѧه ،المحѧѧѧدود
 .)٣(......".الطوائف

ونسبة ابن تيمية هذا المذهب في التحديد إلى اليهود والنصѧارى والمجѧوس   
أو يكѧون   ،أو نقله عمن ذآѧر هѧذا عѧنهم    ،قد يكون عن استقراء منه لأقوال هؤلاء

والأمѧѧور الفطريѧѧة   ،نسѧѧبه إلѧѧيهم مѧѧن جهѧѧة أن هѧѧذا المѧѧذهب يوافѧѧق فطѧѧر النѧѧاس       
  
 ).٢٦٠(مناهج البحث عند مفكري الإسلام، للنشار  )١(

 ). ٤٠(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )٢(

 ).٣/٣٢٠(رض، لابن تيمية ادرء التع )٣(
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فمѧѧن هѧѧذه الجهѧѧة صѧѧحت نسѧѧبة هѧѧذا   ،الأصѧѧل مشѧѧترآة بѧѧين آѧѧل النѧѧاس مѧѧن حيѧѧث 
 .المذهب إلى آل هؤلاء

ومما يدل على تميز بحث ابن تيمية في طريقة التحديد بالمميز حرصه  -٣
الشديد على بيان الفرق بين هذه الطريقة وبѧين طريقѧة الحѧد الأرسѧطي مѧن جهѧة       
القصѧѧد ومѧѧن جهѧѧة طريقѧѧة تحصѧѧيل الحѧѧد ومѧѧن جهѧѧة الآثѧѧار المترتبѧѧة علѧѧى آѧѧل        

لѧيس   ،آالاسم ،الحد فائدته التمييز بين المحدود وغيره": ولـوفي هذا يق ،ةطريق
وإنمѧѧѧا يѧѧѧدعي هѧѧѧذا أهѧѧѧل المنطѧѧѧق    ،فائدتѧѧѧه تصѧѧѧوير المحѧѧѧدود وتعريѧѧѧف حقيقتѧѧѧه  

فإنѧه إذا   ،وآذلك ذآره للفرق بين الطريقتين في تحصѧيل آѧل منهمѧا    ،)١("اليوناني
س والفصѧل يѧذآر أن   ذآر أن طريقة أهل المنطق إنما تُحصل بالترآيب من الجѧن 

 .طريقة الحد المميز تكون بذآر الوصف الملازم آما سبق نقل آلامه

وأمѧѧا جهѧѧة الآثѧѧار فإنѧѧه آثيѧѧرا مѧѧا يقѧѧارن بѧѧين الطѧѧريقتين ويقѧѧرر أن إدخѧѧال     
طريقѧѧѧة أهѧѧѧل المنطѧѧѧق علѧѧѧى العلѧѧѧوم الشѧѧѧرعية لѧѧѧيس فيѧѧѧه إلا التطويѧѧѧل وتضѧѧѧييع    

المسѧتعملة فѧي الكتѧب     الحѧد المميѧز فإنهѧا هѧي الطريقѧة     طريقѧة  بخѧلاف   ،)٢(الوقت
 .)٣(والمخاطبات

ومما يدل على تميزه أيضا أنه حرص على بيان العلاقة بين دلالة الحد  -٤
 ،)٤(وأن آلا منهما إنمѧا يѧدل علѧى التمييѧز     ،المميز وبين دلالة الاسم على المسمى

 .قة التمييز وتقوية مستندها  آما سيأتييوبيان هذه العلاقة له أهمية في تقوية طر

  
 ).١٤(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )١(

 ). ٣١(المرجع السابق : انظر )٢(

 ).٣٩(المرجع السابق : انظر )٣(

 ). ٣٩(المرجع السابق : انظر )٤(



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

 قواعد الحد بالمميز: دساًسا: 
 : الذي يتحصل من حقيقة الحد المميز أنه قائم على قاعدتين

 .أن الأشياء تدرك بالتمييز: القاعدة الأولى

 .أن التمييز يتحصل بالوصف الملازم للشيء: والقاعدة الثانية

فإنѧѧѧه لمѧѧѧا ذآѧѧѧر صѧѧѧعوبة الحѧѧѧد   ،وهاتѧѧѧان القاعѧѧѧدتان أشѧѧѧار إليهمѧѧѧا الغزالѧѧѧي 
الحد هو القول : فقالوا ،ولما عسر ذلك اآتفى المتكلمون بالمميز": الأرسطي قال
 ،)١("فليѧزم الاآتفѧاء بѧذآر الخѧواص    ، ولم يشترطوا فيه إلا المميѧز  ،الجامع المانع

" : وقولѧه  ،فيѧه إشѧارة إلѧى القاعѧدة الأولѧى     " لم يشترطوا فيه إلا المميѧز  " : فقوله
 .اعدة الثانيةفيه إشارة إلى الق" فيلزم الاآتفاء بذآر الخواص

فإنه آثيرا مѧا يѧذآر أن الحѧدود     ،وممن أشار إلى هاتين القاعدتين ابن تيمية
وأن هѧѧذا التمييѧѧز يحصѧѧل بالوصѧѧف     ،مقصѧѧودها التمييѧѧز بѧѧين المحѧѧدود وغيѧѧره    

الحد إنما يراد به التمييѧز بѧين   " : ومن آلامه في هذا قوله ،الملازم طردا وعكسا
 .)٢("لتي هي لازمة ملزومةوأنه يحصل بالخواص ا ،المحدود وغيره

فإذا تقرر هذا فلا بد من شرح هاتين القاعدتين وتفصيل القѧول فيهمѧا حتѧى    
 .تتضح صورة هذه الطريقة تماما

 :القاعدة الأولى
أن الأشѧѧياء تѧѧدرك ويحصѧѧل العلѧѧم بهѧѧا  : وهѧѧي ،أمѧѧا بالنسѧѧبة للقاعѧѧدة الأولѧѧى 
مѧѧا يطلبѧѧون فѧѧي علمهѧѧم   أن النѧѧاس إن: فحقيقتهѧѧا ،بتميزهѧѧا لا ببيѧѧان ماهيتهѧѧا الكليѧѧة 

 ،وهذا الـتميز يـفيدهم فѧي إدراك الأشѧياء ومعرفتهѧا    ،بالأشياء تميزها عن غيرها
  
 ).٢٧١(معيار العلم، للغزالي  )١(

 ).٤/٢٨١(درء التعارض، لابن تيمية  )٢(
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وفѧي هѧذا يقѧول ابѧن تيميѧة لمѧا ذآѧر أن         ،وحُسѧن التعامѧل معهѧا    ،ونقلها إلى الناس
الأمѧѧѧم جمѧѧѧيعهم مѧѧѧن أهѧѧѧـل العلѧѧѧم " : الحѧѧѧد هѧѧѧو المميѧѧѧز ولѧѧѧيس المصѧѧѧور للماهيѧѧѧة

 ،جون إلѧѧى معرفتهѧѧاات يعرفѧѧون الأمѧѧور التѧѧي يحتѧѧ وأهѧѧـل الصѧѧـناعا ،والمѧѧـقالات
ولا تجѧد   ،عمال من غيѧر تكلѧم بحѧد منطقѧي    ويحققون ما يعـانونه مـن العلـوم والأ

ولا أئمѧѧة الفقѧѧه ولا النحѧѧو ولا الطѧѧب  ،أحѧѧدا مѧѧن أئمѧѧة العلѧѧوم يѧѧـتكلم بهѧѧـذه الحѧѧدود
 .)١("ولا أهل الصناعات مع أنهم يتصورون مفردات علومهم ،والحساب

ودات بنѧѧاءا علѧѧى مقتضѧѧى هѧѧذه القاعѧѧدة يحصѧѧل العلѧѧم بهѧѧا وتتصѧѧور  فالمحѧѧد
تصورا معتبرا في العلم بكونها متميزة عن غيرها لا تختلط أو تشѧتبه بمѧا عѧداها    

فالعلم المعتبر بالشيء المجهول يتحصل بإدراك ما يميزه عن غيره  ،من الأشياء
 ،أو آونيѧا  وسѧواء فѧي ذلѧك أآѧان الشѧيء المجهѧول شѧرعيا        ،من الأشياء الأخѧرى 

فكل هذه الأشياء إنما يحصѧل العلѧم بهѧا بѧإدراك مѧا       ،وسواء أآان حسيا أو معنويا
البرزلѧѧѧي وفѧѧѧي بيѧѧѧان هѧѧѧذا يقѧѧѧول  ،تتميѧѧѧز وتخѧѧѧتص بѧѧѧه مѧѧѧن أوصѧѧѧاف أو معѧѧѧاني 

المطلوب في معرفة الحقائق الشرعية وغيرها إنمѧا هѧو مѧا يميزهѧا     " : )٢(المالكي
ض حقائقها حتى يخرج عنها ما عن غيرها من حيث الجملة عما يشارآها في بع

 .)٣(...".يسري إلى النفس

والاقتصار على مجѧرد التمييѧز فѧي إدراك الأشѧياء لѧم يѧرتض بѧه المناطقѧة         
والعلѧم الكامѧѧل عنѧدهم يكѧون بتصѧѧور     ،وجعلѧوه منزلѧة ناقصѧة فѧѧي العلѧم بالأشѧياء     

ولهذا يقررون في آتبهم أن تميز الشيء عѧن غيѧره يكѧون     ،ذاتيات الشيء وآنهه
  
 ). ٨(الردعلى المطقيين، لابن تيمية  )١(

لكبيѧر  هو أبو القاسم بن أحمد بن محمد القيرواني المالكي، المعروف بالبرزلي، له من المصنفات ا )٢(

 ). ٨/٩٤(معجم المؤلفين، عمر آحالة : انظر. هـ٨٤٤في الفقه، توفي سنة 

شѧѧرح حѧѧدود ابѧѧن عرفѧѧة، للرصѧѧاع  : ، وانظѧѧر)٤/٢٢٥(مواهѧѧب الجليѧѧل فѧѧي شѧѧرح مختصѧѧر خليѧѧل   )٣(

)١/٣٣٠.( 
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وينصѧѧون علѧѧى أن الطريѧѧق    ،وطريѧѧق الѧѧذاتيات  ،طريѧѧق العرضѧѧيات : يقينبطѧѧر
وأمѧѧا الطريѧѧق الثѧѧاني فإنѧѧه يѧѧؤدي إلѧѧى       ،الأول لا يѧѧؤدي إلا إلѧѧى مجѧѧرد التمييѧѧز   

وفѧي هѧذا يقѧول     ،وهي تصѧور ماهيѧة الشѧيء الكليѧة     ،المعرفة الصحيحة المعتبرة
حقيقتѧه   وتمثѧل  ،المخلصون إنما يطلبون من الحد تصѧور آنѧه الشѧيء   " : الغزالي

ومѧن   ،ولكنѧه مهمѧا التصѧور بكمالѧه تبعѧه التمييѧز       ،لا مجѧرد التمييѧز   ،في نفوسهم
 .)١("يطلب التمييز المجرد يقنع بالرسم

وعيѧѧب الاقتصѧѧار فѧѧي إدراك الأشѧѧياء علѧѧى مجѧѧرد التمييѧѧز لѧѧم يكѧѧن إلا عنѧѧد  
 ،وأمѧѧا مѧѧن عѧѧداهم فѧѧإن إدراك الأشѧѧياء يكѧѧون بѧѧإدراك الوصѧѧف المميѧѧز  ،المناطقѧѧة
 .قتضيه تعريفهم للحد بأنه المميز للشيء عما عداهوهذا ما ي

 :العلاقة بين حد الشيء واسمه
الاقتصار على مجرد التمييز في حѧد الأشѧياء يرجѧع دلالѧة الحѧد إلѧى دلالѧة        

 ،فكѧذلك الحѧد   ،ضع ليميѧز المسѧمى عѧن غيѧره    أن الاسم إنما وُ: وبيان ذلك ،الاسم
دلالѧة مجملѧة والحѧد يѧدل دلالѧة      إلا أن الفرق بينهمѧا أن الاسѧم يѧدل علѧى المسѧمى      

إنمѧا يفيѧد    ،دلالѧة الحѧد بمنزلѧة دلالѧة الاسѧم     " : وفي هѧذا يقѧول ابѧن تيميѧة     ،مفصلة
ولكنѧه قѧد يفيѧد تفصѧيل مѧا دل عليѧه الاسѧم         ،التمييز بين المحѧدود المسѧمى وغيѧره   

: ويقول أيضا ،)٢("وذلك التفصيل يتنوع بحسب ما يذآره من الصفات ،بالإجمال
الحѧѧد : وهѧѧذا هѧѧو قѧѧول أهѧѧل الصѧѧواب الѧѧذين يقولѧѧون  ،آدلالѧѧة الاسѧѧمدلالѧѧة الحѧѧد " 

 .)٣("تفصيل ما دل عليه الاسم بالإجمال

وفѧي   ،وهذا المعنى وهو أن دلالة الحد آدلالة الاسم أقر به بعض المناطقѧة    
 ). ٢٥٤(معيار العلم، للغزالي  )١(

 ).٧٩(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )٢(

 ). ٣٤(المصدر السابق  )٣(
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إلا أن  ،الحѧѧد والرسѧѧم إنمѧѧا هѧѧو مطѧѧابق فѧѧي الدلالѧѧة للاسѧѧم" : هѧѧذا يقѧѧول ابѧѧن باجѧѧة
 .)١("سم دلالة مفصلةروالحد وال ،لة مجملةالاسم يدل على الشيء دلا

فلما آان المقصود بالحد تمييز المسمى عن غيره شѧارك الاسѧم فѧي القصѧد     
وإنمѧѧا وضѧѧع  ،فѧѧإن الاسѧѧم لا يفيѧѧد تصѧѧوير المسѧѧمى ولѧѧم يوضѧѧع لѧѧذلك أصѧѧلا ،منѧѧه

وآѧون الأسѧماء موضѧوعة للتمييѧز مѧن حيѧث الأصѧل         ،ليميز المسѧمى عѧن غيѧره   
الكل مѧن أهѧل اللغѧة والمعѧاني علѧى      " : يقول الباقلانيوفي هذا  ،أمر مجمع عليه

والأسماء التي للنعوت والصفات تميز من لѧه   ،أن الغرض بوضع أسماء الأعلام
مجѧرد الاسѧم لا يوجѧب تصѧوير     " : ويقول ابن تيميѧة  ،)٢(....".الاسم ممن ليس له

وإنمѧѧا وضѧѧع الاسѧѧم ليفيѧѧد الدلالѧѧة عليѧѧه      ،المسѧѧمى لمѧѧن لѧѧم يتصѧѧوره بѧѧدون ذلѧѧك    
وهذا راجع إلى ما سبق ذآره من أن تصور حقائق الأشياء لا  ،)٣("الإشارة إليهو

 .وإنما لا بد فيه من مشارآة الحس ،يكون بمجرد الألفاظ

وفѧي   ،وآذلك نص المناطقة أنفسهم على أن الاسم لا يفيد تصѧوير المسѧمى  
ة فتѧѧار ،معلѧѧوم أن الاسѧѧم لا يفيѧѧد بنفسѧѧه تصѧѧوير المسѧѧمى   " : هѧѧذا يقѧѧول الفѧѧارابي 

وتѧѧارة يتصѧѧوره بتصѧѧور  ،-بحسѧѧه البѧѧاطن أو الظѧѧاهر  -يتصѧѧوره الإنسѧѧان بذاتѧѧه 
 .)٤("نظيره 

إلا أن الفارابي قد ناقض نفسه في مواطن أخرى فإنه ذآر فѧي بعѧض آتبѧه    
آѧل معنѧى لѧه اسѧم وحѧد      " : وفي هذا يقول ،أن الاسم يعرف بماهية الشيء آالحد

 .)٥("رف ماهية الشيءوآلاهما يع ،فإن حده مساوٍ في الدلالة لاسمه
  
 ).٣٩(تعاليق على منطق الفارابي، لابن باجة  )١(

 ).٣/٢٧(التقريب والإرشاد، للباقلاني  )٢(

 ). ٣٤(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )٣(

 ). ٤١(المرجع السابق  )٤(

 ).٨١(الألفاظ المستعملة في المنطق، للفارابي  )٥(
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 : وهما ،وآلام الفارابي هذا قد اشتمل على غلطين سبق التنبيه عليهما

 .دعوى أن الاسم وضع ليعرف بماهية الشيء آالحد عندهم: الأول

 .دعوى أن تصور الأشياء يمكن بمجرد اللفظ فقط: والثاني

فتحصѧѧل ممѧѧا سѧѧبق أن العلاقѧѧة بѧѧين الحѧѧد والاسѧѧم هѧѧي الاشѧѧتراك فѧѧي تمييѧѧز 
فالحد في حقيقته مفصل  ،إلا أن الحد يزيد في تفصيل التمييز ،المسمى عن غيره
وهѧذا يرجѧع الحѧد إلѧى أنѧه بيѧان لقصѧد         ،وشѧارح لهѧا  " المحدود"لصفات المسمى 

 .المتكلم أو الواضع للمسمى

آر ذْأن مѧن أراد أن يѧَ  : ومقتضاها ،وهذه نتيجة هامة في حقيقة الحد المميز
الحقيقة يشرح المراد بالمحدود ويبين قصد من تكلم به أو حداً لمسمى ما فإنه في 
 .وهذا يجعل للحد علاقة قوية بالتفسير ،من وضعه أو من اعتبره

 :العلاقة بين الحد والتفسير
الحاد لمحدود معين هو في نهاية الأمر آاشف عن قصد واضع المسمى أو 

فѧي الحقيقѧة إنمѧا    فهѧو   ،فمن سѧئل عѧن حѧد الصѧلاة  فѧي الإسѧلام مѧثلا        ،المعتبر له
ومѧن   ،وحѧده لهѧا يعتبѧر بيانѧا منѧه لقصѧد االله تعѧالى        ،سئل عن مراد االله تعѧالى بهѧا  

فإنѧه سѧئل فѧي نهايѧة الأمѧر عѧن الحقيقѧة التѧي جعلهѧا االله           ،سئل عن حد الليل مѧثلا 
 .وآذلك في آل حقيقة شرعية أو آونية أو وضعية ،تعالى للليل وخصه بها

لمѧن أراد أن يѧذآر حѧدود آѧلام االله تعѧالى       ومعرفة هѧذه الحقيقѧة  هامѧة جѧداً    
أو حدود من سبقه من العلماء في إنشاء علوم معينة آعلѧم الفقѧه أو علѧم     ،ورسوله

 .الحديث أو علم النحو أو علم الطب أو الفلسفة أو غيرها من العلوم

آر حدود آلام االله تعالى ورسوله فلا بد أن يكون مهتمѧا  ذْفإن من أراد أن يَ
وآѧذلك مѧن أراد أن    ،الأصالة إلѧى معرفѧة مѧا يريѧده االله تعѧالى بكلامѧه      ومتوجها ب
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يذآر الحدود التي اعتبرها من سبقه مѧن العلمѧاء فلابѧد أن يكѧون قصѧده الأول أن      
 .يكشف عن مرادهم

ل عنѧѧه آثيѧѧر مѧѧن المتѧѧأخرين ممѧѧن ألѧѧف فѧѧي الفقѧѧه وأصѧѧوله  فѧѧَوهѧѧذا الأمѧѧر غَ
في حدودهم لѧم ينتبهѧوا إلѧى حقيقѧة     فإنهم  ،ها من العلوم الإسلاميةغيروالحديث و

وأنѧه فѧي نهايѧة الأمѧر      ،الحد وأنه بيان قصѧد المѧتكلم بكلامѧه أو الواضѧع بوضѧعه     
 .تفصيل للأوصاف التي اعتُبرت في ذلك المسمى أو ذلك الموضوع

ومѧѧن نتѧѧاج غفلѧѧتهم عѧѧن هѧѧذه الحقيقѧѧة أنهѧѧم أحѧѧدثوا معѧѧاني وقيѧѧودا وضѧѧوابط  
  ѧѧا الواضѧѧي اعتبرهѧѧدودات التѧѧدة للمحѧѧوم جديѧѧك العلѧѧى   ،عون لتلѧѧنهم علѧѧا مѧѧحرص

وما علموا أن هذا يعتبر خروجا عن حقيقѧة الحѧدود    ،!!ضبط الحدود وتوضيحها
 .الصحيحة

 ،ومن الأمثلѧة علѧى ذلѧك مѧا فعلѧه آثيѧر مѧن المتѧأخرين مѧن علمѧاء الحѧديث           
فѧѧѧإنهم فѧѧѧي حѧѧѧدودهم لأنѧѧѧواع علѧѧѧم الحѧѧѧديث مѧѧѧن الصѧѧѧحيح والضѧѧѧعيف والمنكѧѧѧر    

م ينتبهѧѧوا إلѧѧى أن الواجѧѧب علѧѧيهم أن يهتمѧѧوا ببيѧѧان  لѧѧ ،والمتѧѧروك والعلѧѧة ونحوهѧѧا
فأخѧذوا يحѧدون هѧذه الأنѧواع حѧدوداً مѧن        ،مراد المتكلم بهذه الأنواع والمعتَبِر لها

الحقѧائق واعتѧـبروها فѧي     تلѧك لتفات منهم إلى قصد أهل الشأن الذين أنشѧؤا  إغير 
 .)١(ئق فوقعوا في مخالفات آثيرة لمن وضع تلك الحقا ،مخاطباتهم وأحكامهم

فѧي ذآѧره لحѧد الحѧديث العزيѧز فإنѧه        )٢(ابن حجѧر صنيع : ومما يوضح ذلك
وهѧѧذا مخѧѧالف لمѧѧا  ،)٣("هѧѧو ألا يرويѧѧه أقѧѧل مѧѧن اثنѧѧين عѧѧن اثنѧѧين " : قѧѧال فѧѧي حѧѧده

  
 ).٢٤١ -٢١١(المنهج المقترح، لحاتم الشريف : انظر )١(

هѧѧـ، مѧѧن المكثيѧѧرين فѧѧي التصѧѧنيف، ومѧѧن ٧٧٣هѧѧو أحمѧѧد بѧѧن علѧѧي بѧѧن محمѧѧد العسѧѧقلاني، ولѧѧد سѧѧنة  )٢(

شѧѧذرات الѧѧذهب، ابѧѧن : انظѧѧر. هѧѧـ٨٥٢مصѧѧنفاته فѧѧتح البѧѧاري شѧѧرح صѧѧحيح البخѧѧاري، تѧѧوفي سѧѧنة  

  .)٧/٢٧٠(العماد 

 ).٤٧(نزهة النظر، لابن حجر  )٣(
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وهو من متقدمي أهل الحديث  )١(ابن مندهفقد ذآر  ،قرره أهل الاصطلاح أنفسهم
وا فѧي حѧديث يسѧمى عزيѧزا     رجѧلان أو ثلاثѧة واشѧترآ   " أنه إذا روى عن الأئمѧة  

فالعزيز عند أهѧل الاعتبѧار فѧي هѧذا العلѧم لѧيس خاصѧا بѧاثنين آمѧا قѧال ابѧن             ،)٢("
؛ لأنѧه ذآرهѧا فѧي    ! فابن حجر لم يعتبر هѧذه الحقيقѧة مѧع أنѧه آѧان يعلمهѧا        ،حجر
 .آتبه

عنѧد  ف العلѧة  رّفإنه عѧَ  ،)٣(ابن الصلاحومن الأمثلة على ذلك أيضا ما فعله 
ثم اعتѧرف   ،)٤("هي عبارة عن أسباب خفية غمضة قادحة فيه  ": فقالالمحدثين 

طلق على أوسѧع مѧن الحѧد الѧذي ذآѧره      بأن العلة عند أهل الاعتبار لهذه الحقائق تُ
اعلѧم أنѧه قѧد يطلѧق اسѧم العلѧة علѧى غيѧري مѧا ذآرنѧاه مѧن بѧاقي الأسѧباب              ": فقال

انعѧة مѧن   الم ،القادحة في الحديث المخرجة له من حال الصحة إلى حال الضعف
ولѧذلك تجѧد فѧي آتѧب علѧل       ،العمل به على ما هو مقتضى لفѧظ العلѧة فѧي الأصѧل    

ونحو ذلѧك مѧن أنѧواع     ،وسوء الحفظ ،والغفلة ،الحديث الكثير من الجرح بالكذب
 .الجرح

 .وسمى الترمذي النسخ علة من علل الحديث

 .)٥(.... ".ثم بعضهم أطلق العلة على ما ليس بقادح من وجوه الخلاف

فقد حѧد المنكѧر بأنѧه     ،أمثلة ذلك أيضا ما فعله ابن حجر في حد المنكرومن 
  
هѧـ، هѧو وأبѧوه وأجѧداده مѧن      ٣١٣ولѧد سѧنة   هو محمد بن إسحاق بن محمد ابѧن منѧده، أبѧو عبѧداالله،،      )١(

 ).١٧/٢٨(سير أعلام النبلاء، الذهبي . هـ٣٩٥الحفاظ للحديث النبوي، توفي سنة 

 ).٢٧٠(علوم الحديث، لابن الصلاح  )٢(

هـ، من أشѧهر مصѧنفاته   ٥٧٧هو عثمان بن عبدالرحمن الشهروزري الشافعي، أبو عمر، ولد سنة  )٣(

 ). ٥/١٣٧(طبقات الشافعية، السبكي : انظر. هـ٦٤٣ مقدمة علوم الحديث، توفي سنة

 ).٩٠(علوم الحديث، لابن الصلاح  )٤(

 ). ٩٣(نفس المرجع السابق  )٥(
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 .)١(ما رواه الضعيف مخالفا القوي

ومѧع   ،فالمنكر عند ابن حجر لا بد فيه من قيد المخالفة من الضعيف للقوي
هذا يعترف ابن حجر بأن بعض أهل الاصطلاح لم يشѧترط المخالفѧة فѧي المنكѧر     

وغيѧѧر واحѧѧد مѧѧن النقѧѧاد لفѧѧظ المنكѧѧر علѧѧى مجѧѧرد    أطلѧѧق أحمѧѧد والنسѧѧائي" : فقѧѧال
لكѧѧن حيѧѧث لا يكѧѧون المتفѧѧرد فѧѧي وزن مѧѧن يحكѧѧم لحديثѧѧه بالصѧѧحة بغيѧѧر     ،التفѧѧرد

 .)٢("عضد يعضده 

وهذا آله غفلة عن حقيقة التحديد التي ينبغي أن يسار عليها في بيان حدود 
ثѧѧم  فكيѧѧف يصѧѧح أن يѧѧُذآر حѧѧد حقيقѧѧة مѧѧا ،الحقѧѧائق التѧѧي اعتبرهѧѧا واضѧѧعو العلѧѧوم

فـهذا في الحقيقة اعتѧراف بعѧدم    ،!!يُعترف بأنها ليست مطابقة لقصد من وضعها
 .صحة الحد المذآور

وهѧѧذا الانحѧѧراف عѧѧن حقيقѧѧة الحѧѧد وقѧѧع أيضѧѧا عنѧѧد بعѧѧض المتѧѧأخرين مѧѧن      
فإنهم لم يكونوا متѧوجهين فѧي حѧدودهم إلѧى بيѧان قصѧد أئمѧة النحѧو الѧذين           ،النحاة

بسѧѧبب أن  ،بѧѧل آѧѧانوا ينقѧѧدون أئمѧѧتهم ،ائقѧѧهأنشѧѧوءا حѧѧدود هѧѧذا العلѧѧم واعتبѧѧروا حق
وفѧي هѧـذا    ،المتقدمين لم يسلكوا الطريقѧة التѧي ارتضѧاها المتѧأخرون فѧي الحѧدود      

وإن التعجѧѧب " : يѧѧـقول البطѧѧـليوسي لمѧѧا ذآѧѧر أقѧѧوال أئمѧѧة النحѧѧو فѧѧي حѧѧد الحѧѧرف 
ولѧو سѧمعنا    ،وهѧم أئمѧة مشѧهورون    ،ليطول من قوم يعتقدون هذه الأشѧياء حѧدوداً  

 .)٣("ه عنهم منصوصا لما صدقاه ذلك ولم نر

ولكنѧѧه مѧѧن هѧѧذا الخѧѧروج عѧѧن طريقѧѧة الحѧѧدود     ،!وإن العجѧѧب ليطѧѧول حقѧѧا  
لѧم  بѧل   ،ومن محاآمة الأئمة إلى طرق لم يعتبروها ولم يروا صѧحتها  ،الصحيحة

  
 ).٧٢(نزهة النظر، لابن حجر : انظر )١(

 ).٢/٦٧٤(النكت على آتاب ابن الصلاح، لابن حجر  )٢(

 ). ٤١(إصلاح الخلل في الجمل، للبطليوسي  )٣(
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 .!!بعدهم   توجد إلا

وآѧѧان الواجѧѧب علѧѧى آѧѧل هѧѧؤلاء أن يكѧѧون همهѧѧم هѧѧو ملاحظѧѧة المعѧѧاني          
 لأن ،حقيقѧة علميѧة   خاصѧة بكѧل   وجعلوها ،الأئمة هؤلاء والأوصاف التي اعتبرها

لحقيقѧة مѧا لѧن يضѧعها ويخصѧها باسѧم وحكѧم خѧاص إلا وهѧي متميѧزة            واضѧع  آل
ومختصѧة بѧذلك   عنده بوصف خاص بها أوجب لها أن تكون منفصلة عن غيرها 

 .الحكم كالاسم وذل

فالحاد لهѧذه الحقѧائق سѧواء أآانѧت حقѧائق شѧرعية أو علميѧة هѧو فѧي حقيقѧة           
وهѧѧذا المѧѧراد لا يتحقѧѧق إلا إذا   ،أمѧѧره يريѧѧد أن يعلѧѧم مѧѧراد الواضѧѧع لهѧѧذه الحقيقѧѧة   
 .توصل إلى المعنى الذي اعتبره في خصوصها

وأنها هي المعتبѧرة   ،فتحصل من آل ما سبق أهمية هذه الحقيقة في التحديد
فكل باحѧث فѧي العلѧوم إنمѧا يبحѧث عѧن قصѧد         ،في العلوم والمخاطبات بين الناس

 ن العلماءمن سبقه م

 ،وهѧѧذه الأهميѧѧة توجѧѧب البحѧѧث فѧѧي الطѧѧرق التѧѧي يُعѧѧرف بهѧѧا مѧѧراد المѧѧتكلم   
وذلك أن آثيرا من اختلاف النѧاس فѧي بيѧان مѧراد المѧتكلم راجѧع إلѧى الغفلѧة عѧن          

 .الطرق التي يُحصل بها

وعلى هذا فمن أراد ضبط حقيقة شرعية مثلا فلا بد لѧه مѧن ضѧبط الطѧرق     
فѧѧلا بѧѧد فѧѧي تفسѧѧير القѧѧرآن   ،ومѧѧراد رسѧѧوله  التѧѧي يُحصѧѧل بهѧѧا مѧѧراد االله تعѧѧالى 

 ،والأسѧاليب عرف ما يـدل على مѧراد االله ورسѧوله مѧن الألفѧاظ     والحديث من أن يُ
 .ومراده وآيف يفهم آلامه 

التѧѧѧي يعѧѧѧرف بهѧѧѧا مѧѧѧراد المѧѧѧتكلم بكلامѧѧѧه ترجѧѧѧع إلѧѧѧى طѧѧѧريقين      والطѧѧѧرق
 : أساسيين

ف الطѧرق  وهذا الطريق أشѧر  ،أن ينص المتكلم على قصده: الطريق الأول
فمن وضع حقيقة ما ثم بين قصده بها فقد آفانا مؤنة البحث  ،وأعلاها في الحدود
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 .عما لاحظه من أوصاف خاصة في اعتبار هذه الحقيقة

وملاحظѧة مѧا عѧرف     ،أن يُحدد مراد المتكلم بجمع آلامѧه : والطريق الثاني
ن هѧذا  وفѧي بيѧا   ،وهذا طريق اجتهادي لѧيس آѧالطريق الأول   ،من عادته في بيانه

يؤخѧѧذ  ،يجѧѧب أن يفسѧѧر آѧѧلام المѧѧتكلم بعضѧѧه بѧѧبعض" : الطريѧѧق يقѧѧول ابѧѧن تيميѧѧة
 ،آلامѧѧه ههنѧѧا وههنѧѧا وتعѧѧرف مѧѧا عادتѧѧه يعنيѧѧه ويريѧѧده بѧѧذلك اللفѧѧظ إذا تكلѧѧم بѧѧه       

فѧѧإذا عѧѧرف عرفѧѧه   ،وتعѧѧرف المعѧѧاني التѧѧي عѧѧرف أنѧѧه أرادهѧѧا فѧѧي موضѧѧع آخѧѧر   
 .رفة مرادهآان هذا مما يستعان به على مع ،وعادته في معانيه وألفاظه

ل لفظѧѧه فѧѧي معنѧѧى لѧѧم تجѧѧر عادتѧѧه باسѧѧتعماله فيѧѧه وتѧѧرك        مَوأمѧѧا إذا اسѧѧتعْ 
وحمل آلامه علѧى خѧلاف    ،استعماله في المعنى الذي جرت عادته باستعماله فيه

وتѧرك جملѧه    ،المعنى الذي قد عرف أنه يريده بذلك اللفظ بجعѧل آلامѧه متناقضѧا   
تبѧѧديلا  ،مѧѧه عѧѧن موضѧѧعه  علѧѧى مѧѧا يناسѧѧب سѧѧائر آلامѧѧه آѧѧان ذلѧѧك تحريفѧѧا لكلا     

 .لمقاصده وآذبا عليه

 . )١("فهذا أصل من ضل في تأويل آلام الأنبياء على غير مرادهم 

 ،وإرجѧѧاع الحѧѧد إلѧѧى بيѧѧان قصѧѧد المѧѧتكلم لا بѧѧد فيѧѧه مѧѧن التسѧѧليم بمقѧѧدمتين   
 : وهما

 .أن الألفاظ لا تدل على معانيها بنفسها: المقدمة الأولى

 .ظ راجعة إلى قصد من وضعهأن دلالة اللف: والمقدمة الثانية

 ،أن الألفاظ لا تدل على معانيها بنفسѧها : وهي  أما بالنسبة للمقدمة الأولى
بمعنѧى أنѧه لا بѧد مѧن      ،دلالѧة وضѧعية   لا تكѧون إلا فالمقصود بها أن دلالة الألفاظ 

لأنѧه لѧو أمكѧن أن تكѧون دلالѧة اللفѧظ        ،واضع يضѧع اللفѧظ المعѧين للمعنѧى المعѧين     
ياج لواضع له لمѧا اختلفѧت دلالتѧه بѧاختلاف البلѧدان والأزمѧان       بنفسه من غير احت

  
 ).٤/٤٤(ح لمن بدل دين المسيح، لابن تيمية الجواب الصحي )١(
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 .ولكان آل إنسان يهتدي إلى آل لغة ،والأماآن

عبѧاد بѧن   ولѧم تѧُذآر فيѧه مخالفѧة إلا مѧا ذُآѧر عѧن         ،وهذا التقرير مجمع عليه
ولكѧن هѧذا القѧول     ،من أنه يقول بالمناسبة بين اللفѧظ والمعنѧى   )١(سليمان المعتزلي

 : قد اختلف العلماء في بيان حقيقته على قولينالذي ذُآر عنه 

أن المعنѧѧى الѧѧذي يقصѧѧده عبѧѧاد هѧѧو أن اللفѧѧظ فѧѧي دلالتѧѧه علѧѧى  : القѧѧول الأول
فالمناسѧبة التѧي بѧين     ،معناه لا تحتѧاج إلѧى واضѧع لمѧا بينهمѧا مѧن المناسѧبة الذاتيѧة        

 .)٢(وهو مقتضى نقل الرازي عنه، اللفظ والمعنى آافية في تحديد المعنى

أن المعنى الѧذي قصѧده عبѧاد هѧو أن بѧين الألفѧاظ والمعѧاني        : الثاني والقول
وإنمѧѧا هѧѧي الحاملѧѧة    ،وهѧѧذه المناسѧѧبة ليسѧѧت مقتضѧѧية للمعنѧѧى بنفسѧѧها     ،مناسѧѧبات

 .)٣(وهو مقتضى نقل الآمدي عنه ،للواضع على وضع اللفظ للمعنى

ولكѧن   ،أن اللفѧظ موضѧوع للمعنѧى مѧن قِبѧَل واضѧع لѧه       : وحاصل هذا القول
وهѧذا فيѧه إقѧرار بكѧون دلالѧة       ،م يضعه إلا لمناسѧبة بѧين اللفѧظ والمعنѧى    الواضع ل

 .اللفظ دلالة وضعية

وهѧذا مѧا يѧدل عليѧه      ،أن المعنى الثاني هو الذي آان يقصده عباد: والظاهر
أنه لو انتفت المناسبة بѧين اللفѧظ والمعنѧى    : وهو قوله ،ل عنهقِدليله الوحيد الذي نُ

وهѧѧذا أمѧѧر  ،مسѧѧمى المعѧѧين ترجيحѧѧا بѧلا مѧѧرجح لكѧان تخصѧѧيص الاسѧѧم المعѧين بال  
بѧل   ،فهذا الدليل يدل على أنه لا ينازع في آѧون دلالѧة اللفѧظ موضѧوعة     ،)٤(محال

   .ويقر مع ذلك بأن الوضع لا بد أن يكون لمناسبة معينة، آذلكيقر أنها 
من أصحاب هشام الفوطي، ولѧه آراد تفѧرد   وهو هو عباد بن سليمان البصري، من أئمة المعتزلة،  )١(

 ). ٥٥١/ ١٠(سير أعلام النبلاء، الذهبي : انظر. بها عن المعتزلة

 ).١/٦٩٤(، والتحبير شرح التحرير، للمرداوي )١/١٨١(المحصول، للرازي : انظر )٢(

 ).١/٦٩٤(، والتحبير شرح التحرير، للمرداوي )١/٧٣(الإحكام، للآمدي : انظر )٣(

 ).١/١٨٣(المحصول للرازي : انظر )٤(
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بѧل قѧد أقѧر بѧه آثيѧر مѧن        ،والقول بالمناسبة بين اللفظ والمعنѧى لѧيس منكѧرا   
بѧل   ،إن بشѧرا مѧن النѧاس لѧيس عبѧادا وحѧده      " : هذا يقول ابѧن تيميѧة  وفي  ،العلماء

بѧل أآثѧر المحققѧين مѧن علمѧاء العربيѧة والبيѧان يثبتѧون المناسѧبة           ،آثير من الناس
أمѧѧا أهѧѧل اللغѧѧة والعربيѧѧة فقѧѧد " : )٢(السѧѧيوطيويقѧѧول  )١(..".بѧѧين الألفѧѧاظ والمعѧѧاني

 . )٣("نيطبقون على ثبوت المناسبة بين الألفاظ والمعاوا يُدآا

وأنѧѧه لا  ،والمقصѧѧود هنѧѧا إثبѧѧات أن دلالѧѧة اللفѧѧظ لا بѧѧد أن تكѧѧون موضѧѧوعة   
 .وأنه لم يقل أحد بذلك ،يمكن أن تكون ذاتية

أن المرجѧѧع فѧѧي دلالѧѧة اللفѧѧظ إلѧѧى    : وهѧѧي ،وأمѧѧا بالنسѧѧبة للمقدمѧѧة الثانيѧѧة   
أن مѧن أراد معرفѧة دلالѧة لفѧظ معѧين فѧلا بѧد لѧه فѧي          : فالمقصѧود بهѧا   ،الواضع لѧه 
ѧѧيل هѧѧه   تحصѧѧع لѧѧود الواضѧѧن مقصѧѧف عѧѧن الكشѧѧة مѧѧه أولا"ذه الدلالѧѧتكلم بѧѧالم"، 

فالسامع والقارئ ليس له في دلالѧة اللفѧظ إلا    ،والحرص على ما يساعد على ذلك
 .التحصيل والكشف لا الإنشاء والوضع

دلالѧѧة اللفѧѧظ علѧѧى المعنѧѧى  ": وهѧѧذا هѧѧو مѧѧـعنى آѧѧـلام ابѧѧن تѧѧـيمية حѧѧين قѧѧال   
عѧѧين فѧѧي المعنѧѧى المعѧѧين لѧѧيس لأحѧѧد أن يتصѧѧرف فاسѧѧتعمال اللفѧѧظ الم ،)٤("سѧѧمعية
سѧѧماع اسѧѧتعمال هѧѧذا اللفѧѧظ فѧѧي ذلѧѧك  : أي ،وإنمѧѧا يؤخѧѧذ عѧѧن طريѧѧق السѧѧماع  ،فيѧѧه

فѧلا بѧد أن يكѧون اللفѧظ     ": وهذا ما يؤآده قول ابن تيميѧة بعѧد ذلѧك    ،المعنى المعين

  
 ). ٢٠/٤١٨(مجموع الفتاوى، لابن تيمية  )١(

هو عبدالرحمن بن أبѧي بكѧر السѧيوطي الشѧافعي، صѧنف فѧي علѧوم شѧتى، ويعѧد مѧن المكثѧرين فѧي              )٢(

شѧѧذرات : انظѧѧر. هѧѧـ٩١١اته الѧѧدر المنثѧѧور فѧѧي التفيسѧѧر بالمѧѧأثور، تѧѧوفي سѧѧنة   التѧѧأليف، مѧѧن مصѧѧنف

 ). ٨/٥١(الذهب، ابن العماد 

 ).١/٤٧(المزهر في علوم اللغة وأنواعها، للسيوطي  )٣(

 ).٢/٢٣(مجموع الفتاوى، لابن تيمية  )٤(
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 .)١("المعنى بحيث قد دل على المعنى بهمستعملا في ذلك 

مكن أن يُترك الوضѧع لكѧل أحѧد يضѧع مѧا شѧاء       والسبب في ذلك هو أنه لا ي
 ،ويضع لما شاء من المعاني ما شاء من الألفاظ ،من الألفاظ لما شاء من المعاني

بسѧѧبب اخѧѧتلاف النѧѧاس فѧѧي إراداتهѧѧم   ،يѧѧؤدي إلѧѧى ضѧѧياع دلالѧѧة الألفѧѧاظ  ذلѧѧك لأن
فترك وضѧع دلالѧة اللفѧظ إلѧى مثѧل       ،وهذا الاختلاف ضروري الوقوع ،وأهوائهم

 .ف يلزم منه بالضرورة ضياع دلالة اللفظهذا الاختلا

وهѧѧذا المرجѧѧع  ،فѧѧلا بѧѧد أن تضѧѧبط دلالѧѧة اللفѧѧظ إذن بمرجѧѧع يجعلهѧѧا مسѧѧتقرة
وهѧѧذا مѧѧا تѧѧدل عليѧѧه الضѧѧرورة  ،"المѧѧتكلم بѧѧه أولا " ينبغѧѧي أن يكѧѧون الواضѧѧع لѧѧه 

 .والضرورة الشرعية ،الفطرية

لأجѧل أن   فѧإن النѧاس إنمѧا وضѧعوا الألفѧاظ      أما بالنسبة للضѧرورة الفطريѧة  
فالألفѧاظ لѧم يѧؤت بهѧا      ،يستعينوا بها في إيصال المعاني التي  لديهم إلى الآخѧرين 

 ،"المعنى"ولهذا أطلقوا على ما قصد به اللفظ آلمة  ،إلا لما تضمنته من المعاني
هѧѧو مѧѧا يتعلѧѧق بѧѧه  " : فقѧѧالوا فѧѧي تعريѧѧف المعنѧѧى ، لأنѧѧه فѧѧي الحقيقѧѧة يقصѧѧد ويѧѧراد 

لأن القصѧد   ،"الدلالѧة "وأطلقѧوا عليѧه أيضѧا آلمѧة      ،)٢("القصد باللفظ من المعاني 
ولهѧذا قѧالوا فѧي تعريѧف دلالѧة اللفѧظ  هѧو         ،باللفظ الدلالة على ما في نفس المتكلم

 .)٣(آون اللفظ بحيث إذا أطلق فهم منه المعنى ممن آان عارفا بوضعه له

وحقيقѧѧة هѧѧذا التعريѧѧف أن اللفѧѧظ لا بѧѧد أن تكѧѧون لѧѧه دلالѧѧة معينѧѧة تفهѧѧم عنѧѧد    
وهѧѧذا يقتضѧѧي أن الدلالѧѧة لا يمكѧѧن أن تكѧѧون راجعѧѧة لكѧѧل  ،عه مѧѧن العѧѧالم بهѧѧاسѧѧما
فـلا بد أن تـكون راجعѧة إلѧى    ،حـد يقتضي عـدم تعينهاألأن رجوعـها لـكل  ،أحد

  
ات ابѧن تيميѧة،   الدراسات اللغوية والنحوية فѧي مؤلفѧ  : ، وانظرموضعنفس المرجع السابق ونص ال )١(

 ).٦٤(لهادي الشجيري 

 ).٨٤٣(الكليات، للكفوي  )٢(

 ). ١/٢٠٥(، الإبهاج، للسبكي )١/٤١٦(انظر البحر المحيط، للزرآشي  )٣(
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 .الواضع له أولا

وهذا ما يدل عليه واقѧع النѧاس أيضѧا فѧإن تعѧاملات النѧاس فѧي حيѧاتهم قѧائم          
ولهѧذا رتبѧوا تفاصѧيل معاشѧهم     ؛ بلفظѧه   على اعتبѧار المعنѧى الѧذي قصѧده المѧتكلم     

 .وتجاراتهم وأنكحتهم على ذلك

فѧإن التكѧاليف الشѧرعية قائمѧة علѧى أن       ،وأما بالنسبة للضѧرورة الشѧرعية  
 ،ورتبت الثواب والعقاب على ذلك ،آل إنسان يحاسب على ما تلفظ به من أقوال

 .وجودفلو آان اللفظ ليس له معنى مستقرا فكيف يحاسب على شيء ليس له 

وقد يعبѧرون   ،"موت المؤلف "وقد خالف في هذه الحقيقة أصحاب نظرية 
أن : )١(وحاصل هذه النظرية ،"الدلالة المفتوحة " أو بـ " سيلان المعنى "عنها بـ

فقائѧل   ،ولا يبحث فيѧه عѧن قصѧده    ،رجع فيه إلى قائله أو آاتبهمعنى أي نص لا يُ
وإنمѧا يعتبѧر حѧال     ،ما يقتضيه آلامѧه النص لا يلتفت إليه في دلالة النص ولا في 

وهذا المѧذهب وإن آѧان أصѧل نشѧأته      ،)٢(أو ينظر إلى النص فقط ،القارئ وثقافته
إلا أنه وسѧع حتѧى غѧدا يشѧمل آѧل النصѧوص آمѧا يѧدل          ةمتعلق بالنصوص الأدبي

 .عليه تصرفاتهم 

لقѧѧد سѧѧاد " : تاريخهѧѧا يقѧѧول بعѧѧض البѧѧاحثينووفѧѧي بيѧѧان حقيقѧѧة هѧѧذه الفكѧѧرة 
عنѧدما   ،ن المتكلم إلى حد آبير الدرس النصي حتى القرن الثѧامن عشѧر  البحث ع

والشقة التي قѧد   ،بدأ يتشكل الوعي بالوضع التاريخي بكل من المتكلم والمخاطب
ومن ثم تحولت علوم التفسير والتأويل من علوم تبحث عن الدلالة  ،تفصل بينهما

ذا التحѧول جعѧل القѧارئ    وهѧ  ،علم الهيرمينوطيقا الذي يبحث فѧي آليѧات الفهѧم    إلى
 .موضع البحث بدلاً من المتكلم

  
 ). ٢٤١(دليل الناقد الأدبي، لميجان الرويلي و سعد البازعي : انظر )١(

 ). ١٠٧(لغني بارة إشكالية تأصيل الحداثة في الخطاب النقدي العربي، لعبدا: انظر )٢(
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إن تحول دراسة النصوص من محاولة تفسير النص المعتمد على التوصل 
 ،إلى قصد المتكلم إلى محاولة معرفѧة آليѧات الفهѧم قѧد أثѧار آثيѧراً مѧن المشѧكلات        

الإطѧار الاجتمѧاعي والثقѧافي والحضѧاري     : منهѧا  ،مطروحة مѧن قبѧل   لم تكن التي
فالبعد الزماني والمكѧاني اللѧذان    ،فيه النص مقارناً بالإطار الذي يستقبل فيه الذي

 .يفصلان بين النص والقارئ قد أصبحا عائقاً أمام فهم النص

ولقѧѧد بѧѧدأت تتسѧѧلل إلѧѧى دراسѧѧة النصѧѧوص مفѧѧاهيم النسѧѧبية التѧѧي مؤداهѧѧا أن   
منتج ثقѧافي مشѧروط بظѧروف إنتاجѧه التѧي تختلѧف مѧن عصѧر إلѧى عصѧر ومѧن            

وطرحѧت أسѧئلة    ،إلѧخ ... ومن ثقافة إلى ثقافѧة  ،ومن لغة إلى لغة ،إلى مكان مكان
وما هو الفهم الصحيح للنص  ،هل يستطيع القارئ فهم صحيح النص ؟: من نوع

من المتكلم  ،من أين تنبع الدلالة ؟: وطرح سؤال ،...وهل فهم واحد صحيح ؟ ،؟
 .)١("أو من النص ؟  ،أو من القارئ ؟ ،؟

ه النظريѧѧة عѧѧدد آبيѧѧر مѧѧن الدارسѧѧين للفكѧѧر الإسѧѧلامي مѧѧن       وقѧѧد تلقѧѧف هѧѧذ  
فأخѧѧذوا يقѧѧررون أن آѧѧل النصѧѧوص ومنهѧѧا نѧѧص   ،أصѧѧحاب الاتجاهѧѧات العلمانيѧѧة

بل آل نص يُفهم على حسب حال القارئ  ،القرآن ليس لها معنى ثابت يرجع إليه
لقد قال المحدثون لقѧد مѧات المؤلѧف عѧاش     ": ومن هؤلاء حسن حنفي فقد قال ،له

فѧѧالمؤلف عنѧѧد مѧѧا آتѧѧب نصѧѧه نحѧѧن لا نѧѧـدري مѧѧا إذا آѧѧان مѧѧا فѧѧي الѧѧذهن     ،الѧѧنص
فأصبح النص  ،وأن المؤلف قد انتـهى وبقـي النـص ،مطابقا تماما لما في العبارة

 .لأن المؤلف قد مات..... .يتحدث بنفسه

هѧѧل هنѧѧاك معنѧѧى موضѧѧوعي فѧѧي الѧѧنص ؟ هѧѧل الѧѧنص : والسѧѧؤال هѧѧو الآتѧѧي
يسѧتطيع   .إن القѧارئ هѧو مؤلѧف ثѧان للѧنص      .....يحتوي على معان موضѧوعية ؟ 

سѧѧبة مѧѧا هѧѧو إلا البدايѧѧة ولѧѧيس  اأن يعطѧѧي لنفسѧѧه الحريѧѧة فѧѧي أن الѧѧنص مѧѧا هѧѧو من 
  
مѧѧد حقѧѧراءة الѧѧنص الѧѧديني، لم : ، بواسѧѧطة)١٢٤(العلامѧѧة والدلالѧѧة، لسѧѧيزا قاسѧѧم  : القѧѧارئ والѧѧنص )١(

 ).١٤(عمارة 
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 .)١(...".النهاية

إن مهمѧѧѧة القѧѧѧارئ الناقѧѧѧد أن لا يُؤخѧѧѧذ بمѧѧѧا يقولѧѧѧه    " : ويقѧѧѧول علѧѧѧي حѧѧѧرب 
فالنص يحتاج  ،مهمته أن يتحرر من سلطة النص لكي يقرأ ما لا يقوله... .النص
ويقول محمѧد   ،)٢(.".وما لم يخطر على باله ،عين ترى فيه ما لم يره المؤلف إلى

القѧرآن هѧѧو عبѧارة عѧѧن مجموعѧة مѧѧن الѧدلالات والمعѧѧاني     " : أرآѧون عѧن القѧѧرآن  
وبالتѧѧالي فهѧѧي مؤهلѧѧة لأن تثيѧѧر أو تنѧѧتج    ،الاحتماليѧѧة المقترحѧѧة علѧѧى آѧѧل البشѧѧر  

حوال التاريخية التѧي  خطوطا واتجاهات عقائدية متنوعة بقد تنوع الأوضاع والأ
فالقرآن نص مفتوح على جميع المعѧاني ولا يѧـمكن لѧي تفسѧير      ،......تحصل فيها

 .)٣("أو تأويل أن يغلقه أو يستنفذه بشكل نهائي 

 : وهذه النظرية باطلة ويدل على بطلانها عدة أمور

مخالفتهѧѧا للضѧѧرورة الشѧѧرعية  وذلѧѧك  أن آѧѧل أحѧѧد سيحاسѧѧب  : الأمѧѧر الأول
فإن آان اللفѧظ الѧذي    ،وهذا معلوم من الدين بالضرورة ،لذي نطق بهعلى لفظه ا

 .!الذي ينطق به الناطق لا يعتبر فيه قصده فكيف سيحاسب عليه؟

وذلѧك أن النѧاس إنمѧا يعبѧرون      ،مخالفتهѧا للضѧرورة الفطريѧة   : الأمر الثѧاني 
 ،بالألفѧѧاظ لأنهѧѧم يريѧѧدون أن يوصѧѧلوا معѧѧاني قامѧѧت فѧѧي قلѧѧوبهم إلѧѧى الآخѧѧرين         

فѧѧالغرض الأصѧѧلي مѧѧن اللغѧѧة هѧѧو إبѧѧلاغ   ، ن هѧѧذا ضѧѧرورياً فѧѧي ونفوسѧѧهم ويجѧѧدو
" : وفي هѧذا يقѧول لايلѧز    ،وهذا ما أجمع عليه آل اللغويين ،الأفكار إلى الآخرين

..... .،وظيفة الإبلاغ هي أهم وظائف اللغة جميعاً أنيجمع اللغويون جميعاً على 

  
 ).٩١ -٨٩(قضايا إسلامية معاصرة، لحسن حنفي  )١(

 ). ١٩٠ ،١٤٣ ،٧٢(، و)٢٢(نقد النص، لعلي حرب  )٢(

قضايا في نقѧد العقѧل الإسѧلامي،    : ، وانظر)١٤٣( تاريخية الفكر العربي الإسلامي، لمحمد أرآون )٣(

 ).١٧٨، ١١٩ ،١١٧(له أيضاً 
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فلѧو آѧان    ،)١("و الإبѧلاغ يكѧون القѧد الأول مѧن اسѧتعمال اللغѧة هѧ       لالأحواففي آل 
 .معنى الفظ لا يرجع فيه إلى القائل فلا إبلاغ إذن للغة

الغفيѧѧر مѧѧن  الجمѧѧعوذلѧѧك أن  ،مخالفتهѧѧا للضѧѧرورة الواقعيѧѧة : الأمѧѧر الثالѧѧث
، أو غيرهѧا  ،الناس يجمع على فهم نѧص مѧا مѧن النصѧوص الأدبيѧة أو المسѧرحية      

م فѧѧي الثقافѧѧة والحѧѧالات مѧѧع الاخѧѧتلاف الكبيѧѧر بيѧѧنه ،ومعرفѧѧة القصѧѧد والغايѧѧة منѧѧه
 إدراكبѧѧين النѧѧاس فѧѧي    الاتفѧѧاقفمѧѧا سѧѧر هѧѧذا    ،وغيرهѧѧا ةوالسياسѧѧي الاجتماعيѧѧة

 .المقصود من النص

آѧل جيѧل   وهѧي أن   ،هѧذه النظريѧة للواقѧع مѧن جهѧة أخѧرى       مناقضѧة ويظهر 
فلѧو لѧو   ، والعلوم المداولѧة بيѧنهم   ،يأخذ ما آان في الأجيال قبله من معاني للألفاظ

 ѧѧاظ لهѧѧن الألفѧѧد    تكѧѧن جديѧѧار مѧѧرف النѧѧل أن يعѧѧل جيѧѧطر آѧѧتقرة لاضѧѧاني مسѧѧا مع
إن وظيفѧة الѧبلاغ تمكننѧا مѧن نقѧل      " : وفي بيان هذا يقول لايلز ،والبحر من جديد

فلѧولا هѧذه الوظيفѧة للѧزم آѧل جيѧل يѧأتي بعѧدنا أن          ،المعلومات إلى أجيالنا القادمѧة 
الأجيѧال   أنع ولكѧن الواقѧ   ،ن يѧتعلم الزراعѧة مѧن جديѧد    أو ،يكتشف النار من جديد

تسѧبقها عѧن طريѧق مѧا تترآѧه مѧن تѧراث        التѧي  المتعاقبة تѧرث العلѧم عѧن الأجيѧال     
 .)٢("وهكذا  ،وتضيف إليه من علومها ليبقى إلى الجيل الذي يلحقها ،لغوي

وذلѧѧك أن القѧѧول بكѧѧون دلالѧѧة   ،مخالفتهѧѧا للضѧѧرورة العقليѧѧة : الوجѧѧه الرابѧѧع
لأن آѧل قѧارئ يفهѧم مѧن      ،النقيضيناللفظ راجعة إلى القاري يلزم منه الجمع بين 

ولѧѧو مѧѧع   ،وآѧѧل فهѧѧم يفهمѧѧه آѧѧل قѧѧارئ يعتبѧѧر صѧѧحيحا      ،اللفѧѧظ مѧѧا يناسѧѧب حѧѧال   
ولو آانت  ،فالنص يحتمل آل المعاني التي يمكن أن يفهمها القراء منه ،التناقض
بѧѧل هѧѧذه  ، فلѧѧيس هنѧѧاك تفسѧѧير صѧѧحيح وتفسѧѧير خѧѧاطئ للѧѧنص والحѧѧد     ،متناقضѧѧة

نص الواحѧد بتفسѧيرات متناقضѧة لѧيس بѧاطلاً علѧى       فتفسѧر الѧ   ،الحكام منتفية تماماً   
 ). ٦٠(الحداثة مناقشة هادئة لقضية ساخنة، لمحمد خضر عريف  )١(

 . المرجع السابق، نفس الصفحة )٢(
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 .يفهم من النص ما يوجبه حاله الخاص به مقتضى هذا المذهب لأن آل قارئ

وذلѧѧك  ،أن القѧѧائلين بهѧѧذه النظريѧѧة متناقضѧѧون مѧѧع أنفسѧѧهم: الوجѧѧه الخѧѧامس
أنهم مع قولهم هذا ما زالوا يؤلفون الكتب والمقالات ليوصلوا إلѧى القѧراء أفكѧاراً    

وينقدون آتاباً آخرين في أفكارهم التѧي  حصѧولوها مѧن قѧراءتهم      ،صائبةيرونها 
وينكѧѧرون علѧѧى مѧѧن نقѧѧد بحѧѧوثهم بѧѧأنهم لѧѧم يفهمѧѧوا مѧѧا أرادوا تقريѧѧره مѧѧن   ،لكتѧѧبهم
 .وآل هذا مناقض لأصل فكرة النظرية التي أقروا بها ،أحكام

ن معنѧاه  أو ،وهي أن النص لا معنى لѧه مسѧتقر  -وقد قال بمثل هذه النظرية 
وإن آѧѧانوا  ،أصѧѧحاب وحѧѧدة الوجѧѧود   -اجѧѧع إلѧѧى مѧѧا يفهمѧѧه منѧѧه آѧѧل قѧѧارئ لѧѧه     ر

نهѧم قѧرروا أن أي معنѧى ينقѧدح فѧي ذهѧن       وذلѧك أ  ،مختلفين معهم في مأخѧذ القѧول  
إذ  )١(ابѧن عربѧي  وهѧذا مѧا ذآѧره     ،القارئ للقرآن فهو حق صѧحيح مѧراد الله تعѧالى   

ن فѧي الفهѧم عѧن االله    آلام االله إذا نزل بلسان قوم فاختلف أهѧل ذلѧك اللسѧا   " : يقول
فكѧѧل واحѧѧد مѧѧنهم وإن    ،مѧѧا أراده بتلѧѧك الكلمѧѧة أو الكلمѧѧات مѧѧع اخѧѧتلاف مѧѧدلولها    

وما من وجه إلا  ،م بجميع الوجود تعالىلِفإنه عَ ،اختلفوا فقد فهم عن االله ما أراده
وهѧѧو مقصѧѧود الله تعѧѧالى بالنسѧѧبة إلѧѧى هѧѧذا الشѧѧخص المعѧѧين مѧѧا لѧѧم يخѧѧرج عѧѧن          

 .)٢("اللسان

ر هنا أن آل من فهم مѧن آѧلام االله تعѧالى معنѧى معѧين فهѧذا       فابن عربي يقر
 .المعنى صحيح مقصود الله لأنه لو لم يكن مقصودا الله لما خلقه

فѧإن مذهبѧه    ،والحقيقة أن ابن عربي قد خالف أصѧول مذهبѧه فѧي قولѧه هѧذا     
قѧѧائم علѧѧى أن الوجѧѧود واحѧѧد لا تعѧѧدد فيѧѧه وهѧѧو هنѧѧا قѧѧد أقѧѧر بالتعѧѧدد فيѧѧه مѧѧن جهѧѧة   

  
ن عربي الطائي، من غѧلاة الصѧوفية القѧائلين بوحѧدة الوجѧود، لѧه       بهو محمد بن علي، المعروف با )١(

سѧير أعѧلام النѧبلاء،    : انظر. هـ٣٧٦صنفات فصوص الحكم، والفتوحات المكية، توفي سنة من الم

 ). ٢٣/٤٨(الذهبي 

 ).٤/٢٥(الفتوحات المكية، لابن عربي  )٢(
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ومن جهة إقѧراره بѧاختلاف المخلѧوقين     ،تلاف بين الخالق والمخلوقإقراره بالاخ
 .وهذه مخالفة ظاهرة للقول بالوحدة ،فيما بينهم

وهѧѧذه النظريѧѧة دخѧѧل شѧѧيء منهѧѧا علѧѧى بعѧѧض المتكلمѧѧين مѧѧن جهѧѧة أنهѧѧم فѧѧي 
وإنمѧѧا آѧѧان همهѧѧم أن   ،صѧѧوا علѧѧى بيѧѧان مѧѧراد المѧѧتكلم بكلامѧѧه   رِحْتѧѧأويلاتهم لѧѧم يَ 

وفي بيان هذا المعنى يقول ابن  ،ما يعتقدونه معارضاً عقلياًيذآروا معناً يندفع به 
آثيѧѧѧرا مѧѧѧا يجعلѧѧѧون التأويѧѧѧل مѧѧѧن بѧѧѧاب دفѧѧѧع      -المتكلمѧѧѧون  -وهѧѧѧؤلاء " : تيميѧѧѧة

ولا  ،فيقصѧѧدون حمѧѧل اللفѧѧظ علѧѧى مѧѧا يمكѧѧن أن يريѧѧده مѧѧتكلم بلفظѧѧه      ،المعѧѧارض
وآѧѧـل تأويѧѧل لا  ،يقصѧѧدون طلѧѧب مѧѧراد المѧѧتكلم بѧѧه وحملѧѧه علѧѧى مѧѧا يناسѧѧب حالѧѧه  

وعلى  ،عرف به مـرادهد به صاحبه بيـان مراد المتـكلم وتفسير آلامه بما يُصّقَتَيَ
 .)١("فصاحبه آاذب على من تأول آلامه  ،الوجه الذي يعرف مراده

تحصѧيل  وليس المقصود هنا تفصيل القѧول فѧي هѧذه المѧذاهب المخالفѧة فѧي       
 ،حديѧد الصѧحيحة  وإنما المقصود التنبيه إلѧى مخѧالفتهم لطريقѧة الت    ،معاني الألفاظ

كون مخالفة لطريقة التحديد التي ينبغي أن توإثبات أن أقوالهم المذآورة لا بد أن 
فكѧل مѧن أخѧذ بأحѧد تلѧك       ،يُسار على مقتضاها في العلوم والمخاطبات بين النѧاس 

 ،المѧѧذاهب التѧѧي بسѧѧق شѧѧرحها فإنѧѧه لا بѧѧد أن يخѧѧالف فѧѧي طريقѧѧة التحديѧѧد بѧѧالمميز 
ѧѧى خطئهѧѧه علѧѧان التنبيѧѧذا آѧѧن  ولهѧѧارض عѧѧه المعѧѧدفع بѧѧا ينѧѧع ممѧѧذا الموضѧѧي هѧѧا ف

 .طريقة الحد الصحيحة

 :لوازم القاعدة الأولى
ترتب على القاعدة الأولى من قواعد الحد المميѧز وهѧي أن الأشѧياء تعѧرف     

 : منها ،بتميزها عن غيرها عدة أمور

  
 ).١/١٢(درء التعارض، لابن تيمية  )١(



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

أن ما : ومعنى هذا الكلام ،النسبية في الحدتدخل أنه يصح أن : الأمر الأول
: والسѧبب فѧي ذلѧك    ،به الشيء عند بعض الناس قد لا يتميز بѧه عنѧد آخѧرين   تميز 

فمѧѧا يظهѧѧر لѧѧبعض  ،أن صѧѧفات الشѧѧيء التѧѧي تميѧѧزه عѧѧن غيѧѧره متعѧѧددة ومتنوعѧѧة  
وفѧي هѧذا يقѧول     ،الناس منها  قد يخفى على آخر أو عليه هو فѧي بعѧض الأحѧوال   

لا يتضѧح  قد يتضح لبعض الناس أو للإنسان في بعض الأحѧوال مѧا   " : ابن تيمية
 ولا ينتفѧع بهѧا   ،فينتفع حينئذ بشيء من الحدود والأدلة ،لغيره أو له في وقت آخر

 .)١("في وقت آخر 

وتنѧوع الأحѧوال    ،وقد ترتب على هذا إمكان تعѧدد الحѧدود لتعѧدد المميѧزات    
وعلى هذا فلا يصѧح حصѧر طѧرق الحѧدود فѧي طريѧق واحѧد فقѧط آمѧا           ،المحيطة

فيѧѧѧه بعѧѧѧض مميѧѧѧزات المحѧѧѧدود الجامعѧѧѧة    تآѧѧѧربѧѧѧل آѧѧѧل حѧѧѧد ذُ  ،فعѧѧѧل المناطقѧѧѧة
فѧѧلا يصѧѧـح إطѧѧلاق القѧѧول بѧѧالبطلان لحѧѧد     ،فهو نѧѧافع ولѧѧو لѧѧبعض النѧѧاس  ،المانعѧѧة

وهѧذا المعنѧى نبѧه عليѧه ابѧن       ،الجامعة المانعةبعض مميزات المحدود  هآرت فيذُ
هѧو مثѧل حѧد معѧين أو دليѧل       ،من حصر العلѧم بطريѧق عينѧه    لكن": تيمية إذ يقول

إن حد غيره ودليله لا يفيد بحال أخطѧأ آثيѧراً   : ما أن من قالآ ،معين أخطأ آثيراً
")٢(. 

والقول بإمكان دخول النسبية في الحѧد لا يتعѧارض مѧع مѧا سѧبق ذآѧره مѧن        
لأن هناك فرقا بين الكѧلام فѧي آѧون الحѧد لا      ،أن الحد لا بد أن يكون جامعا مانعا

 ،عنѧد شѧخص معѧين   وبين الكلام في تحقѧق الجمѧع والمنѧع     ،يكون إلا جامعا مانعا
ولكѧن   ،فشرط الحد قد يتحقق عند شخص بذآر صѧفة واحѧدة مѧن صѧفات الشѧيء     

فلا بѧد مѧن ذآѧر صѧفة أو صѧفات       ،حقق هذا الشرط عند آخريُر هذه الصفة لا آْذِ
فدخول النسѧبية فѧي تحѧـقق الجمѧع والمنѧع لا يلѧزم       ، أخرى تحقق شرط الحد عنده

  
 ).٣/٣٣٠(درء التعارض، لابن تيمية  )١(

 ).٣/٣٠٣(المرجع السابق  )٢(
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 . منه دخولها في أصل اشتراطهما في حقيقة الحد

والسبب في ذلѧك أن تحقѧق الجمѧع المنѧع لا بѧد فيѧه مѧن مراعѧاة المسѧتمع أو          
فѧالتعريف الѧذي   " وما يراعى فيه أحوال الناس لا بد أن يختلѧف ويتنѧوع    ،السائل

لأن الأمر متوقѧف علѧى مѧدى علѧم السѧامع أو       ،يصلح لشخص قد لا يصلح لآخر
لا يحѧѧـتاج فѧѧـيها إلѧѧى عبѧѧارة فѧѧـيها أسѧѧـماء يفهمهѧѧا الطبيѧѧب و ضفقѧѧد تعѧѧر ،القѧѧارئ
على حين لا يفهمها الرجل العѧادي ويحتѧاج إلѧى تغييرهѧا بألفѧاظ أخѧرى        ،تعريف

 .)١("مما يفهمه 

هѧو أن الحѧد لѧيس عبѧارة مجѧردة عѧن الحكѧم لا يحتѧاج إلѧى          : والأمر الثѧاني 
فالحѧاد إن  " الحد في حقيقته دعѧوى غيѧر بدهيѧة مѧن الحѧاد      بل  ،الإثبات بالبرهان

إنهѧا ذآѧرك   : وفي الغيبة ،نها المسكرإ: آما يقول في الخمر ،مآان يحد مسمى اس
فعليѧه أن يبѧين أن مѧا     ،إنѧه بطѧر الحѧق وغمѧط النѧاس     : وفي الكبر ،أخاك بما يكره

 .)٢("ذآره مطابق لمسمى ذلك الاسم

فالحاد لمحدود معين مدعٍ لكѧون ذلѧك الوصѧف خѧاص بالموصѧوف للمعѧين       
فعبارتѧه جملѧة    ،ت السѧكر للخمѧر مѧثلا   آإثبѧا  ،وأنه هو الوصف المؤثر في حقيقته

وإثبѧات آѧون الحѧѧد    ،خبريѧة تامѧة يتعلѧق بهѧا الصѧواب والخطѧѧأ والصѧدق والكѧذب       
إن : وهذا بخѧلاف آѧلام المناطقѧة فѧي قѧولهم      ،صواباً يحتاج إلى برهان يثبت ذلك

 .الإسناد في الحد إسناد تقييدي لا خبري

ن آѧѧلاً منهمѧѧا يفيѧѧد وذلѧѧك لأ ،الحѧѧد يصѧѧح بالمثѧѧال والإشѧѧارة: والأمѧѧر الثالѧѧث
وممن نص على أن التمثيل أو الإشارة يدخل فѧي الحѧد لإفادتهمѧا     ،تمييز المحدود

فإنѧѧه ذآѧѧر أن بعضѧѧهم أدخѧѧل التحديѧѧد بالمثѧѧال والإشѧѧارة   )٣(ملѧѧويال أحمѧѧد التمييѧѧز    
 ).١/١٣٠(نجيب  المنطق الوضعي، لزآي )١(

 ).٢/١٠٢(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )٢(

 =فتاح المجيري الشافعي، الشهير بالملوي، عالم مشارك في العلوم، من مصѧنفاته  عبدالهو أحمد بن  )٣(
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؛ والحѧق أن هѧذه الثلاثѧة داخلѧة فѧي الرسѧم       " : والتقسيم في التعريف اللفظي فقѧال 
وممن نص على دخول التحديѧد بالتمثيѧل فѧي الحѧد      ،)١(" لأنها تعاريف بالخواص
: ف آقولѧك التعريف بالمثال سواء آان جزئياً للمعرَّ" : المميز الجرجاني إذ يقول

والجهѧل   ،العلѧم آѧالنور  : أو لا يكون جزئيѧاً آقولѧك   ،والفعل آضرب ،الاسم آزيد
 ،ن المثѧال وهو بالحقيقة تعريف بالمشѧابهة التѧي بѧين ذلѧك المعѧرف وبѧي       ،آالظلمة

     ѧѧدة للتمѧѧابهة مفيѧѧك المشѧѧت تلѧѧإن آانѧѧرف    ـفѧѧذلك المعѧѧة لѧѧي خاصѧѧون   ،يز فهѧѧفيك
 .)٢("التعريف بها رسماً ناقصاً 

 

 إلا يكون لاوهي أن تميز الأشياء : القاعدة الثانية 
 .بالخواص

أن الشيء المعين لا يختلف عن غيره إلا بشѧيء  : وحقيقة هذه القاعدة هي
والحѧѧد فѧѧي   ،تصѧѧاص هѧѧو الѧѧذي يوجѧѧب التميѧѧز   إذ الاخ ،يخصѧѧه دون ذلѧѧك الغيѧѧر  

 .حقيقته بيان لذلك الوصف الخاص

 ،وهѧѧذه القاعѧѧدة مѧѧن الأصѧѧول المهمѧѧة فѧѧي ضѧѧبط علѧѧوم النѧѧاس وإدراآѧѧاتهم     
فѧلا   ،ويقوم عليها تصѧحيح العلѧوم وتخطئتهѧا    ،وتصوراتهم عن الكون من حولهم

: لѧك يقѧال  ولأجѧل ذ  ،بد من تفصيل القول فيها حتى تتبين معالمها وتظهر أهميتهѧا 
 : وهما ،إن هذه القاعدة مبنية على مقدمتين

 .أن الأشياء إنما تتميز بحقائقها: المقدمة الأولى
 =  

 ). ١/٢٧٨(معجم المؤلفين، عمر آحالة : انظر. هـ١١٨١شرح السمرقندية في البلاغة، توفي سنة 

 ). ٨٢(مع حاشية الصبان للملوي، ، شرح السلم المنورق )١(

 ).٢/٧(شرح المواقف، للإيجي  )٢(
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 .أن الحقائق إنما تتحصل بخواصها: والمقدمة الثانية

فبيانهѧا   ،وهي أن الأشياء إنمѧا تتميѧز بحقائقهѧا    ،أما بالنسبة للمقدمة الأولى
فالجبѧل لѧيس هѧو     ،ت مختلفѧة ومتنوعѧة  مѧن المعلѧوم بداهѧة أن الموجѧودا    : أن يقال
: ومقتضѧى هѧذا   ،والإنسѧان لѧيس هѧو الحصѧان     ،والنار ليست هي الشѧجرة  ،البحر

إذ لو آانت هي لما آانا شѧيئين   ،أن حقيقة آل موجود غير حقيقة الموجود الآخر
 .بل شيئا واحداً

فكѧل شѧيء    ،وعلى هذا فما من موجود إلا وله حقيقة خاصѧة بѧه دون غيѧره   
 ،لوجود في الخارج فلا بد أن يكون مختصا بحقيقة لا يشرآه فيها غيѧره ثبت له ا

 ،آل موجود لا بد له من حقيقة يختص بها عما سѧواه " : وفي هذا يقول ابن تيمية
آمѧا هѧي    ،فكلهѧا مشѧترآة فѧي مسѧمى الѧذات      ،لѧه ذلѧك  : وآل من الموجودات يقال
ا تخѧتص بѧه عѧن    فلا بد أن يكون لكѧل مѧن الѧذاتين مѧ     ،مشترآة في مسمى الوجود

 .آما أنه لا بد لكل الموجودين ما يميزه عن الآخر ،الأخرى

آوجѧѧود مطلѧѧق  ،فѧѧإذا قѧѧُدر ذات مطلقѧѧة لا اختصѧѧاص لهѧѧا آѧѧان ذلѧѧك ممتنعѧѧا  
وذلѧك الѧذي يخصѧها مѧا      ،فلا بد أن تختص آѧل ذات بمѧا يخصѧها    ،لاختصاص له

 .)١("توصف به من الخصائص 

ارج لا يمكن أن تتماثل من ومقتضى هذه الضرورة أن الموجودات في الخ
، ولكانѧت شѧيئاً واحѧداً    ،إذ لѧو تماثلѧت مѧـن آѧل وجѧـه لمѧا آانѧت مختلفѧة         ،آل وجه

أنѧه  : ومعنѧاه " ذاتيѧة اللامتمѧايزات   " بمبѧدأ   )٢("ليبتѧز "وهذا مѧا يسѧميه الفيلسѧوف    
وإلا فسѧيكونان   ،يستحيل أن يوجد شيئان فѧي وقѧت واحѧد يشѧابهان فѧي آѧل شѧيء       

  
 ).٥/٢٨٤(مجموع الفتاوى، لابن تيمية  )١(

، أحѧѧد أعѧѧلام المدرسѧѧة الديكارتيѧѧة، وهѧѧو مѧѧن آخѧѧر آبѧѧار الفلاسѧѧفة فѧѧي نهايѧѧة  )١٧١٦-١٦٤٦(ليبتѧѧز )٢(

 ). ١٢٧(ريان  ، محمد أبو)الفلسفة الحديثة ( تاريخ الفكر الفلسفي : نظرا. عصر النهضة
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بѧل آѧل    ،فالموجودات لا تشѧترك فѧي شѧيء موجѧود فيهѧا أصѧلا      " ،)١(جزءاً واحداًَ
إن هذا الإنسѧان  : وإنا إذا قلنا ،موجود متميز بنفسه وبما له من الصفات والأفعال

لѧѧم يكѧѧن مѧѧا لѧѧه مѧѧن الحيوانيѧѧة أو       ،ونحѧѧو ذلѧѧك  ،أو حѧѧـيوان نѧѧاطق  ،حѧѧي متѧѧـكلم 
ه ولغيره ما بل له ما يخص ،أو النطق والحياة مـشترآا بينه وبين غـيره ،الناطقية
وغيѧر ذلѧك    ،طقهماـهما ونѧ ـوانيتѧ ـولكن تشѧابها وتمѧاثلا بحسѧب تشѧابه حي     ،يخصه

 .)٢("من صفاتهما 

: فإن حقيقѧة مѧذهبهم   ،وهذا الأصل لم يخالف فيه إلا أصحاب وحدة الوجود
 ،فكل الموجدات شيء واحد وهو الخالق سѧبحانه  ،أن الوجود واحد لاختلاف فيه

وفѧي   ،لسفوا الصوفية آابن عربي وابن سѧبعين وغيѧرهم  وهذه العقيدة قال بها متف
ومѧا  ... .ومن أسمائه الحسنى العلي على مѧن " : بيان هذه العقيدة يقول ابن عربي

وهѧو مѧن    ،لا هѧو فعلѧوه لنفسѧه   إومѧا هѧو    ،فهو العلي لذاته أو عѧن ذاتѧه   ،ثم إلا هو
 .)٣(.... "حيث الوجود عين الموجودات

دل علѧى بطلانѧه آونѧه مناقضѧاً للضѧرورة      وي ،والقول بوحدة الوجود باطل
 .الحسية والضرورة الشرعية

أن القول بأن الوجود آله : فبيانه ،أما بالنسبة لمناقضته للضرورة الحسية
واحѧѧد مخѧѧالف لمѧѧا يدرآѧѧه النѧѧاس بحواسѧѧهم مѧѧن اخѧѧتلاف بѧѧين الأشѧѧياء وتنѧѧوع           

لرجل فا ،وتعاملوا مع الموجودات بناءاً على مقتضى هذا الاختلاف ،خصائصها
والقاتѧل   ،والصѧديق لѧيس هѧو العѧدو     ،ليس هѧو المѧرأة والبѧائع لѧيس هѧو المشѧتري      

فالتسليم بالاختلاف بين أعيان الأشѧياء   ،والنار ليست هي الماء ،ليس هو المقتول
 .يشعر به آل أحد من العقلاءالوجودية من الأمور الضرورية  

  
 ). ١٣١(، لمحمد أبو ريان )الفلسفة الحديثة(تاريخ الفكر الفلسفي : انظر )١(

 ).٥/٣٣٣(مجموع الفتاوى، لابن تيمية  )٢(

 ).٧٦(فصوص الحكم، لابن عربي  )٣(
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في  اًصريحوآان قولهم  ،ولما أدرك أصحاب وحدة الوجود هذه الضرورة
 : )١(اختلفت مواقفهم في حل هذا التعارض ،ناقضتهام

إن هذه الكثرة في  أفراد الموجودات : -وهو ابن عربي-فمنهم من قال   -١
ومعنѧى هѧذا    ،إنما هي من باب نسبة الكل إلى أجزائه آنسѧبة أعضѧاء الجسѧد إليѧه    

ات وهѧѧي هѧѧذه الاختلافѧѧ  ،هѧѧو أن الوجѧѧود  شѧѧيء واحѧѧد مكѧѧون مѧѧن أجѧѧزاء  : القѧѧول
فهذه الأشѧياء المѧـحسوسة أجѧـزاء مѧـن الوجѧود       ،المدرآة بين الأشياء المحسوسة
 .الواحد الذي هو الحق سبحانه

إن الاخѧѧتلاف بѧѧين هѧѧذه التعينѧѧات : -وهѧѧو ابѧѧن سѧѧبعين-ومѧѧنهم مѧѧن قѧѧال   -٢
آنسѧѧبة نѧѧوع  ،الموجѧѧودة فѧѧي الواقѧѧع إنمѧѧا هѧѧي مѧѧن بѧѧاب نسѧѧبة الكلѧѧي إلѧѧى جزيئاتѧѧه 

أن الوجѧود الواحѧد   : ومعنى هѧذا القѧول   ،جنس الحيوانالإنسان ونوع الفرس إلى 
فتكѧون هѧذه    ،وهѧذه الموجѧودات المتعينѧة أنѧواع لѧه      ،وجود مطلق فهو جنس آلѧي 

 .الكثرة البادية آثرة نوعية بالنسبة لجنس الوجود

 ،إن الوجود شيء واحد لا تكثر فيه: -)٢(التلمسانيوهو -ومنهم من قال  -٣
ا في الوجود فهѧي مѧن أغѧلاط الحѧس الѧذي قѧد يѧرى        وأما هذه التعينات التي نجده

 .الشيء الواحد آثيراً 

لѧيس شѧيئا    خѧارجي ولكن آل هذه الأجوبة فيها تسليم ضمني بѧأن الوجѧود ال  
هم أن مѧا فѧي الخѧارج لѧيس     مسѧلي توذلѧك ب  ،نمѧا هѧو أشѧياء آثيѧرة متعѧددة     إو ،واحداً

 .شيئاً واحداً آما قرروا
  
، ومجمѧوع الفتѧاوى، لابѧن تيميѧة     )١/٦٢(شرح القصѧيدة النونيѧة، للهѧراس    : انظر في هذه المواقف )١(

)٤٧٠، ٢٩٥، ٢٠٤، ٢/١٤٢ .( 

هѧـ، مѧن أئمѧة    ٦١٠هو سليمان بن علي الكومي التلمساني، المشهور بالعفيف التلمسѧاني، ولѧد سѧنة     )٢(

ѧѧم والصѧѧوص الحكѧѧرح فصѧѧه شѧѧن آتبѧѧم، مѧѧر. فية وغلاتهѧѧذهبي  : انظѧѧر، الѧѧن غبѧѧار مѧѧي أخبѧѧر فѧѧالعب

 ).٥/٤١٢(وشذرات الذهب، ابن العماد ) ٣/٣٧٢(
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أن الشرائع آلهѧا قائمѧة   : فبيانه ،رعيةوأما بالنسبة لمخالفته للضرورة الش
فالأديان آلهѧا قائمѧة علѧى وجѧود عابѧد وهѧو        ،على الاختلاف الحقيقي في الوجود

 الأديѧѧان وقائمѧѧة أيضѧѧاً علѧѧى آѧѧون بعѧѧض ،المكلѧѧف ومعبѧѧود وهѧѧو الخѧѧالق سѧѧبحانه
ولهذا اختلفت أوصاف الناس بناءا علѧى هѧذا إلѧى مѧؤمن      ،باطل وبعضها صحيح

وأيضѧا تنوعѧت شѧرائع الأديѧان بѧين شѧرائع فعليѧة وقوليѧة          ،ومنعم معѧذب  ،وآافر
 .ونحو ذلك من الاختلافات المعلومة في الأديان بالضرورة ،ومالية

 ،أن الحقائق إنما تتحصѧل بخواصѧها  : وهي ،وأما بالنسبة للمقدمة الثانية
وأن آل موجود له حقيقة  ،أنه لما ثبت أن حقائق الموجودات مختلفة: فالمراد بها

وهѧذا الموجѧب لابѧد أن     ،فإن هذا الاختلاف لا بد أن يكون لѧه موجѧب   ،بهخاصة 
ولا يمكѧن أن يكѧون بشѧيء     ،لأن التميѧز لا يكѧون إلا بشѧيء خѧاص     ،اًيكون خاص

فѧѧالموجودات إذن إنمѧѧا تتميѧѧز   ،لأن المطلѧѧق لا يعѧѧين الخѧѧاص فѧѧي نفسѧѧه    ،مطلѧѧق
ده فѧلا بѧد   فكل ما ثبت وجѧو  ،بالخواص التي توجب تميز آل فرد منها عن الآخر

 ،ومقتضѧѧى هѧѧذا التميѧѧز الاختصѧѧاص بوصѧѧف معѧѧين     ،يكѧѧون متميѧѧزا عѧѧن غيѧѧره  
 ،بـمعنى أن آــل فرد مـن أفـراد الموجودات يكون مختصا بما له مѧن خصѧائص  

قѧال فѧي    ،وهѧذا هѧو حقيقѧة التميѧز فѧي لغѧة العѧرب        ،إذ لا يتصور التميѧز إلا بѧذلك  
ت الشيء أميѧزه عزلتѧه وفرزتѧه    وميز ،.....التمييز بين الأشياء: التميز" : اللسان

")١(. 

لا بد لكل موجود في الخѧارج مѧن   " : وفي بيان هذه الحقيقة يقول ابن تيمية
" : )٣(ابѧѧن حѧѧزمويقѧѧول  ،)٢("ويتميѧѧز بهѧѧا عمѧѧا سѧѧواه  ،صѧѧفة وخاصѧѧة ينفصѧѧل بهѧѧا

  
 ).١٣/٢٣١(لسان العرب، لابن منظور  )١(

 ).١/٢٤٢(نقض التأسيس، لابن تيمية  )٢(

هѧѧو علѧѧي بѧѧن أحمѧѧد بѧѧن سѧѧعيد القرطبѧѧي، إمѧѧام الظاهريѧѧة، لѧѧه تصѧѧانيف آثيѧѧرة مѧѧن أشѧѧهرها آتѧѧاب       )٣(

 ). ٣/١١٤٨(تذآرة الحفاظ، الذهبي : انظر. هـ٤٥٦المحلى، وآتاب الفصل، توفي سنة 
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وبهѧѧا  ،الأشѧياء إنمѧѧا تختلѧѧق بѧѧاختلاف طبائعهѧѧا وصѧفاتها التѧѧي منهѧѧا تقѧѧوم حѧѧدودها  
 ѧمي          ،ماؤهاتختلف في اللغة أسѧا سѧرم مѧي جѧدت فѧائع إذا وجѧفات وطبѧاء صѧفللم

وهكѧذا آѧل مѧا فѧي      ،مت منه لم يسم ماءاً ولѧم يكѧن مѧاءاً   دِفإذا عُ ،وآان ماءاً ،ماءاً
 .)١("العلم ولا نحاشي شيئا أصلا

ويقѧѧول ابѧѧن رشѧѧد فѧѧي تقريѧѧر أن الاخѧѧتلاف بѧѧين الأشѧѧياء إنمѧѧا هѧѧو نتيجѧѧة         
للأشѧياء ذوات وصѧفات هѧي التѧي      من المعروف بنفسه أن" : لاختلاف خواصها

لهѧѧا اختلفѧѧت ذوات بَوهѧѧي التѧѧي مѧѧن قِ ،اقتضѧѧت الأفعѧѧال الخاصѧѧة بموجѧѧود موجѧѧود
فلو لم يكن له طبيعة تخصه لما آان له اسم يخصѧه   ،الأشياء وأسماؤها وحدودها

أل عنه هѧل لѧه فعѧل    سْلأن ذلك الواحد يُ ،وآانت الأشياء آلها شيئا واحداً ،ولا حد
فѧإذا آѧان لѧه فعѧل يخصѧه فهنѧا        ،أو ليس لѧه ذلѧك   ،انفعال يخصهأو  ،واحد يخصه

 ،لѧم يكѧن لѧه فعѧل يخصѧه واحѧد       إلاو ،أفعال خاصѧة صѧادرت عѧن طبѧائع خاصѧة     
وإذا  ،وإذا ارتفعѧت طبيعѧة الواحѧد ارتفعѧت طبيعѧة الموجѧود       ،فالواحد ليس بواحد

 .)٢("ارتفعت طبيعة الموجود لزم العدم

إذ لا يكѧون   ،د له من صفة خاصةفإذن آل شيء ثبت له وجود خاص فلا ب
وآلمѧѧا ازداد الموجѧѧود عظمѧѧة آلمѧѧا ازدادت   ،الوجѧѧود الخѧѧاص إلا بصѧѧفة خاصѧѧة 

ولأجѧѧل هѧѧذا ازدادت خѧѧواص البѧѧاري سѧѧبحانه     ،خواصѧѧه فѧѧي عѧѧددها وظهورهѧѧا  
 .وتنوعت وظهرت لما له سبحانه من العظمة والكبرياء

ن أن موجѧѧѧب الاخѧѧѧتلاف بѧѧѧين الأشѧѧѧياء هѧѧѧو اخѧѧѧتلاف مѧѧѧا لهѧѧѧا مѧѧѧ : فتحصѧѧѧل
فالاختلاف والتماثل بѧين الأشѧياء راجѧع إلѧى الاتفѧاق والاخѧتلاف فѧي         ،خصائص

 .الأوصاف الخاصة

  
 ).٥/١٨٧(الفصل في الملل والنحل، لابن حزم  )١(

 ).٢٩١(افت، لابن رشد تهافت الته )٢(
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وإذا آان الأمر آذلك فإن من أراد أن يذآر حد موجѧود معѧين فمѧا عليѧه إلا     
 .ومن ثم يذآرها في حد ه ،أن يميز الأوصاف الخاصة بكل موجود

إن الاخѧتلاف بѧين   : االѧذين قѧالو   ،وقد خالف في هذا الأصل بعѧض المعتزلѧة  
 ،وإنمѧѧا يكѧѧون بѧѧأخص الأوصѧѧاف ،الأشѧѧياء لا يكѧѧون بمطلѧѧق الأوصѧѧاف الخاصѧѧة 

ونتيجѧة لѧذلك    ،فالشيء لا يختلف عن الشѧيء إلا إذا خالفѧه فѧي أخѧص وصѧف لѧه      
أنهѧم قѧرروا أن التماثѧل والاخѧتلاف بѧين      : وبيѧان ذلѧك   ،نفوا الصفات الإلهية آلهѧا 

وقرروا مع ذلѧك أن   ،في أخص الأوصافالأشياء راجع إلى التماثل والاختلاف 
وقѧد   ،آل شيئين اجتمعا في أخص الأوصاف فلا بد أن يجتمعا في آل الأوصاف

فقѧالوا لѧو ثبتѧت صѧفة الله      ،مدَخص وصѧف الله تعѧالى هѧو القѧِ    أاعتقدوا قبل ذلك أن 
يوجѧѧب أن تكѧѧون  هѧѧذا و ،تعѧѧالى لاجتمعѧѧت مѧѧع االله تعѧѧالى فѧѧي أخѧѧص وصѧѧف لѧѧه    

 ѧѧل االله تعѧѧة مثѧѧفة قديمѧѧدماء    ،الىالصѧѧدد القѧѧول بتعѧѧى القѧѧؤدي إلѧѧول يѧѧذا القѧѧ١(وه(، 
 .والقول بتعدد القدماء باطل

 : وأصل الخطأ عندهم من جهتين ،وما ذآره المعتزلة هنا خطأ

اعتقѧѧادهم أن التماثѧѧل والاخѧѧتلاف بѧѧين الأشѧѧياء لا يكѧѧون إلا : الجهѧѧة الأولѧѧى
فإن الأشѧياء فѧي    ،فلمخالفته للوقع: وهذا غير صحيح أما أولاً ،بأخص الأوصاف

السواد المعدوم : فإنه قال لهم: وأما ثانياً ،الوقع تختلق بمطلق الأوصاف الخاصة
إنهمѧѧا : فѧلا يخلѧو إمѧا أن يقولѧوا     ،مشѧارك للسѧواد الموجѧود فѧي أخѧص الأوصѧاف      

لمѧѧا بѧѧين  ،فيѧѧنقض علѧѧيهم بѧѧأن السѧѧوادين لѧѧم يسѧѧتويان فѧѧي آѧѧل الأوصѧѧاف   ،مѧѧثلان
ففѧѧي هѧѧذا  ،إنهمѧѧا لا يتمѧѧاثلان: أن يقولѧѧوا وإمѧѧا ،الموجѧѧود والمعѧѧدوم مѧѧن الفѧѧروق 

  
الشѧامل فѧي أصѧول الѧدين، للجѧويني      ، و)١٩٦(شرح الأصول الخمسة، للقاضي عبѧدالجبار  : انظر )١(

، ودرء التعѧѧѧارض، لابѧѧѧن تيميѧѧѧة )٢٣٣، ١/١٤٣(، وتبصѧѧѧرة الأدلѧѧѧة، للنسѧѧѧفي )١٥٤، ١٣٧، ٢٨(

 ).٢/٢٢٧،٢٣٠(، والصفدية، له أيضا )٥/٤٦(
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 .)١(بطال لأصل القول في وجوب التماثل عند الاشتراك في أخص الأوصافإ

وهѧذا   ،م فقѧط دَاعتقادهم أن أخص وصف الله تعالى هѧو القѧِ  : والجهة الثانية
الخطأ شارك المعتزلة فيه الأشاعرة لمѧا زعمѧوا أن أخѧص وصѧف الله تعѧالى هѧو       

والفلاسفة أيضاً لما زعموا أن أخѧص وصѧف الله تعѧالى     ،)٢(عالقدرة على الاخترا
 .)٣(هو وجوب الوجود

وأصل الخطأ في هذا آلѧه هѧو حصѧر أخѧص وصѧف الله تعѧالى فѧي وصѧف         
وذلك أن أوصاف االله تعالى التي لا يتصف بها غيѧره   ،وهذا ليس صحيحا ،واحد

"  :وفѧѧي بيѧѧان أخѧѧص أوصѧѧاف االله تعѧѧالى يقѧѧول ابѧѧن تيميѧѧة         ،أآثѧѧر ممѧѧا ذآѧѧروا  
وأنѧه   ،آونه رب العالمين: مثل ،خصائص الرب التي لا يوصف بها غيره آثيرة

 ،القѧѧائم بنفسѧѧه ،نѧѧه الحѧѧي القيѧѧومأو ،وأنѧѧه علѧѧى آѧѧل شѧѧيء قѧѧدير  ،بكѧѧل شѧѧيء علѧѧيم
ونحو ذلك من الخصѧائص التѧي لا يشѧرآه     ،المقيم لكل ما سواه ،الواجب الوجود

 .)٤("فيها صفة ولا غيرها 

حѧديث أن الشѧيء لا يتميѧز عѧن غيѧره بمѧا لѧه        وقد ذآر أصحاب المنطѧق ال 
والمѧѧراد  ،بѧѧل بمѧѧا لѧѧه مѧѧن علاقѧѧات بالأشѧѧياء الأخѧѧرى أيضѧѧا      ،مѧѧن صѧѧفات فقѧѧط  

 ،بالعلاقات عندهم هي اللفظة التي تبين علاقة الشيء المعين بما حوله من أشѧياء 
 ،)٥(دي مورجѧѧانحѧѧدث هѧѧذه النظريѧѧة هѧѧو أوأول مѧѧن  ،آلفظѧѧة بѧѧين وفѧѧوق وتحѧѧت

بر الصورة الحملية في القضѧايا والتѧي يحكѧم    تَعْرسطي آان يَوذلك أن المنطق الأ
  
 ). ٢٨(ويني الشامل في أصول الدين، للج: انظر )١(

 ).١/١٠٠(الملل والنحل، للشهرستاني : انظر )٢(

 ). ١٠/٢٧٩(درء التعارض، لابن تيمية : انظر )٣(

 ). ٥/٤٦(درء التعارض، لابن تيمية  )٤(

م، آان أول من حѧرص أن يقѧدم المنطѧق فѧي شѧكل      ١٨٠٦هو منطقي ورياضي انكليزي، ولد سنة  )٥(

 ). ٣٠٧(لاسفة، طرابيشي معجم الف: انظر. م١٨٧١رياضي، توفي سنة 
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فقѧѧد حكمنѧѧا علѧѧى محمѧѧد  ،آقولنѧѧا محمѧѧد مجتهѧѧد ،فيهѧѧا بѧѧالمحمول علѧѧى الموضѧѧوع
فهذه الصورة تعتبر في منطق أرسطو هي الصورة الوحيدة التѧي   ،بكونه مجتهداً

 ترجع إليها جميع صور القضايا

بتنѧوع آيفهѧا وآمهѧا آمѧا قѧال      إن القضѧايا تتنѧوع   : فجاء دي مورجѧان وقѧال  
فقضية العلاقة وهѧي التѧي تجمѧع صѧنفين      ،وتتنوع أيضا بتنوع علاقاتها ،أرسطو

هي في الحقيقѧة  " فة بين مكة والمدينةيذو الحل" : من الأشياء بينهما علاقة آقولنا
 .خرى من صور القضايا لا يمكن إرجاعها إلى القضية الحمليةأصورة 

يتميѧѧز عѧѧن غيѧѧره بصѧѧفاته فهѧѧو آѧѧذلك يتميѧѧز    فتوصѧѧل إلѧѧى أن الشѧѧيء آمѧѧا   
الشѧيء لا يتميѧز بصѧفاته    " : وقد شرح زآѧي نجيѧب هѧذه النظريѧة فقѧال      ،بعلاقاته

هѧم مѧا يميѧز الصѧفة عѧن العلاقѧة       أو ،بل يتميز آذلك بعلاقاته بأشѧياء أخѧرى   ،فقط
هѧذه الورقѧة   : فقѧولي  ،هو أن الموضوع الموصوف بصفة يفهم مستقلا عѧن سѧواه  

فѧلا   ،أما الموضوع المرتبط مع شѧيء آخѧر بعلاقѧة مѧا     ،ده للفهمآافٍ وح ،بيضاء
آѧѧذلك الشѧѧيء الآخѧѧر المѧѧرتبط بتلѧѧك   ،يفهѧѧم هѧѧو وعلاقتѧѧه وحѧѧدهما إلا إذا أضѧѧيف 

إذ لا بѧد أن   ،لما فهم السامع شѧيئاً  ،وسكت عند ذلك ،طنطا بين: فلو قلت ،العلاقة
: قول مѧѧثلافѧѧأ" بѧѧين"أآمѧѧل لѧѧه الأطѧѧراف الأخѧѧرى التѧѧي تѧѧرتبط مѧѧع طنطѧѧا بعلاقѧѧة  

 . )١("طنطا بين القاهرة والإسكندرية 

ومѧѧا ذآѧѧره أصѧѧحاب المنطѧѧق الحѧѧديث مѧѧن العلاقѧѧات هѧѧو فѧѧي الحقيقѧѧة صѧѧفة  
 ،إذا آانѧت خاصѧة بѧه    ،راجعة إلى الشѧيء نفسѧه يصѧح أن يتميѧز بهѧا عѧن غيرهѧا       

فكمѧا  ، فعلاقة الشيء مع غيره تعتبر صفة من صفاته لها حكم الصѧفات الأخѧرى  
فـكذلك لѧيس آѧل    ،آل صفة تعلقت بالمـوصوف خـاصـة به أنه لايصح أن تجعل

 .علاقة ارتبطت بالشيء تكون خاصة به
  
) ٦٦(المنطق الرمزي، لمحمود فهمي زيѧدان  : ، وانظر)١/١٥٠(المنطق الوضعي، لزآي نجيب  )١(

 ). ٢٥٢(والمنطق الرياضي، لكريم متى 
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 :أقسام الخواص
آѧل وصѧف لازم المحѧدود    : تحصل مما سبق أن الخواص المرادة هنѧا هѧي  

سѧواء أآѧان ذلѧك الوصѧف داخѧلا فѧي طبيعѧة         ،واختص به دون غيره من الأشياء
 ،وهذا هѧو معنѧى الاختصѧاص فѧي اللغѧة      ،به اً ومرتبطاًالشيء أو قائم به أو متعلق

 .)٢("أفرده به دون غيره.... ،يخصه خصاً ،خص الشيء": )١(ابن منظورقال 

      ѧَد أن نѧه لا بѧدة فإنѧذه القاعѧي هѧآر ذْوحتى تتبين أقسام الخواص المذآورة ف
وقѧѧد سѧѧبقت الإشѧѧارة إلѧѧى أن     ،أنѧѧواع الأشѧѧياء التѧѧي يѧѧراد حѧѧدها بѧѧذآر خواصѧѧها     

 ،ومحѧѧدودات وضѧѧعية اعتباريѧѧة  ،محѧѧدودات آونيѧѧة : وهѧѧي ،المحѧѧدودات نوعѧѧان 
: الأول: لѧѧى قسѧѧمين أيضѧѧا  إوهѧѧذا الانقسѧѧام أوجѧѧب أن تكѧѧون الخѧѧواص منقسѧѧمة      

 .خواص متعلقة بالأشياء الوضعية: والثاني ،خواص متعلقة بالأشياء الكونية

 ،وهѧѧو الخѧѧواص المتعلقѧѧة بالأشѧѧياء الكونيѧѧة    : أمѧѧا بالنسѧѧبة للقسѧѧم الأول  
الخلѧѧق وجعѧѧل لكѧѧل مخلѧѧوق خاصѧѧية لا يتحقѧѧق     قن االله تعѧѧالى خلѧѧ أ: فѧѧالمراد بهѧѧا 
وهѧي أيضѧا لا يمكѧن     ،فمتى ما انتفت هذه الخواص انتفى وجѧوده  ،وجوده إلا بها
 .أن تكون لغيره

أن خѧواص الأشѧياء الكونيѧة لا بѧد أن تكѧون متحققѧة للشѧيء        : ومقتضى هذا
لتميѧز بѧين الأشѧياء لا    ولأن ا ؛لأن وجود الشيء لا يكون إلا بهѧا   ؛المعين بالفعل 

لأن ؛ وآѧѧذلك لا بѧѧد أن تكѧѧون ثابتѧѧة للشѧѧيء بѧѧإطلاق     ،يكѧѧون إلا بѧѧأمور وجوديѧѧة 
فѧѧإذا انتفѧѧت تلѧѧك الخصѧѧائص انتفѧѧت    ،حقيقѧѧة الشѧѧيء مرتبطѧѧة بخصائصѧѧه الذاتيѧѧة  

 .حقيقة الشيء

 : أن خواص الأشياء الكونية لا بد فيها من أمرين: فتحصل
  
هـ، إمام في العربية، مѧن  ٦٣٠: هو محمد بن مكرم الأنصاري، جمال الدين، ولد سنة: ابن منظور )١(

 ). ٤/٢٩(العبر في أخبار من غبر، للذهبي : انظر. هـ٧١٧: سنةلسان العرب، توفي : مؤلفاته

 ).٤/١٠٩(لسان العرب، لابن منظور  )٢(
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 .بالفعل أن يكون وجودها في الشيء متحقق: الأول
 .أن تكون ملازمة للشيء لا تنفصل عنه: الثاني

وهي التي تتميز بهѧا عѧن    ،وهذه الخواص داخلة في طبيعة الأشياء الكونية
 ،ل بها التѧأثر والتѧأثير الѧذي يقѧع بѧين هѧذه الأشѧياء       صُحْوهي أيضاً التي يَ ،غيرها

مѧѧن  فمѧѧا بѧѧين الأشѧѧياء مѧѧن تمѧѧايز وتѧѧأثر وتѧѧأثير فمرجعѧѧه إلѧѧى مѧѧا بѧѧين خواصѧѧها      
أن آل موجود  لا بد أن يختص بشѧيء يكѧون لѧه    : ومقتضى هذا ،اختلاف وتنوع

فالحنطѧѧة مѧѧثلا لا يمكѧѧن أن تنبѧѧت إلا حنطѧѧة مѧѧا دامѧѧت      ،دون غيѧѧره مѧѧن الأشѧѧياء 
 ،لأن لهѧا خاصѧية توجѧب شѧيئا معينѧا      ،ولا يحتمل أن تنبت بصلا ،خاصيتها باقية

   ѧѧي الإحѧة هѧѧة مخصوصѧѧا طبيعѧرق لأن لهѧѧد أن تحѧѧار لا بѧن أن  ،راقوالنѧѧولا يمك
وهكѧذا الحѧال فѧي آѧل      ،تكون النار يوماً مѧن الأيѧام مѧاءاً مادامѧت خاصѧيتها باقيѧة      

 .موجود

وهذا القѧدر فѧي إثبѧات خѧواص الأشѧياء متفѧق عليѧه بѧين جمهѧور المسѧلمين           
الذين يقولون إن ما يحدث في الكون إنما هѧو مѧن خلѧق    وأصحاب القول بالطبائع 

وهѧي   ،علѧى أن فѧي الأشѧياء خѧواص تتميѧز بهѧا      ميعѧاً  جفإنهم اتفقوا  ،الطبيعة فقط
إلا أن الطبائعيين بالغوا في قѧولهم وزعمѧوا    ،أصل مابين الأشياء من تأثر وتأثير

ولأجѧل ذلѧك زعمѧوا أنѧه لا      ،أن هذه الخواص مسѧتقلة بنفسѧها عѧن القѧدرة الإلهيѧة     
كѧѧروا أنو ،وأنكѧѧروا بنѧѧاءاً علѧѧى ذلѧѧك آѧѧون العѧѧالم مخلوقѧѧاً     ،يمكѧѧن انخرامهѧѧا أبѧѧداً 

ولا شѧك أن قѧولهم هѧذا مخѧالف للعقѧل       ،)١(معجزات الأنبياء وآرامات الصѧالحين 
 .)٢(وآفر صريح باتفاق أهل الملل من المسلمين وغيرهم ،والشرع

وأما الذي عليه جمهور المسلمين فهو أن هذه القوى التѧي فѧي الأشѧياء هѧي     
موجѧѧودة يѧѧؤثر وجѧѧرت سѧѧنته تعѧѧالى بѧѧأن الأشѧѧياء ال ،قѧѧوى أودعهѧѧا االله تعѧѧالى فيهѧѧا   

 ). ٢٠٩(، والمعجز، لإمام المهدي العياني )٥٣(تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل، للباقلاني : انظر )١(

 .المراجع السابقة: انظر )٢(
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 ،ةعѧَ ودَبعضها في بعض ويختلف بعضها عن بعض بناءً على ما فيها من قوى مُ
فمتى ما شѧاء أن تتعطѧل هѧذه     ،وأن هذه القوى مرتبطة بمشيئة االله تعالى وحكمته

 .القوى فلا تؤثر فلا بد أن تكون معطلة

إلѧى  فما يتعلق بالأشѧياء مѧن أثѧـر لѧـيس راجعѧاً إليهѧا اسѧتقلالاً وإنѧـما راجѧع          
فكمѧا أن تقѧديره للأشѧياء اقتضѧى أن يكѧون مѧا بينهѧا مѧن          ،الحكمة والقدرة الإلهيѧة 

اختلاف وتѧأثر لѧيس راجعѧاً إلѧى محѧض المشѧيئة وإنمѧا إلѧى قѧوى آامنѧة أُودعѧت            
 .فكذلك ما يتعلق بفاعلية هذه القوى يكون راجعاً إلى مشيئته وإرادته ،فيها

الѧذي عليѧه السѧلف وأتبѧاعهم     " : وفي بيان حقيقة هذا القول يقول ابѧن تيميѧة  
وأئمة أهل السنة وجمهور أهل الإسلام المثبتون للقدر المخالفون للمعتزلة إثبѧات  

والأسѧباب ليسѧت مسѧتقلة     ،وأن االله تعѧالى خلѧق الأسѧباب والمسѧببات    ... .الأسباب
 ،ك أضداد تُمانعهѧا لولها مع ذ ،بل لا بد لها من أسباب أخرى تعاونها ،بالمسببات

 ،ويدفع عنѧه أضѧداده المعارضѧة لѧه     ،ب لا يكون حتى االله يخلق االله أسبابهبَوالمسَ
 ،)١("وهѧѧو سѧѧبحانه يخلѧѧق جميѧѧع ذلѧѧك بمشѧѧيئته وقدرتѧѧه آمѧѧا يخلѧѧق سѧѧائر الخلѧѧق      

وأمѧѧا مѧѧذهب السѧѧلف الصѧѧالح المثبتѧѧون للقѧѧدر مѧѧن جميѧѧع     ": )٢(السѧѧفارينيويقѧѧول 
قѧѧѧدرة حقيقيѧѧѧة وإن لѧѧѧه  ،إن العبѧѧѧد فاعѧѧѧل لفعلѧѧѧه حقيقѧѧѧة : الطوائѧѧѧف فѧѧѧإنهم يقولѧѧѧون

بѧѧل يقѧѧرون بمѧѧا دل عليѧѧه     ،ولا ينكѧѧرون الأسѧѧباب الطبيعيѧѧة   ،واسѧѧتطاعة حقيقيѧѧة 
ن االله يخلѧѧق السѧѧحاب  أو ،بѧѧت النبѧѧات بالمѧѧاء نْالشѧѧرع والعقѧѧل مѧѧن أن االله تعѧѧالى يُ  

ولا يقولѧѧون القѧѧوى والطبѧѧائع الموجѧѧودة فѧѧي      ،وينѧѧزل المѧѧاء بالسѧѧحاب   ،بالريѧѧاح

  
ومفتѧاح دار السѧعادة،   ) ١٧٥(الصفدية، لѧه أيضѧا   : ظر، وان)٨/٤٨٧(مجموع الفتاوى، لابن تيمية  )١(

 ). ٢/٣١٢(وإعلام الموقعين، له أيضا ) ٣/٣٧٦(لابن القيم 

هѧѧـ، عѧѧالم بالحѧѧديث والأصѧѧول ١١١٤هѧѧو محمѧѧد بѧѧن أحمѧѧد بѧѧن سѧѧالم السѧѧفاريني الحنبلѧѧي، ولѧѧد سѧѧنة   )٢(

: انظѧѧر .هѧѧـ١١٨٨والفقѧѧه، لѧѧه مѧѧن المصѧѧنفات غѧѧذاء الألبѧѧاب شѧѧرح منظومѧѧة الآداب، تѧѧوفي سѧѧنة       

 ). ٦/١٤(الأعلام، الزرآلي 
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 .)١("أثر لها  لا المخلوقات

إن االله سѧبحانه ربѧط الأسѧباب    : أقѧول " : لوسي في بيان هذا القولويقول الآ
وجعل الأسѧباب محѧل حكمتѧه فѧي أمѧره الѧديني الشѧرعي         ،بمسبباتها شرعا وقدرا
فإنكѧѧار الأسѧѧباب والقѧѧوى جحѧѧد   ،ومحѧѧل ملكѧѧه وتصѧѧرفه ،وأمѧѧره الكѧѧوني القѧѧدري

 ،ومكابرة للحس وجحد للشرع والجزاء  ،للضروريات وقدح في العقول والفطر
مصѧѧѧالح العبѧѧѧاد فѧѧѧي معاشѧѧѧهم ومعѧѧѧادهم والثѧѧѧواب  -تعѧѧѧالى شѧѧѧأنهم-فقѧѧѧد جعѧѧѧل االله 

والعقѧѧاب والحѧѧدود والكفѧѧارات والأوامѧѧر والنѧѧواهي والحѧѧل والحرمѧѧة آѧѧل ذلѧѧك         
 .قائما بها بل العبد نفسه وصفاته وأفعاله سبب لما يصدر عنه ،مرتبطا بالأسباب

ذلѧѧك مѧѧن القѧѧرآن   والقѧѧرآن مملѧѧوء مѧѧن إثبѧѧات الأسѧѧباب ولѧѧو تتبعنѧѧا مѧѧا يفيѧѧد    
ويѧاالله تعѧالى العجѧب إذا     ،والسنة لزاد على عشرة آلاف موضѧع حقيقѧة لا مبالغѧة   

آѧѧѧان االله خѧѧѧالق السѧѧѧبب والمسѧѧѧبب وهѧѧѧو الѧѧѧذي جعѧѧѧل هѧѧѧذا سѧѧѧببا لهѧѧѧذا والأسѧѧѧباب  
فأي قدح يوجѧب  ذلѧك فѧي التوحيѧد وأي      ،والمسببات طوع مشيئته وقدرته منقادة

يفعѧѧل بالأسѧѧباب التѧѧي   فѧѧاالله  ،لѧѧوننسѧѧتغفر االله ممѧѧا يقو ،!شѧѧرك يترتѧѧب عليѧѧه؟ 
 .... .اقتضتها الحكمة مع غناه عنها

وإذا لѧم يѧأذن    ،ولكѧن بإذنѧه   ،فالأسباب مؤثرة بقѧوى أودعهѧا االله تعѧالى فيهѧا    
 .)٢(... "وحال بينها وبين التأثير لم تؤثر

ذآѧѧر أدلѧѧة إلѧѧى  آѧѧل واحѧѧد منهمѧѧا حتѧѧاجيوهѧѧذا المѧѧذهب مكѧѧون مѧѧن أمѧѧرين  
 : وهما، هإثبات

أن ما يتـميز بѧه الأشѧياء ومѧا يحصѧل بينهѧا مѧن تѧأثر وتѧأثير         : الأولالأمر 
 .لا إلى مجرد الاقتران العادي ،عة فيهاراجع إلى قوة مودَ

  
 ).١/١٤٢(لوائح الأنوار السنية، للسفاريني  )١(

 ).١/٢٥٦(لوسي روح المعاني، للآ )٢(
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أن هѧѧذه القѧѧوة الكامنѧѧة فѧѧي الأشѧѧياء ليسѧѧت راجعѧѧة إليهѧѧا     : والأمѧѧر الثѧѧاني 
 .وإنما لا بد فيها من تعلق المشيئة الإلهية ،استقلالاً

تقريرهما وبيان أدلتهما حتى يزول ما يُتوهم من فهذان الأمران لا بد من 
 .إشكالات في إثبات القوى في الأشياء

وهو أن مѧا بѧين الأشѧياء مѧن تميѧز وتѧأثر راجѧع        : أما بالنسبة للأمر الأول
 : وهما ،فإنه يدل عليه نوعان  من الأدلة ،إلى قوة مودعة فيها

م يكѧن لهѧا خصѧائص    أن الأشياء لو لѧ : وبيانه ،الدليل الفطري: النوع الأول
 ،وأن ما حصل بشيء يمكن أن يحصѧل بكѧل شѧيء    ،حقائق الأشياء واحدة تلكان

ولأجѧѧل هѧѧذا فإنѧѧه إذا جѧѧاع إنسѧѧان مѧѧا فإنѧѧه لا  ،ولكѧѧن فطѧѧر النѧѧاس تѧѧأبى ذلѧѧك تمامѧѧا
نما يذهب إلى نوع مخصوص من الموجѧودات  إو ،يذهب إلى الحصى أو التراب

أحس بألم العطش فإنه لا يѧذهب إلا   وآذلك إذا ،من ألم الجوع  ما يحس به ليزيل
وآѧذلك إذا أصѧابه مѧرض فإنѧه لا يѧذهب إلѧى النѧار فيرمѧي نفسѧه فيهѧا            ،إلى الماء

 .وإنما يذهب إلى نوع مخصوص من الموجودات ،ليزول ما به من مرض

لقد أزال هذا الطعام ما آان بي : ثم بعد هذا آله يعبر عن فطرته هذه فيقول
 ،وهذا الدواء ما آان بي من مرض ،ن بي من عطشوهذا الماء ما آا ،من جوع

والنѧاس جميعѧا يعلمѧون بحسѧهم وعقلهѧم      " : وفي بيان هذه الحقيقة يقول ابن تيمية
 ،آمѧا يعلمѧون أن الشѧبع يحصѧل بالأآѧل لا بالعѧد       ،أن بعض الأشياء سبب لѧبعض 

وأن المѧاء سѧبب لحيѧاة النبѧات والحيѧوان       ،ويحصل بأآل الطعام لا بأآل الحصѧى 
 المѧاء  بوى بشѧر رْيѧَ  الحيوان وأن ،]٣٠:الأ�بيـاء [ ) ہ ۀ ٹۀ ٹ      ڻ ڻ ں  ں( :قال تعالى ": الآما ق

 .)١("بالمشي لا

فإن النصوص الشرعية قد دلت على هذه  ،الدليل الشرعي: والنوع الثاني
  
 ).٩/٢٨٨(مجموع الفتاوى، لابن تيمية  )١(
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ويمكѧѧن أن نѧѧذآر هنѧѧا  ،وبѧѧـطرق متѧѧـنوعة أيضѧѧا ،الحقيقѧѧة فѧѧي مѧѧواطن آثيѧѧرة جѧѧداً
 : وهي ،أوضح تلك الطرق

النصوص التي فيها ربѧط الأحѧداث بأسѧبابها السѧابقة عليهѧا      : الطريق الأول
وقد توارد هѧذا   ،"في"وحرف " باء"بأحد الحروف الدالة على السببية آحرف الـ

: ومѧن ذلѧك   ،الربط في النصوص واطرد بحيث لѧم يتخلѧف ولا فѧي مѧوطن واحѧد     
 )ۀ ٹ ٹ ڻ  ڻ ںں ڱ ڱ ڱ ڱ ڳ(: قѧѧال تعѧѧالى و ،]١٨٢:آل عمــران[ )ڤ ڤ ڤ( :قولѧѧه تعѧѧالى 

 � � � � � �(: وقولѧѧه ،]٩:ق[ )ہ ہ  ہ ۀ ۀ  ٹ ٹ ڻ ڻ ں(: قѧѧال تعѧѧالى ،]٢٦:البقــرة[
ٱ (: وقولѧѧه ،]١٩:المؤمنــون[ )ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ(: وقولѧѧه ،]٥٧:الأعــراف[ )ی �

: وقولѧه فѧي القѧرآن    ،]٦٩:النحـل [ )ۀ ہ ہ(: وقوله فѧي العسѧل   ،]١٤:التوبـة [ )ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ
إلѧѧى أضѧѧعاف أضѧѧعاف ذلѧѧك مѧѧن     ،]٨٢:الإســراء[ )ہ ہ ہ ہ ه ه ه ه ے ے ۓ ۓۀ ۀ (

 .النصوص المثبتة للسببية

وآيѧة   ،وشرطة محجѧم  ،شربة عسل: الشفاء في ثلاث" : ومن ذلك قوله 
 .)١(" وأنا أنهى عن الكي ،نار

ط الأشѧѧياء بѧѧالحروف المسѧѧتعملة عنѧѧد    بѧѧْرَفيهѧѧا وغيرهѧѧا  هѧѧذه النصѧѧوص ف
نصѧѧوص واطѧѧرد ذلѧѧك فѧѧي آѧѧل   ،تѧѧأثر اللاحѧѧق بالسѧѧابق العѧѧرب فѧѧي الدلالѧѧة علѧѧى 

 ،فدل هذا آله على أن هذه الأشѧياء هѧي المѧؤثرة فيمѧا وقѧع بعѧدها       ،الكتاب والسنة
ولو آان المراد بهذه النصوص أن هذه الأحداث تقѧع عنѧد هѧذه الأشѧياء ومعهѧا لا      

عنѧد   بمعنى أن يكون المراد بها أن االله يخبرنѧا أن إنبѧات الشѧجر مѧثلا يكѧون      ،بها
لتخلѧف هѧذا الاطѧراد ولѧو      ،آما يقول من ينكر خواص الأشياء ،نزول الماء لا به

ولا  ،أما وأنه لم يتخلف فلا بد أن يكون الظاهر من هذا الربط مرادا ،مرة واحدة
لأن  ،عѧل معنѧى حѧرف البѧاء هѧو معنѧى حѧرف عنѧد        جْيصح مع هذا الاطѧراد أن يُ 

ع عنѧѧد الشѧѧيء آمѧѧا بѧѧين السѧѧماء   هنѧѧاك فرقѧѧا آبيѧѧرا بѧѧين الوقѧѧوع بالشѧѧيء والوقѧѧو      
 ).٥٦٨٠(رقم : أخرجه البخاري )١(
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 .والأرض

الѧذي   ،إن هذا المراد بهذه الآيات هو الѧربط العѧادي  : ولا يصح أن يقال هنا
أن االله تعالى قرن بين السحاب والمطر مѧثلا بشѧكل مسѧتمر بحيѧث يتجلѧى      : معناه

مѧع أن الأمѧر    ،وأن العلاقة بينهما طبيعيѧة  ،للناظر أن الأول سبب والثاني مسبب
 .)١(مجرد الربط الإلهي بين السابق واللاحق قائم على 

لأنه لو آان المراد مجرد  ،لا يصح أن يقال هذا مع ذلك الاستعمال المطرد
أو علѧى الأقѧل لجѧاء التنبيѧه علѧى أن       ،الربط العادي لتخلف ولو في مѧوطن واحѧد  

 .هذا الاطراد لا يراد منه إلا مجرد الاقتران العادي

  ѧذا القѧياء      : ولومما يدل على بطلان هѧين أشѧل بѧادي يحصѧاط العѧأن الارتب
ومع هذا لم تستعمل النصوص فيهѧا مѧا    ،آثيرة من المتلازمات مثل الليل والنهار

 .مع أنه استعمل فيها ما يدل على الترابط العادي ،يدل على السببية

إضافة الأثر إلى الفاعѧل مباشѧرة مѧن غيѧر تعديѧة بحѧرف       : والطريق الثاني
الأحѧداث التѧي ذُآѧرت     هѧي  ةفكثيѧر  ،آثير فѧي النصѧوص  وهذا  ،من حروف الجر

قولѧه  : ومѧن ذلѧك   ،إليѧه صѧراحة   نسѧبة و ،إلى فاعلهѧا مباشѧرة   وأُضِيفتفي القرآن 
ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ (: وقوله تعѧالى  ،]١٠٤:المؤمنـون [ )� � � � � �(: تعالى

 ،]١،٢:المرسـلات [ )گ گ *   ک گ(: وقولѧه  ،]١:النازعـات [ )ٹ ٹ(: وقوله ،]٧:النحل[ )ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ
 .من النصوص التي فيها إضافة الفعل إلى فاعله مباشرة وغيرها

فاالله تعالى في هذه النصوص قѧد أضѧاف الفعѧل إلѧى فاعلѧه مباشѧرة واطѧرد        
وهѧذا يحيѧل أن يكѧون المѧراد بهѧذه النسѧبة أن الأحѧداث         ،ذلك في النصوص أيضا

مѧراد أن حمѧل الأثقѧال    فيسѧتحيل مѧثلا أن يكѧون ال    ،وقعت عند هذه الأشياء لا بهѧا 
 .خواصآما يقول ذلك نفاة الطبائع وال ،يكون عند الدواب لا بها

  
 ).١٧٥(السلفية مرحلة زمنية مبارآة لا مذهب إسلامي، للبوطي : انظر )١(
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وهو أن هذه القوى ليست راجعѧة إلѧى الشѧيء    : وأما بالنسبة للأمر الثاني
فيѧѧدل عليѧѧه نوعѧѧان مѧѧن الأدلѧѧة   ،بѧѧل لا بѧѧد مѧѧن اعتبѧѧار القѧѧدرة الإلهيѧѧة  ،اسѧѧتقلالاً
 : وهما ،أيضا

أن هذه الأشياء أمور حادثة بعѧد أن لѧم   : وبيانه ،الدليل العقلي: النوع الأول
والأمѧѧر الحѧѧادث لا يمكѧѧن أن يصѧѧدر عنѧѧه شѧѧيء اسѧѧتقلالاً مѧѧن غيѧѧر معاونѧѧة   ،تكѧن 

وسبب ذلك أن أصل وجوده ليس مѧن نفسѧه فكيѧف بمѧا      ،قدرة أخرى خارجة عنه
فالواحѧѧد مѧѧن   ،فѧѧالمخلوق وحѧѧده لا يمكѧѧن أن يصѧѧدر عنѧѧه شѧѧيء     ،!؟يحѧѧدث عنѧѧه 

المخلوقات جميعاً يعاون بعضها بعضѧا  " ألبتة فـ عنه شيء  المخلوقات لا يصدر
بѧل لا بѧد لѧه مѧن      ،فليس في المخلوقѧات مѧا يسѧتقل بمفعѧول ينفѧرد بѧه       ،في الأفعال

لѧѧه مѧѧن يعارضѧѧه   ،ثѧѧم مѧѧع احتياجѧѧه إلѧѧى مشѧѧارك   ،مشѧѧارك معѧѧاون مسѧѧتغن عنѧѧه  
 .)١( "ويعوقه عن الفعل 

أن الواحѧد لا يصѧدر   : وهѧو  ،وبهذا يعلم خطأ الأصѧل الѧذي يѧذآره الفلاسѧفة    
إن النѧѧار لѧѧم : وقѧѧالوا ،ومثلѧѧوا لѧѧذلك بالتسѧѧخين الѧѧذي يقѧѧع مѧѧن النѧѧار ،عنѧѧه إلا واحѧѧد

أن التسѧخين لѧم يصѧدر    : ووجه غلطه ،وهذا غلط ،يصدر إلا واحد وهو التسخين
وفѧي بيѧان    ،بل لا بد من أمر آخѧر وهѧو قابليѧة الجسѧم للتسѧخين      ،عن النار وحدها

: ممѧѧا يبѧѧين لѧѧك خطѧѧأ المتفلسѧѧفة الѧѧذين قѧѧالوا" : يѧѧةخطѧѧأ هѧѧذا الأصѧѧل يقѧѧول ابѧѧن تيم
واعتبѧѧѧروا ذلѧѧѧك بالآثѧѧѧار الطبيعيѧѧѧة آالمسѧѧѧخن  ،الواحѧѧѧد لا يصѧѧѧدر عنѧѧѧه إلا واحѧѧѧد

: أحѧدهما : فѧإن التسѧخين لا يكѧون إلا بشѧيئين     ،فإن هذا غلط ،والمبرد ونحو وذلك
إذا وإلا فالنѧار   ،قابѧل آالجسѧم القابѧل للسѧخونة والاحتѧراق     : والثѧاني  ،فاعل آالنار

وآѧذلك الشѧمس فѧإن شѧعاعها مشѧروط       ،وقعت على السمندل والياقوت لم تحرقѧه 
ولѧѧه موانѧѧع مѧѧن السѧѧحاب    ،بالجسѧѧم المقابѧѧل للشѧѧمس الѧѧذي يѧѧنعكس عليѧѧه الشѧѧعاع   

  
 ).٢/٣٥(مجموع الفتاوى، له أيضا : ، وانظر)٩/٣٣٨(التعارض، لابن تيمية  درء )١(
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 .)١( "والسقوف وغير ذلك 

وهѧي الأدلѧة التѧي فيهѧا أن االله تعѧالى قلѧب        ،الدليل الشرعي: والنوع الثاني
وهѧذا النѧوع مѧن الأدلѧة يѧدل       ،ى حكمته وإرادتѧه خواص الأشياء وغيِرها بناءا عل

وأن هѧѧذه  ،أن الأشѧѧياء فيهѧѧا خѧѧواص مودعѧѧة فيهѧѧا  : وهمѧѧا ،علѧѧى الأمѧѧرين جميعѧѧا 
 .الخواص متعلقة بمشيئة االله تعالى وإرادته

الآيѧѧة التѧѧي أخѧѧـبر االله فѧѧـيها بأنѧѧه قلѧѧـب النѧѧار   ،ومѧѧن أظѧѧـهر تلѧѧك النصѧѧـوص
ۇ  ۇ  ۆ ۆ  ۈ  ۈ   (: وهѧي قولѧه تعѧالى    ،ـلامفيها إبـراهيم إلѧى بѧـرد وسѧ    يَقِلْالـتي أُ

 .]٦٩:الأ�بياء[ )ٷ
 ،هو أن االله تعالى خاطب النار ووجه إليها الخطѧاب مباشѧرة  : ووجه الدلالة

ولѧѧـو لѧѧم تكѧѧن هѧѧذه  ،فلѧѧو لѧѧم يكѧѧن فيهѧѧا خاصѧѧية الإحѧѧراق لمѧѧا وجѧѧه إليهѧѧا الخطѧѧاب  
يقѧول ابѧن حѧزم    وفي بيѧان هѧذا    ،الخاصية متعلقة بمـشيئة االله لما انقـلبت وتغيرت

  ۇ  ۇ(: إذ قال تعالى ،وقول االله تعالى يكذبهم" : في معرض رده على نفاة القوى
 ڇ(: فلولا أن النار تحرق بحرها مѧا آѧان يقѧول االله     ،]٦٩:الأ�بيـاء [ )ٷ  ۈ  ۈ   ۆ  ۆ
وآѧѧѧذلك أخبѧѧѧر  ،فصѧѧѧح أن الحѧѧѧر فѧѧѧي النѧѧѧار موجѧѧѧود ،]٨١:التوبــة [ )ڈ  ڈ ڎ  ڌڎ  ڌ   ڍ ڍ

 .)٢("ن نار جهنم أشد حرا من نارنا هذه سبعين درجةأ  رسول االله  

" : ]٦٩:الأ�بيـاء [ )ٷ ۈ ۈ ۆ ۆ ۇ ۇ(: عنѧد تفسѧره  لقولѧه تعѧالى     )٣(الآلوسيويقول 
إن االله تعالى أودع فѧي آѧل شѧيء خاصѧة حسѧبما اقتضѧته       : واستدل بالآية من قال

االله  فلѧيس الفѧرق بѧين المѧاء والنѧار مѧثلا بمجѧرد أنѧه جѧرت عѧادة           ،حكمته سبحانه
  
 ).٨/١٣٣(مجموع الفتاوى، لابن تيمية  )١(

 ).٥/٤٠(الفصل في الملل والنحل، لابن حزم  )٢(

وشѧѧارك فѧѧي علѧѧوم  البغѧѧدادي، ألѧѧف   هومحمѧѧود بѧѧن عبѧѧداالله الحسѧѧيني  ) ١٢٧٠ - ١٢١٧(الآلوسѧѧي  )٣(

: انظѧѧر. "فѧѧي تفسѧѧير القѧѧرآن والسѧѧبع المثѧѧاني روح المعѧѧاني"أشѧѧهرها آتѧѧب آثيѧѧرة مѧѧن آثيѧѧرة، ولѧѧه 

 ).١٢/١٧٥(، ومعجم المؤلفين، لعمر آحالة )٧/١٧٦(الأعلام، للزرآلي 
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بѧل أودع   ،والѧري ونحѧوه عنѧد المѧاء     ،تعالى بأن يخلق الإحراق ونحوه عند النار
لكѧن لا تحѧرق هѧذه     ،وفѧي تلѧك خاصѧة الإحѧراق مѧثلا      ،في هذا خاصة الري مثلا
فإنه لو لم يكن أودع في النار الحرارة والإحراق ما  ،ولا يروى ذاك إلا بإذنه 

 .)١( " ولا قائل بالفرق فتأمل ،قال لها ما قال

 :نقد مذهب الأشاعرة في نفي خواص الأشياء
وأنѧه لا   ،عة فيهѧا ودَذهب جمهور الأشاعرة إلى أن الأشياء ليس فيها قوة مُ

وأن االله تعالى لѧم يخلѧق فيهѧا طبيعѧة      ،يختص شيء منها بشيء يخصه من القوى
فلѧѧيس فѧѧي النѧѧار قѧѧوة     ،ويحصѧѧل بهѧѧا التѧѧأثر والتѧѧأثير    ،تѧѧؤثر فѧѧي تحديѧѧد حقيقتهѧѧا   

ولا فѧي العѧين قѧوة     ،ولا في الماء قوة الѧري  ،ولا في السم قوة الإهلاك ،اقالإحر
بѧѧل االله تعѧѧالى يحѧѧدث هѧѧذه   ،ولا فѧѧي الأذن والأنѧѧف قѧѧوة السѧѧمع والشѧѧم   ،الإبصѧѧار

والري يخلقѧه   ،فالشبع يخلقه االله عند الأآل ،الآثار عند ملاقاة تلك الأجسام لا بها
 ..وهكذا ،االله عند شرب الماء

فيجѧور أن ينقلѧب الحصѧان     ،قلب الأشياء مѧن حѧال إلѧى حѧال    نْوجوزوا أن تَ
 .لإلى غير ذلك ،وأن يتولد الإنسان من النبات ،والكتاب  سيفا بتاراً ،طائراً

الحادثѧѧات آلهѧѧا جواهرهѧѧا  " : وفѧѧي بيѧѧان حقيقѧѧة هѧѧذا القѧѧول يقѧѧول الغزالѧѧي    
وهѧو   ،واقعѧة بقѧدرة االله تعѧالى    ،وأعراضها الحادثѧة فѧي ذات الأحيѧاء والجمѧادات    

: )٣(السكونيويقول  ،)٢("وليس تقع بعض المخلوقات ببعض  ،المستبد باختراعها
وهѧذه   ،والطعѧام يشѧبع   ،والنѧار تحѧرق   ،يظن آثيѧر مѧن النѧاس أن السѧيف يقطѧع     " 
  
 ).١٧/٩٢(روح المعاني، للآلوسي  )١(

 ).١٢٦(الاقتصاد في الاعتقاد، للغزالي  )٢(

نفات التمييز لما فѧي الكسѧاف مѧن    هو محمد بن خليل السكوني الإشبيلي، نزيل تونس، له من المص )٣(

 ). ٩/٢٨٩(معجم المؤلفين، عمر آحالة : انظر. هـ٧١٦الاعتزال، توفي سنة 
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ومن نسѧبه   ،ومن نسب الفعل إلى الجماد فهو عابد وثن ،نسبة الأفعال إلى الجماد
 ،وأشѧبع الطعѧام وقطѧع السѧيف     ،فقولنѧا أحرقѧت النѧار    ،إلى حي حادث فهو قѧدري 

والحѧائط والجمѧاد محѧال     ،وسѧقط الحѧائط   ،إنما هو على الحذف مثل تحرك المѧاء 
خلق االله حرآة في الماء وآذلك خلѧق سѧقوطاً فѧي    : وإنما معناه ،اوقوع الفعل منه

وشѧفاء عنѧد اسѧتعمال     ،وقطعѧاً عنѧد الضѧرب بالسѧيف     ،إحراقاً عنѧد النѧار   ،الحائط
 .والألم عند الضرب ،والولد عند الوطء ،الطعامشبعاً عند و ،الدواء

خѧѧر بعѧѧادة أجراهѧѧا لآعنѧѧد مجѧѧاورة شѧѧيء لѧѧه فكѧѧل مѧѧا تѧѧراه فѧѧاالله هѧѧو الخѧѧالق 
وفѧي   ،أن االله تعالى يخلق شيئاً عند شيء آخر: وحصره ،وهذا باب واسع ،تعالى

 . )١("القدرة خلاف ذلك إذا انخرمت العادة 

القѧѧول بتجѧѧويز " : يقѧѧول الѧѧرازيوفѧѧي بيѧѧان تجѧѧويز انقѧѧلاب حقѧѧائق الأشѧѧياء 
والعقѧѧلاء اضѧѧطربوا فيѧѧه وحصѧѧل  ،انقѧѧلاب العѧѧادات عѧѧن مجاريهѧѧا صѧѧعب مشѧѧكل

 : لأهل العلم فيه ثلاثة أقوال

وذلك  ،وهو قول أصحابنا ،قول من يجوز ذلك على الإطلاق: القول الأول
لأنهم جوزوا تولد الإنسان وسائر أنواع الحيѧوان والنبѧات دفعѧة واحѧدة مѧن غيѧر       

وجѧوزوا فѧي الجѧوهر الفѧرد أن يكѧون       ،بقة مѧادة ولا مѧدة ولا أصѧل ولا تربيѧة    سا
حيا عالمѧا قѧادرا عѧاقلا قѧاهرا مѧن غيѧر حصѧول بنيѧة ولا مѧزاج ولا رطوبѧة ولا           

وجѧوزوا فѧي الأعمѧى الѧذي يكѧون بالأنѧدلس أن يبصѧر فѧي ظلѧـمة الليѧل            ،ترآيب
سѧليم البصѧر لا   مѧع أن الإنسѧان الѧذي يكѧون      ،البقعة التي تكѧون بأقصѧى المشѧرق   

ثѧѧم ذآѧѧر  ،)٢("فهѧѧذا هѧѧو قѧѧول أصѧѧحابنا   ،يѧѧرى الشѧѧمس الطالعѧѧة فѧѧي ضѧѧياء النهѧѧار
 .الأقوال الأخرى

  
 ).٦٩(أربعون مسألة في أصول الدين، للسكوني  )١(

 ).٥/٣٢٨(التفسير الكبير، للرازي  )٢(
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والسѧѧبب الѧѧذي أوجѧѧب للأشѧѧاعرة أن ينكѧѧروا خѧѧواص الأشѧѧياء هѧѧو ظѧѧنهم أن 
ويقتضي أيضا عدم إمكѧان   ،إثباتها يقتضي استقلالها بالتأثير دون قدرة االله تعالى

من المعلوم أن الشيء لا يمسى " : هذا الظن يقول البوطي وفي بيان ،تخلفها أبداً
وهذا التѧأثير لا بѧد أن يكѧون     ،سبباً لغيره إلا إذا أثر فيه إيجاداً أو إعداماً أو تكييفاً

فيقѧع التنѧاقض مѧع مѧا      ،وإلا لامتنع آونه آذلك ،حتماً مادام المؤثر سبباً آما نقول
 .لم بها الحسسَالضرورة التي يُأوضحناه من وجود قانون السببية في الكون ب

فلا بد مѧن القѧول بѧأن هѧذا الكѧون أو معظѧم مظѧاهره         ،وإذا آان الأمر آذلك
وأن سيره على هѧذا الشѧكل الѧذي نѧراه واجѧب       ،على أقل تقدير ضروري الوجود

وهذا يناقض ما قد ثبت من قبل أن هذه الموجودات آلها من قسѧم   ،.....ضروري
 .)١("الممكن 

استقلالها بالتأثير وعѧدم إمكѧان   آان مقتضى إثبات هذه الخواص فقالوا فإذا 
توحيѧѧد االله : وهمѧѧا ،مѧѧن أصѧѧول الѧѧدين صѧѧلينكل علѧѧى أشѧѧْفإنѧѧه لا بѧѧد أن يُ تخلفهѧѧا 

ولهذا ذآر الغزالي أن الخوض  ،وإثبات صدق النبوة بالمعجزة ،تعالى في الخلق
وال فإنѧѧه لمѧѧا ذآѧѧر أقѧѧ   ،فѧѧي خѧѧواص الأشѧѧياء ضѧѧروري لنصѧѧرة هѧѧذين الأصѧѧلين    

فلѧزم الخѧوض فѧي هѧذه المسѧألة لإثبѧات        ،....": الفلاسفة في القѧول بالطبيعѧة قѧال   
ولأمر آخر وهو نصѧرة مѧا أطبѧق عليѧه المسѧلمون مѧن أن االله تعѧالى         ،المعجزات

 .)٢("قادر على آل شيء 

فأمѧѧѧا وجѧѧѧه معارضѧѧѧة إثبѧѧѧات الطبѧѧѧائع فѧѧѧي الأشѧѧѧياء لقѧѧѧدرة االله تعѧѧѧالى عنѧѧѧد   
أن أخѧѧص وصѧѧف الله تعѧѧالى هѧѧو القѧѧدرة علѧѧى      الأشѧѧاعرة فهѧѧو أن أنهѧѧم  قѧѧرروا    

صار أبو الحسن الأشعري  إلى أخѧص وصѧف للإلѧه هѧو القѧدرة      "فقد  ،الاختراع

  
 ).٢٨٧(آبرى اليقينيات الكونية، للبوطي  )١(

 ). ٢٣٨(تهافت الفلاسفة، للغزالي  )٢(
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فلѧو أثبتنѧا   : قѧالوا  ،)١("ومن أثبت فيه شرآه فقد أثبѧت إلهѧين  ، فلا يشرآه فيه غيره
إمѧا   ،للأشياء تأثير بناءا على ما فيها مѧن قѧوى لأثبتنѧا شѧريكا الله تعѧالى فѧي خلقѧه       

بمعنѧى أن   ،جهة الاستقلال بالتأثير من هذا المخلѧوق أو علѧى جهѧة المعونѧة     على
وآلاهمѧا يقتضѧي مشѧارآة     ،)٢(االله تعالى يستعين بالمخلوق في إحѧداث المحѧدثات  

 .وهذا ينافي التوحيد الذي أجمع عليه المسلمون ،االله تعالى في خلقه

إنما مجرد اقتѧران  و ،أن الأشياء ليس بينها تأثير )٣(السنوسيولهذا لما قرر 
بѧاختراع جميѧع    -جلا وعѧز -وقد أطبق العقل والشرع على انفراد المولى " : قال

فѧلا   ،)٤("جملѧة وتفصѧيلاً    ،وأنه لا أثر لكل من سواه في أثѧر مѧا   ،الكائنات عموماً
إن مѧا بѧين   : ولهѧذا ضѧللوا مѧن قѧال     ،يوثر في الكون عنѧد الأشѧاعرة إلا االله تعѧالى   

فقѧѧد ذآѧѧر البغѧѧدادي اعتقѧѧاد    ،جѧѧع إلѧѧى اخѧѧتلاف طبائعهѧѧا  الأشѧѧياء مѧѧن اخѧѧتلاف را 
 .)٥("وضللوا من قال باختلاف الأجسام لاختلاف الطبائع" : الأشاعرة فقال

 -التѧي هѧي نتيجѧة إثبѧات الطبѧائع     -من أثبѧت الأسѧباب    عصيانونصوا على 
فقѧد ذآѧر السنوسѧي مѧذاهب النѧاس فѧي الأسѧباب         ،واختلفوا فѧي آفѧره علѧى قѧولين    

 : أن العقلاء على أربعة أقساماعلم ": فقال

 ،مѧѧن اعتقѧѧد أن الأسѧѧباب العاديѧѧة تѧѧؤثر فѧѧي مسѧѧبباتها بطبعهѧѧا وذاتهѧѧا: فمѧѧنهم
 .وهذا آافر إجماعاً ،والتلازم بينها عقلي

من اعتقѧد أن الأسѧباب العاديѧة تѧؤثر فѧي مسѧبباتها بقѧوة أودعهѧا االله         : ومنهم
  
 ).٩١(نهاية الإقدام، للشهرستاني  )١(

 ).١/٢٩٢(التمييز لما في الكشاف من الاعتزال، للسكوني : انظر )٢(

هو محمد بن يوسف بن عمر السنوسي، من متأخري الأشѧاعرة، لѧه مصѧنفات آثيѧرة منهѧا العقيѧدة        )٣(

 ).٧/١٥٤(الأعلام، الزرآلي : انظر. هـ٨٩٥الكبرى، توفي سنة 

 ).٤٠(مع حاشية الدسوقي، للسنوسي أم البراهين  )٤(

 ).٣٢٨(الفرق بين الفرق، للغبدادي  )٥(
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 ......عدم آفره: حيحوالص ،وهذا في آفره قولان ،والتلازم بينها عادي ،فيها

من يعتقد أن المؤثر في المسببات العادية آالإحراق والري والشѧبع  : ومنهم
إلا أنه يعتقد أن الملازمة بين الأسѧباب والمسѧببات عقليѧة لا يمكѧن      ،هو االله وحده

وهѧذا   ،فمتى وُجѧدت النѧار وُجѧد الإحѧراق و متѧى وُجѧد الكѧل وُجѧد الشѧبع          ،تخلفها
 .......هذا الاعتقاد جهلغير آافر إجماعاً إلا 

وأن  ،مѧѧن يعتقѧѧد أن المѧѧؤثر فѧѧي المسѧѧببات العاديѧѧة هѧѧو االله وحѧѧده       : ومѧѧنهم
الملازمة والمقارنة بين الأسباب والمسببات عادي يمكن تخلفه بأن يوجد السѧبب  

 .)١("المنجي عند االله تعالى   وهذا هو الاعتقاد ،دون المسبب

القѧѧѧوة المودعѧѧѧة يلѧѧѧزم منѧѧѧه   آѧѧѧل هѧѧѧذا نتيجѧѧѧة لاعتقѧѧѧاد الأشѧѧѧاعرة أن إثبѧѧѧات  
وما اعتقѧدوه غيѧر صѧحيح لمѧا سѧبق بيانѧه بالأدلѧة         ،المشارآة الله تعالى في القدرة

العقليѧѧѧة والشѧѧѧرعية مѧѧѧن أن المخلѧѧѧوق لا يمكѧѧѧن أن يصѧѧѧدر منѧѧѧه فعѧѧѧل علѧѧѧى جهѧѧѧة 
 .الاستقلال أصلاً

أن : فبيانѧه  وأما وجه معارضة إثبات خواص الأشياء لإثبات النبѧوة عنѧدهم  
اعتقدوا أن إثبات الخواص يعني عѧدم إمكѧان تخلفهѧا مطلقѧا بحيѧث       الأشاعرة  لما

يكون التلازم بين الأشياء ضرورياً آѧان لابѧد أن يشѧكل هѧذا الѧتلازم علѧى إثبѧات        
وعليѧه فإنѧه لا    ،لأن حقيقة المعجزة هي خرق هѧذا الѧتلازم الضѧروري    ،المعجزة

 .يمكن أن تثبت المعجزة مع إثبات خواص الأشياء عندهم

 -وإنمѧا يلѧزم النѧزاع فѧي الأول     " : ن هѧذا التعѧارض يقѧول الغزالѧي    وفي بيا
نѧѧي عليهѧѧا إثبѧѧات بَنْمѧѧن حيѧѧث أنѧѧه يَ -فѧѧي قѧѧول الفلاسѧѧفة بѧѧالتلازم الضѧѧروري : أي

 ،مѧن قلѧب العصѧا ثعبانѧاً وإحيѧاء المѧوتى وشѧق القمѧر         ،المعجزات الخارقة للعѧادة 

  
م التوحيѧѧد، للѧѧدرديري شѧѧرح الخريѧѧدة فѧѧي علѧѧ : ، وانظѧѧر)٤٠(حاشѧѧية علѧѧى أم البѧѧراهين، للدسѧѧوقي   )١(

)٢٦-٢٣.( 
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 .)١(" ومن جعل مجاري العادات لازمة لزوما ضرورياً أحال جميع ذلك

 ،وقد سبق تقرير أن ما بين الأشياء من تأثر لا يلزم ألا يكون إلا ضѧروريا 
 .بل يجوز أن يتخلف هذا التلازم إذا شاء االله ذلك

فظهر مما سبق أن الإشѧكال عنѧد الأشѧاعرة هѧو أنهѧم لѧم يفرقѧوا بѧين القѧول          
بعѧة لقѧدرة   وبѧين القѧول بالطبيعѧة التا    ،بإثبات الطبيعة المستقلة عن قدرة االله تعالى

إمѧا القѧول بالطبيعѧة المسѧتقلة آمѧا      : وهمѧا  ،فاعتقدوا أنه ليس إلا قѧولين  ،االله تعالى
وإمѧѧا القѧѧول بنفѧѧي الطبيعѧѧة وإرجѧѧاع آѧѧل شѧѧيء إلѧѧى الله تعѧѧالى    ،يقولѧѧه الطبѧѧائعيون

عѧة  ولم يتفطنوا أن ثمة قولا آ خѧر وهѧو القѧول بѧالقوة المودَ     ،مباشرة آما اختاروا
بѧѧل هѧѧو مقتضѧѧى  ،وأن هѧѧذا لا يعѧѧارض شѧѧيئاً مѧѧن الѧѧدين ،ىالتابعѧѧة لقѧѧدرة االله تعѧѧال

 .الفطرة والشرع

ومما ينبغي أن ينبه عليه هنا أن هذا القول وهو نفѧي خѧواص الأشѧياء لѧيس     
 ،وممѧن شѧارآهم بعѧض المعتزلѧة     ،بل قد شارآهم فيѧه غيѧرهم   ،خاصاً بالأشاعرة

ليس هو متصف  وبين أفعال غيره مما المريد  وذلك أنهم فرقوا بين أفعال القادر
وأما أفعال غيره  ،فجعلوا أفعال القادر حاثة عن قدرة مؤثرة ،بالقدرة آالنار مثلا

وهѧم إنمѧا قѧالوا ذلѧك خروجѧاً مѧن        ،)٢(فهي حادثة عن مجرد جريان العادة الإلهيѧة 
وذلك لأنهم لو جعلوا أفعال العباد حادثة مѧن غيѧر تѧأثير لقѧدرتهم      ،إبطال التكليف

إذ آيѧف يحاسѧب    ،لقائم على محاسبة العبد على ما صدر منѧه فيها لبطل التكليف ا
 .على ما لا تأثير له عليه

: وفѧي هѧذا يقѧول    ،"مѧالبرانس "وممن وافق الأشاعرة في قѧولهم الفيلسѧوف   
بل أآثѧر مѧن    ،ن جسماً ما يستطيع أن يحرك جسماً آخرأثمة تناقض في القول ب"

  
 ).٢٣٦(تهافت الفلاسفة، للغزالي  )١(

 ). ١/١٤١،١٤٨(رشيد النيسابوري المسائل في الخلاف بين البصريين والبغدايين، لابن : انظر )٢(
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إذ لا وجѧود لأيѧة    ،......ثمة تناقض فѧي قولѧك إنѧك تسѧتطيع تحريѧك مقعѧدك      : ذلك
 ،ولا أن تثبت أو توقفه حيѧث لا يوقفѧه االله   ،قوة تستطيع نقله إلى حيث لا ينقله االله

 .)١("إلا إذا قرن االله فاعلية فعله بالفعل اللافاعل لمخلوقاته

 :أدلة الأشاعرة على نفي خواص الأشياء
 : وهما ،استند الأشاعرة في نفيهم لخواص الأشياء على نوعين من الأدلة

فقد ذآر الأشاعرة أدلة عقليѧة متنوعѧة لإثبѧات     ،الدليل العقلي: النوع الأول
 : وهي ،وترجع هذه الأدلة في مجملها إلى ثلاثة أدلة ،قولهم في نفي الخواص

فإن  ،إما أن تكون وجودية أو عدمية: أن هذه الطبائع لا تخلو: الدليل الأول
فѧلا بѧد أن    ،العѧدم لا يحѧدث الوجѧود    لأن ،آانت عدمية فإنه لا يحدث عنهѧا شѧيء  

 .تكون وجودية

وإمѧѧا أن تكѧѧون   ،إمѧѧا أن تكѧѧون قديمѧѧة  : فѧѧإذا آانѧѧت وجوديѧѧة فهѧѧي لا تخلѧѧو    
لأنه يلزم أن يكѧون مѧا يترتѧب عليهѧا قѧديما لѧم        ،ولا يمكن أن تكون قديمة ،محدثة

 .فلا بد أن تكون محدثة ،يزل موجوداً

أو لا عѧن   ،دثѧة عѧن طبѧع آخѧر    إمѧا أن تكѧون حا  : فإذا آانت محدثة فلا تخلو
فإن آانت حادثة عن طبع فإنه يجب أن تكون تلك الطبيعة حادثة عن طبѧع   ،طبع
وهѧذا يѧؤدي إلѧى التسلسѧل      ،وآذلك القول في طبع الطبع أبداً إلى غير نهاية ،آخر

 .فلا بد أن تكون حادثة لا عن طبع ،الممنوع بالاتفاق

وز حѧدوث مѧا فѧي العѧالم آلѧه لا      فلمѧاذا لا يجѧ   ،فإذا آانت حادثة لا عن طبع
الحѧѧوادث آلهѧѧا لا عѧѧن وفيحѧѧدث الإسѧѧكار والإحѧѧراق والشѧبع والتبريѧѧد   ،عѧن طبѧѧع 

  
 ).٢٠٢(نظرية العقل، لطرابيشي : ، بواسطة)١٦٠(لمالبرانش  ،مطارحات في الميتافيزيقا )١(
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 .)١(طبع

 ،وهذه الحجة ليس فيها إلا أن آل طبيعة لا بد أن ترجع إلى الخالق سبحانه
وهѧѧذا لѧѧيس فيѧѧه إبطѧѧال لقѧѧول مѧѧن أثبѧѧت الطبѧѧائع    ،وأنѧѧه لا بѧѧد أن يكѧѧون خالقѧѧاً لهѧѧا 

 ѧѧة الله تعѧѧون        ،الىمخلوقѧѧون أن تكѧѧذين ينفѧѧائعيين الѧѧول الطبѧѧال لقѧѧا إبطѧѧا فيهѧѧوإنم
 .والبحث ليس معه هنا ،الطبيعة مخلوقة

: لا تخلѧو  ،أن هذه الطبائع التي ادعى فيها أنها هي المѧؤثرة : والدليل الثاني
 .إما أن تكون هي نفس الجسم المطبوع أو معنى فيه

ل سѧѧائر الأجسѧѧام  فѧѧإذا آانѧѧت نفѧѧس الجسѧѧم المطبѧѧوع وجѧѧب أن يكѧѧون تنѧѧاو     
يوجѧѧب حѧѧدوث الإسѧѧكار والشѧѧبع والѧѧري لقيѧѧام الѧѧدليل علѧѧى أن الأجسѧѧام آلهѧѧا مѧѧن  

 .جنس واحد

وهѧذا يѧدل    ،جسامولكن ثبت في العلم اختلاف ما يحصل عند تناول هذه الأ
إذ لѧو آѧان    ،نه لا يجѧوز أن يكѧون الموجѧب لشѧيء مѧن الآثѧار الجسѧم نفسѧه        أعلى 

والѧѧѧري عنѧѧѧد شѧѧѧرب سѧѧѧائر  ،التѧѧѧرابآѧѧѧذلك لوجѧѧѧب الشѧѧѧبع عنѧѧѧد أآѧѧѧل الحصѧѧѧى و
 .إلى عرض من الأعراض اًفلا بد أن يكون هذا الأثر راجع ،المائعات

 : فإذا آان ذلك الطبع عرضاً من الأعراض فسد إثباته فاعلاً من وجوه

فѧѧѧاللون والطعѧѧѧم لا  ،أن العѧѧѧرض لا يجѧѧѧوز أن يكѧѧѧون فѧѧѧاعلاً: الوجѧѧѧه الأول
 .يجوز أن يحدث شيء من الأعراض

إما أن تكون حادثة عن طبيعѧة  : أن هذه الأعراض لا تخلو: نيوالوجه الثا
 ،فإن آانت حادثة عن طبيعة فإنه يلزم منѧه التسلسѧل آمѧا سѧبق     ،أو لا عن طبيعة

وإن آانѧѧت لا عѧѧن طبيعѧѧة جѧѧاز أن تحتمѧѧل الأجسѧѧام الإسѧѧكار والشѧѧبع والѧѧري عѧѧن 

  
 ).٥٤(، للباقلاني وائل وتلخيص الدلائلتمهيد الأ: انظر )١(
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 .)١(غير طبيعة توجب ذلك

لقѧول بالطبيعѧة الكامنѧة فѧي     وهذه الحجة لا يصح الاعتماد عليها في نفي ا
 : وهما ،لأنها مبنية على أصلين باطلين ،الشيء

وهѧѧѧذا الأصѧѧѧل قѧѧѧال بѧѧѧه جمهѧѧѧور    ،القѧѧѧول بتماثѧѧѧل الأجسѧѧѧام : الأصѧѧѧل الأول
 ،ولكنѧѧه أصѧѧل باطѧѧل مخѧѧالف للواقѧѧع ولمѧѧا هѧѧو معلѧѧوم بѧѧالفطرة والعقѧѧل ،المتكلمѧѧين

 .)٢(والخوض في إثبات بطلانه يطول به البحث

وهѧѧذا الأصѧѧل لا يصѧѧح  ،العѧѧرض لا ينسѧѧب إليѧѧه الفعѧѧلأن : والأصѧѧل الثѧѧاني
 : الاعتماد عليه لأمور منها

فكѧѧل أحѧѧد يѧѧدرك  ،أن تقريѧѧره بهѧѧذه الصѧѧيغة باطѧѧل لا يسѧѧلم القѧѧول بѧѧه: الأول
 .تأثير الأعراض القائمة ببدنه أو القائمة بغيره على الحياة

هѧل مѧا   إذ محل البحث هنا  ،أن فيه استدلالاً بمحل البحث والنزاع: والثاني
فالاسѧتدلال   ،يقوم من الأوصاف في الشيء المعين له أثر فيما يحѧدث عنѧه أم لا؟  

لأنѧѧه اسѧѧتدلال بمحѧѧل   ،بѧѧأن العѧѧرض لا تѧѧأثير لѧѧه  فيѧѧه مصѧѧادرة علѧѧى المطلѧѧوب    
 .النزاع

أنه لѧو آѧان الإسѧكار والشѧبع ونمѧاء الѧزرع حادثѧاً عѧن طبѧع          : الدليل الثالث
جب أن تزداد هذه الأمѧور مѧا آانѧت    الشراب أو الطعام أو السقي وحر الشمس لو

فكان يجѧب أن يزيѧد الѧزرع     ،الأجسام محتملة لها عند وجود أمثال ما أوجب ذلك
ولكѧѧن الأمѧѧر لѧѧيس  ،فѧѧي نمѧѧوه إلѧѧى غيѧѧر نهايѧѧة إذا اسѧѧتمر سѧѧقيه وإظهѧѧاره للشѧѧمس 

والأآѧѧل ينفѧѧع إلѧѧى حѧѧد معѧѧين ثѧѧم ينقلѧѧب    ،آѧѧذلك فѧѧإن الѧѧزرع يقѧѧف عنѧѧد حѧѧد معѧѧين  
إذ يجب أن يسѧتمر مقتضѧى الطبѧع     ،من وجود الطبائع وهذا يفسد ما قيل ،ضرراً

  
 ).٥٩(للباقلاني  وتلخيص الدلائل، تمهيد الأوائل: انظر )١(

 ).١٧/٣١٧(، ومجموع الفتاوى، لابن تيمية )١/٩٩(ية درء التعارض، لابن تيم: انظر )٢(
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 .)١(وهو هنا لم يستمر

لأن مѧѧن أثبѧѧت الطبيعѧѧة  ووجѧѧود   ،ومѧѧا ذُآѧѧر هنѧѧا مѧѧن الإلѧѧزام غيѧѧر صѧѧحيح  
وإنمѧا أثبتهѧا    ،الخواص في الأشياء لѧم يثبتهѧا مطلقѧة فѧي آѧل شѧيء وعѧن آѧل قيѧد         

ومѧا آѧان    ،حѧوال ومقيدة بما يليق بالمخلوق مѧن أوضѧاع وأ   ،مقيدة بقدر االله تعالى
لѧوق لا يمكѧن أن يكѧون    آذلك فإنه لا بѧد أن يكѧون منتهيѧاً إلѧى حѧد معѧين لأن المخ      

 .غير متناهي

 دلѧة فѧـهو الأ : وأما النѧوع الثѧاني مѧن أدلѧة الأشѧـاعرة فѧي نفѧـي الخѧـواص        
 : وهي ،ترجع في مجملها إلى ثلاث طرقو ،ةالنقلي

 ،متوحѧد فѧي الخلѧق   لى االله تعاالنصوص التي فيها إثبات أن : الطريق الأول
 ٿ ٺ ٺ ٺٺ ڀ ڀ ڀ ڀ(" : ومن تلك النصوص قوله تعѧالى  ،وأنه لا شريك له فيه

 گگ ک ک  ک(: وقولѧѧه تعѧѧالى ،]٣:فــاطر[ )ی � � � �(: وقولѧѧه تعѧѧالى ،]١٠٢:الأ�عــام[ )ٿ

 .]٦٢:الزمر[)
أن االله تعالى بين في هذه النصѧوص  : ووجه الدلالة من هذه النصوص هو

فلو آانت  الأشياء فيها قوى مѧؤثر لكانѧت مشѧارآة الله تعѧالى     ،  هوأن لا خالق إلا
 .في الخلق والإحداث في الكون

لأن مѧن أثبѧت    ،وهذا النوع لا يصح الاعتماد عليه في نفي خواص الأشياء
وإنمѧѧا يقѧѧول إن االله  ،الخѧѧواص مѧѧن المسѧѧلمين لѧѧم يقѧѧل إنهѧѧا غيѧѧر مخلوقѧѧة الله تعѧѧالى

وأما إثبات التѧأثير لهѧا    ،ينازع في آونها مخلوقة فهو لا ،تعالى خلقها في الأشياء
لأن تأثيرها تابع لقدرة االله تعѧالى   ،فهو غير معارض  لتوحد االله تعالى في الخلق

 .وإرادته لا تاُير مستقل بنفسه

ومѧن   ،النصوص التѧي فيهѧا نفѧوذ مشѧيئة االله تعѧالى وحѧده      : والطريق الثاني
  
 ).٦١(المرجع السابق : انظر )١(
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 )ۇ ۇ ۆ(: وقولѧه تعѧالى   ،]١٠٧:دهـو [ )� � � � �(: تلك النصѧوص قولѧه تعѧالى   
 .]٨٢:يس[ )� � � � � � � � � �(: وقوله تعالى ،]١٦:البروج[

أنهѧا دلѧت علѧى أن آѧل مѧا شѧاءه االله       : ووجه الدلالة من هذه النصوص هѧو 
فعѧل  إثبات الخواص في الأشياء يقيد مشيئة االله تعѧالى إذ لا يَ ن ولأ ،فلا بد أن يقع

 .إلا على مقتضى هذه الخواص

ا الطريق لا يصح الاعتماد عليѧه أيضѧاً ؛ لأن مѧن أثبѧت الخѧواص إنمѧا       وهذ
فإذا شاء االله أن تتعصل خاضية مѧا فإنѧه لا    ،أثبتها تابعة لمشيئة االله تعالى وقدرته

وما قيل إنه يقيد مشيئة االله فهذا غيѧر مسѧلم ؛ لأن ثبوتهѧا إنمѧا آѧان       ،بد ان تتعطل
 .بمشيئته سبحانه

التѧي فيهѧا نفѧي التѧأثير عѧن الأشѧياء وإرجاعѧه         النصوص: والطريق الثالث
ں ں ڻ ڻ ٹ ٹ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ (: ومن تلك النصوص قوله تعѧالى  ،وحدهتعالى  إلى االله

لا عѧѧѧѧѧѧѧدوى " : وقولѧѧѧѧѧѧѧه  ،]٤:الرعـــــــد[ )ه ه ه ه ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ
 .)١("....وطيرة ولا هامة ولا صفر

فѧѧي التѧѧأثير عѧѧن   أن االله تعѧѧالى ن: ووجѧѧه الدلالѧѧة مѧѧن هѧѧذه النصѧѧوص هѧѧو     
ولѧو آѧان للمѧاء والأرض تѧأثير فѧي الثمѧر لاسѧتوى         ،المخلوق وأرجعه إلى نفسѧه 

ولѧѧو آѧѧان المѧѧاء يعطѧѧي النبѧѧات    " : طعѧѧم الثمѧѧر آلѧѧه وفѧѧي هѧѧذا يقѧѧول ابѧѧن عقيѧѧل      
 ،لأعطاهѧѧا رطوبѧѧة خاصѧѧة ذات طعѧѧم خѧѧاص     ،الرطوبѧѧات بѧѧالطبع الѧѧذي أثبتѧѧوه   
علѧم   ،مع اتحاد الماء والتربةفلما اختلفت الطعوم  ،لاستواء أجزاء الماء في نفسه

ولѧو آѧان    ،)٢("لكѧن مѧن جهѧة اختيѧار الصѧانع       ،أنه لم تأت النبات من جهة الطبѧع 
 .للعدوى تأثير لما نفاها النبي 

  
 ).٢٢٢٤(، ومسلم، رقم )٥٧٥٥(البخاري،رقم : أخرجه )١(

 ).١/١٧٧(الواضح في أصول الفقه، لابن عقيل  )٢(
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وذلѧѧك  ،والاسѧѧتدلال بهѧѧذه النصѧѧوص فѧѧي نفѧѧي خѧѧواص الأشѧѧياء ضѧѧعيف      
 : لأمور

ها نفѧي  فليس في، أنه على التسليم بأن هذه النصوص فيها نفي التأثير: الأول
فليس فيها  ،وإنما فيها نفي تأثير معين في شيء معين ،التأثير عن آل المخلوقات

وإنما فيهѧا فقѧط أن طعѧم الثمѧر لا يѧؤثر فيѧه المѧاء         ،أنه لا تأثير ثابت لأي مخلوق
 .فلا يصح تعميم حكمها في نفي آل الخواص ،والتراب

فѧي طعѧم الثمѧر    أن هѧذه الآيѧة ليسѧت فѧي نفѧي تѧأثير المѧاء والتѧراب         : الثاني
وإنما غاية ما فيها أن من حكمة االله تعالى أنه نѧوع بѧين الثمѧار فѧي الطعѧم       ،أصلاً

فѧاالله تعѧالى يريѧد فѧي هѧذه الآيѧة        ،والشكل والرائحة بناءا على سنن آونية محكمة
ولهѧذا   ،،أن يبين دلالة من دلائل وجوده وحكمته بالاختلاف الموجود بѧين الثمѧار  

 )ۆ ۆ ۇ ۇ ڭ ڭ( :قال فѧي آخѧر الآيѧة   

: وفѧي بيѧان هѧذا المعنѧى يقѧول ابѧن جريѧر        ،]٤:الرعـد [
بѧين هѧذا القطѧع مѧن      يقول تعالى ذآره إن في مخالفة االله  ،)ۆ ۆ ۇ ۇ ڭ ڭ(: وقوله"

الأرض المتجѧѧѧاورات وثمѧѧѧار جناتهѧѧѧا وزروعهѧѧѧا علѧѧѧى مѧѧѧا وصѧѧѧفنا وبينѧѧѧا لѧѧѧدليلا  
ذا النحѧو  أن الѧذي خѧالف بينѧه علѧى هѧ      ،واضحا وعبرة لقوم يعقلون اختلاف ذلѧك 

هو المخالف بين خلقه فيما قسم لهم من هداية وضѧلال وتوفيѧق    ،الذي خالف بينه
ولو شاء لسوى بѧين جمѧيعهم    ،فوفق هذا وخذل هذا وهدى ذا وأضل ذا ،وخذلان

آما لو شاء سѧوى بѧين جميѧع أآѧل ثمѧار الجنѧة التѧي تشѧرب شѧربا واحѧدا وتسѧقى            
 .)١("وهي متفاضلة في الأآل، سقيا   واحد

لا يѧدل علѧى نفѧي تѧأثير      ،..".لا عدوى ولا طيѧرة " : أن قوله أن : لثالثا
 ،أنѧѧه لѧѧيس المѧѧراد منѧѧه نفѧѧي مطلѧѧق العѧѧدوى  : فѧѧي معنѧѧاهالصѧѧحيح ؛ لأن  العѧѧدوى 

وإنمѧا المѧراد منѧه نفѧي العѧدوى التѧي آѧان أهѧل          ،بمعنى نفي وجود العدوى أصѧلا 
   ،ة االله تعѧѧالىعѧѧدي بطبعѧѧه لا بقѧѧدروهѧѧي ظѧѧنهم أن المѧѧرض يُ ،الجاهليѧѧة يعتقѧѧدونها

 ).٧/٣٣٩(تفسير الطبري  )١(
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" : )٢(النѧѧوويوفѧѧي بيѧѧان هѧѧذا المعنѧѧى يقѧѧول   ،)١(وهѧѧذا اختيѧѧار النѧѧووي وابѧѧن القѧѧيم 
المراد به نفي ما آانت الجاهليѧة تزعمѧه وتعتقѧده أن المѧرض     " لا عدوى"حديث 

 .)٣("والعاهة تعدي بطبعها لا بفعل االله 

آلهѧا مبنيѧة   فتحصل مما سبق أن استدلالات الأشاعرة على نفي الخѧواص  
وأنѧه لا يمكѧن أن    ،أنهѧا مسѧتقلة بنفسѧها دون خالقهѧا     يلѧزم منѧه    هѧا على أن إثبات

وذلѧك أن   ،وهѧذا القѧول لѧم يقѧل بѧه أحѧد مѧن المسѧلمين         ،تتخلف هذه الخѧواص أبѧداً  
 ،الذين أثبتوا الخواص للأشياء لم يطلقوا القول بتأثيرها واستقلالها عن االله تعالى

 ،رهѧا لѧيس علѧى جهѧة الاسѧتقلال والاختѧراع      بѧل بينѧوا أن تأثي   ،ولم يلتزمѧوا بѧذلك  
" : وفѧي هѧذا يقѧول ابѧن تيميѧة      ،وإنما على جهة التبعيѧة لقѧدرة االله تعѧالى ومشѧيئته    

 .قد يراد بالتأثير الإنفراد بالابتداع والتوحيد بالاختراع ،التأثير اسم مشترك

 وإنمѧا هѧو   ،فحاشѧا الله لѧم يقلѧه سѧني     ،فإن أريد بتأثير قدرة العبѧد هѧذه القѧدرة   
 .المعزو إلى أهل الضلال

وإن أريد بالتأثير نوع معاونة إما في صѧفة مѧن صѧفات الفعѧل أو فѧي وجѧه       
فهو أيضا باطل بما بѧه بطѧل    ،من وجوهه آما قاله آثير من متكلمي أهل الإثبات

إذ لا فѧѧرق بѧѧين إضѧѧافة الإنفѧѧراد بالتѧѧأثير إلѧѧى غيѧѧر االله       ،التѧѧأثير فѧѧي ذات الفعѧѧل  
وإن آان قائل هذه المقالة  ،ل هو إلا شرك دون شركوه ،سبحانه في ذرة أو فيل
 .ما نحا إلا نحو الحق

وإن أريد بالتأثير أن خروج الفعل من العدم إلى الوجود آان بتوسط القدرة 
  
التѧѧѧي ظاهرهѧѧѧا التعѧѧѧارض، للѧѧѧدبيخي ، وأحاديѧѧѧث العقيѧѧѧدة )٤/٤٤(زاد المعѧѧѧاد، لابѧѧѧن القѧѧѧيم : انظѧѧѧر )١(

)١/٨٨.( 

أبو زآريا، يحي بن شѧرف النѧووي الشѧافعي، فقيѧه محѧدث حѧافظ، لѧه مصѧنفات آثيѧرة منهѧا شѧرح             )٢(

 ). ٨/٢٩٥(طبقات الشافعية، ابن السبكي : انظر. هـ٦٧٧صحيح مسلم، توفي سنة 

 ).٥/٣٧٨(شرح صحيح مسلم، للنووي  )٣(
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 الفعѧلَ  بمعنى أن القѧدرة المخلوقѧة هѧي سѧبب وواسѧطة فѧي خلѧق االله         ،المحدثة
وآمѧѧا خلѧѧق  ،بالسѧѧحاب وآمѧѧا خلѧѧق الغيѧѧث ،آمѧѧا خلѧѧق النبѧѧات بالمѧѧاء ،بهѧѧذه القѧѧدرة

ولѧѧيس إضѧѧافة   ،.....،جميѧѧع المسѧѧببات والمخلوقѧѧات بوسѧѧائط وأسѧѧباب فهѧѧذا حѧѧق    
 .)١("التأثير بهذا التفسير إلى قدرة االله شرآاً 

ن ابن تيميѧة  أ حين قرروهذا التفصيل من ابن تيمية يدل على خطأ البوطي 
 .)٢(يقول بقول الفلاسفة في الطبائع

" : بѧѧات الأسѧѧباب لا يعѧѧارض قѧѧدرة االله تعѧѧالى ويقѧѧول ابѧѧن رشѧѧد مبينѧѧا أن إث 
 -يعنѧѧي نفѧѧي الخѧѧواص    -والѧѧذي قѧѧاد المتكلمѧѧون مѧѧن الأشѧѧعرية إلѧѧى هѧѧذا القѧѧول      

الهѧѧروب مѧѧن القѧѧول بفعѧѧل الطبيعѧѧة التѧѧي رآبهѧѧا االله تعѧѧالى فѧѧي الموجѧѧودات التѧѧي    
فهربوا من القول  ،آما رآب فيها النفوس وغير ذلك من الأسباب المؤثرة ،هاهنا

لا  ،!وهيهѧات   ،لئلا يدخل عليهم القول بأن هاهنا أسباباً فاعلة غيѧر االله بالأسباب 
هѧѧو بإذنѧѧه  ،وآونهѧѧا أسѧباباً مѧѧؤثرة  ،إذ آѧѧان مختѧرع الأسѧѧباب  ،فاعѧل هاهنѧѧا إلا االله 
 .)٣("وحفظه لوجودها 

وعلى هذا فمѧا   ،والمقصود أن فهم الأشاعرة للقول بالخواص ليس صحيحا
الطبѧائعيين الѧين جعلѧوا الطبѧائع مسѧتقلة بالتѧأثير       ذآروه من أدلة لا يبطل إلا قول 

ولكنѧѧه لѧѧيس محѧѧل  ،ولا شѧѧك فѧѧي دلالتهѧѧا علѧѧى بطѧѧلان قѧѧولهم ،مѧѧن دون االله تعѧѧالى
 .البحث هنا

  
 ).٨/٣٨٩(مجموع الفتاوى، لابن تيمية  )١(

 ). ١٧٣(السلفية مرحلة زمنية مبارآة لا مذهب إسلامي، للبوطي : انظر )٢(

 ). ١٦٩(الكشف عن مناهج الأدلة، لابن رشد  )٣(
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 :آثار نفي الخواص على مذهب الأشاعرة
أدى نفي الخواص عند الأشاعرة إلى عدة لوازم موزعة على أبѧواب شѧتى   

في أقѧوالهم فѧي العقائѧد وأصѧول الفقѧه والفقѧه        فقد أثر نفيهم ذلك  ،من أبواب العلم
ولѧيس المقصѧود هنѧا تتبѧع جميѧع تلѧك الآثѧار         ،وغيرها من العلوم التѧي ألفѧوا فيهѧا   
وإنما المقصود  بيان أثر نفي خواص الأشياء  ،وتمييز ما فيها من صواب وخطأ

 .على العلوم والمعارف

 : وهي ،وسنقتصر هنا على ثمانية آثار فقط

فѧѧѧإن الأشѧѧѧاعرة لمѧѧѧا نفѧѧѧوا الخѧѧѧواص لѧѧѧم   ،فѧѧѧي حقيقѧѧѧة السѧѧѧبب :الأثѧѧѧر الأول
وإنمѧا جعلѧوا مѧا يحصѧل بينهѧا       ،يستطيعوا أن يقولوا بالتأثر المتبادل بѧين الأشѧياء  

مѧѧا يحصѧѧل عنѧѧده " : ولأجѧѧل هѧѧذا فسѧѧروا السѧѧبب بأنѧѧه ،)١(مѧѧن بѧѧاب جريѧѧان العѧѧادة
بب ولمѧѧا أراد علمѧѧاء الأصѧѧول مѧѧن الأشѧѧاعرة أن يعرفѧѧوا السѧѧ     ،)٢("الشѧѧيء لا بѧѧه 

هѧѧو : السѧѧبب" : فقѧѧالوا فѧѧي تعريفѧѧه ،الشѧѧرعي عرفѧѧوه بنѧѧاءا علѧѧى نفѧѧيهم للخѧѧواص 
الوصѧѧف الظѧѧاهر المنضѧѧبط الѧѧذي دل السѧѧمع علѧѧى آونѧѧه معرفѧѧا للحكѧѧم الشѧѧرعي   

ما يضاف الحكم إليه للتعلق به مѧن حيѧث إنѧه    : السبب" : وقالوا في حد آخر ،)٣("
مѧا يكѧون طريقѧاً إلѧى     " : وقال التفتازاني في تعريѧف السѧبب   ،)٤("للحكم أو غيره 

فالأسѧباب الشѧرعية عنѧدهم معرفѧة للحكѧم فقѧط وليسѧت          )٥("الحكم من غير تѧأثير 
 .مؤثرة فيه

  
 ) ٢٣٩(تهافت الفلاسفة، للغزالي : انظر )١(

 ).١/٣٠٦(البحر المحيط، للزرآشي  )٢(

 ). ١/١٤٦(لمرجع السابق ا )٣(

 ).١/٩٥(لمحلي جمع الجوامع للسبكي، مع شرح ا )٤(

 ).٢/١٣٧(التلويح على التوضيح، للتفتازاني  )٥(
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آجعѧل الزنѧا سѧببا     ،إمѧا سѧبب أو مسѧبب   : الحكم" : )١(البيضاويولهذا يقول 
وتسميتها حكماً بحث  ،فإن أريد بالسببية الإعلام فحق ،لإيجاب الحد على الزاني

 .)٢("د بها التأثير فباطل وإن أري ،لفظي

بѧѧل أدى بهѧѧم هѧѧذا المѧѧذهب إلѧѧى أن يغيѧѧروا معنѧѧى السѧѧبب فѧѧي اللغѧѧة العربيѧѧة  
هѧو عبѧارة   " : فإن الزرآشي لما أراد أن يذآر معنى السبب في اللغѧة قѧال   ،أيضاً

بѧѧل وسѧѧيلة  ،أي لأنѧѧه لѧѧيس بمѧѧؤثر فѧѧي الوجѧѧود   ،عمѧѧا يحصѧѧل الحكѧѧم عنѧѧده لا بѧѧه  
 .)٣("إليه

   ѧѧѧالف لمѧѧѧول مخѧѧѧذا القѧѧѧة    وهѧѧѧاجم العربيѧѧѧي معѧѧѧذآور فѧѧѧو مѧѧѧال   ،ا هѧѧѧد قѧѧѧفق
وقѧال فѧي    ،)٥("وآѧل شѧيء يتوصѧل بѧه إلѧى غيѧره       ،الحبѧل : السѧبب ": )٤(الجوهري
ثѧم اسѧتعير لكѧل     ،وهو ما يتـوصل به إلѧى الاسѧتعلاء   ،الحبل: السبب" : المصباح

 .)٦("مسبب له وهذا ،هذا سبب: فقيل ،شيء يتوصل به إلى أمر من الأمور

فѧإنهم بنѧاءا علѧى نفѧيهم لخѧواص       ،علاقة قدرة العبѧد بفعلѧه  في : الأثر الثاني
فقرروا أن قدرة العبد غير مؤثرة في  ،الأشياء نفوا أي تأثير لغير قدرة االله تعالى

أفعال العبѧاد الاختياريѧة واقعѧة بقѧدرة االله     " : وفي بيان هذا يقول الجرجاني ،فعله
 أجرى عادته بأن يُبل االله سبحانه  ،وليس لقدرتهم تأثير فيها ،وحدها ѧِي  وجѧد ف

  
 بن عمر الشيرازي البيضاوي الشافعي، له مصنفات عديدة، منها المنهاج فѧي الأصѧول   عبدااللههو  )١(

 ). ١/٢٨٣(طبقات الشافعية، الإسنوي : انظر. هـ٦٨٥والإيضاح في أصول الدين، توفي سنة 

 ). ١/٥١(مع شرحه نهاية السؤل، للإسنوي منهاج الأصول، للبيضاوي،  )٢(

 ).١/٣٠٦(البحر المحيط، للزرآشي  )٣(

هو إسماعيل بن حماد الترآي الأترادي، المشهور بالجوهري، من أئمة اللغة، من أشѧهر مصѧنفاته    )٤(

 ). ١٧/٨٠(سير أعلام النبلاء، الذهبي : انظر. هـ٣٩٣آتاب الصحاح، توفي سنة 

 ).١٩٩(الصحاح، للجوهري  )٥(

 ).١/٢٦٢(المصباح المنير، للفيومي  )٦(
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 ،فإذا لم يكن هناك مانع أوجѧد فيѧه فعلѧه المقѧدور مقارنѧا لهѧا       ،العبد قدرة واختيارا
: والمѧراد بكسѧبه إيѧاه   ، ومكسوبا للعبѧد  ،فيكون فعل العبد مخلوقا الله إبداعا وإحداثا

مقارنته لقدرته وإرادته من غير أن يكون هنѧاك منѧه تѧأثير أو مѧدخل فѧي وجѧوده       
فحاصѧѧل  ،)١("وهѧѧذا مѧѧذهب الشѧѧيخ أبѧѧي الحسѧѧن الأشѧѧعري  ،نѧѧه محѧѧلا لѧѧهسѧѧوى آو

وأن الفعѧل الصѧادر مѧن     ،مذهب الأشاعرة أن قدرة العبد ليس لها تأثير في الفعѧل 
 .العبد يحدث عن القدرة لا بها

فقد أجمع الأشاعرة على أن المعجزة هي  ،في حقيقة المعجزة: الأثر الثالث
ومѧن   ،دل عليѧه حѧدودهم التѧي ذآروهѧا للمعجѧزة     تѧ وهذا ما  ،الأمر الخارق للعادة
هѧѧي أفعѧѧال االله تعѧѧالى الخارقѧѧة للعѧѧادة المطابقѧѧة  : المعجѧѧزة" : ذلѧѧك قѧѧول البѧѧاقلاني

هѧѧѧي أفعѧѧѧال االله تعѧѧѧالى الخارقѧѧѧة للعѧѧѧادة  " : وقѧѧѧول الجѧѧѧويني ،)٢("لѧѧѧدعوى النبѧѧѧوة 
وقѧѧѧوال الѧѧѧرازي فѧѧѧي حѧѧѧد  ،)٣("المسѧѧѧتمرة الظѧѧѧاهرة علѧѧѧى حسѧѧѧب دعѧѧѧوى النبѧѧѧوة 

 .)٤("فعل خارق للعادة تصديقا للتحدي مع المعارضة ": المعجزة

فѧإنهم   ،والسبب الذي جعل الأشاعرة يقولون هذا هو نفيهم لخواص الأشياء
   ѧياء فسѧواص الأشѧط        رلما نفوا خѧادة فقѧان بالعѧه جريѧون بأنѧي الكѧدث فѧا يحѧوا م، 

وفي بيان هذا المعنى يقول ابن حزم لمѧا ذآѧر    ،وعليه فالمعجزة خرق لهذه العادة
وهذا المذهب الفاسد حداهم على أن سموا ما " : قول الأشاعرة في نفي الخواص

لأنهѧم   ،تأتي به الأنبياء عليهم الصلاة والسلام من الآيات المعجزات خرق العادة

  
، وغاية )٣٢٠(الأربعين في أصول الدين، للرزاي : وانظر ،)٣/٢١٤(شرح الموافق، للجرجاني  )١(

 ).٢٠٧(المرام، للآمدي 

 ).٥٤(الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به، للباقلاني  )٢(

 ). ١١٠(، للجويني ةلمع الأدل )٣(

، )١٣٠(الحѧѧدود فѧѧي الأصѧѧول، لابѧѧن فѧѧورك  : ، وانظѧѧر)١٧١(فѧѧي علѧѧم الكѧѧلام، للѧѧرزاي   الإشѧѧارة )٤(

 ).١٣٠(والمبين في شرح ألفاظ الحكماء، للآمدي 
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وامتنѧاع إحيѧاء المѧوتى وإخѧراج ناقѧة مѧن        ،جعلوا امتناع شق القمѧر وشѧق البحѧر   
 .)١("صخرة وسائر معجزاتهم إنما هي عادات فقط 

وقد غفل الأشاعرة عن أن تسѧميتهم لآيѧات الأنبيѧاء بѧالمعجزة فيѧه مناقضѧة       
وهѧѧذا يشѧѧعر بأنهѧا هѧѧي التѧѧي  " المعجѧزة "لقѧولهم مѧѧن جهѧѧة أن أطلقѧوا اسѧѧم الفاعѧѧل   

وقѧѧѧد تفطѧѧѧن بعѧѧѧض  ،والحѧѧѧال أن االله تعѧѧѧالى هѧѧѧو الѧѧѧذي أحدثѧѧѧه ،أحѧѧѧدثت الإعجѧѧѧاز
عجزة إنما هو مѧن  وخرجه على أن إطلاق لفظ الم ،المتأخرين منهم لهذا الإشكال

 . )٢(باب المجار لا الحقيقة

حكѧم  : لѧه ثلاثѧة أقسѧام    تѧُذآر  أن الحكѧم وذلك  ،في حقيقة الحكم: الأثر الرابع
 .)٣(وحكم عادي ،وحكم عقلي ،شرعي

ومن ذلك حقيقة الحكم  ،ونفي الخواص قد أثر في حقيقة بعض هذه الأقسام
عرة هو أن الحكѧم  اند الأشللحكم الشرعي ع ذآراً فإن من أآثر الحدود ،الشرعي
وهѧѧذا  ،)٤("خطѧѧاب االله المتعلѧѧق بفعѧѧل المكلѧѧف بالاقتضѧѧاء أو التخييѧѧر  ": الشѧѧرعي

الحد فيه تأثير لنفي الخѧواص مѧن جهѧة آونѧه جعѧل الحكѧم الشѧرعي مجѧرد تعلѧق          
وأشѧير بѧالتعلق   ": وهѧذا مѧا ذآѧره الزرآشѧي إذ يقѧول      ،بفعل المكلف وليس مؤثرا

رد التعلق من غير أن يكون لѧه تѧأثير فѧي ذات    إلى أن حاصل الحكم الشرعي مج
 .)٥("اآم أو المحكوم عليه أو فيهالح

من : وذلك من جهتين ،ومن أقسام الحكم التي وقع فيها التأثر الحكم العادي
طلق على هذا النوع الحكم أُأما من جهة الاسم فقد  ،ومن جهة مسماه ،جهة اسمه   

 ).١٧٠(الصفدية، لابن تيمية : ، وانظر)٥/١١٦(الفصل في الملل والنحل، لابن حزم  )١(

 ).٤٣٩(سنوسي عقيدة أهل التوفيق والسداد شرح عقيدة أهل التوحيد، لل: انظر )٢(

 ). ٣٣(شرح أم البراهين، للسنوسي : انظر )٣(

 ). ١/٥١(نهاية السؤل في شرح منهاج الأصول، للإسنوي  )٤(

 ).١/١١٧(البحر المحيط، للزرآشي  )٥(
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ن الأشياء من ارتباط إنما هو لجريان العادي جرياً منهم على أصلهم في أن ما بي
فإن الأشاعرة جعلوا مسماه راجع إلى مجѧرد   ،وأما من جهة المسمى ،العادة فقط

: أمѧا الحكѧم العѧادي فحقيقتѧه    " : قѧال فѧي السنوسѧية    ،الارتباط العادي بѧين الأشѧياء  
      ѧِرار القѧطة تكѧدماً بواسѧوداً أو عѧر وجѧى   رَإثبات الربط بين أمر وأمѧا علѧان بينهم

 .)١("الحكم على النار بأنها محرقة: مثال ذلك ،حسال

فѧѧѧإن الأشѧѧѧاعرة قѧѧѧد أقѧѧѧروا   ،فѧѧѧي حقيقѧѧѧة الإصѧѧѧابة بѧѧѧالعين : الأثѧѧѧر الخѧѧѧامس
بالنصوص التي فيها إثبات الإصابة بالعين إلا أنهم نفوا تأثيرها بناءاً علѧى نفѧيهم   

زعѧѧم بعѧѧض الطبѧѧائعيين مѧѧن المثبتѧѧين   ": )٢(المѧѧازريوفѧѧي هѧѧذا يقѧѧول  ،للخѧѧواص
: قѧالوا  ،ن أن العائن تنبعث من عينه قѧوة سѧمية تتصѧل بѧالعين فيهلѧك أو يفسѧد      للعي

ولا يمتنع هذا آما لا يمتنع انبعاث قوة سمية من الأفعى والعقѧرب تتصѧل باللѧديغ    
 ........فكذا العين ،وإن آان غير محسوس لنا ،فيهلك

 ،تعѧالى  وهـذا غير مسلم لأنا بـينا فѧى آتѧب علѧـم الكѧلام أن لا فاعѧل إلا االله     
وبينـا أن المحـدث لا يفعل في غيره شѧيئا وإذا تقѧرر    ،وبينا فسـاد القول بالطبـائع

 ....هذا بطل ما قالوه

لا يبعѧد أن تنبعѧث   : وأقرب طريقة قالهѧا مѧن ينتحѧل الإسѧلام مѧنهم أن قѧالوا      
جواهر لطيفة غير مرئية من العين فتتصل بالمعين وتتخلѧل مسѧام جسѧمه فيخلѧق     

عѧادة أجراهѧا االله تعѧالى     ،عندها آما يخلق الهلاك عند شرب السѧم الهلاك  االله 
 .وليست ضرورة ولا طبيعة ألجأ العقل إليها

ومذهب أهѧل السѧنة أن العѧين إنمѧا تفسѧد وتهلѧك عنѧد نظѧر العѧائن بفعѧل االله           
  
 ). ٣٨(شرح أم البراهين، للسنوسي مع حاشية الدسوقي  )١(

مѧن أئمѧة المالكيѧة فѧي المغѧرب       هѧـ، ٣٦١أبو عبداالله، محمد بن علي بѧن عمѧر المѧازري، ولѧد سѧنة       )٢(

وفيѧѧات الأعيѧѧان، ابѧѧن : انظѧѧر. هѧѧـ٥٣٦الإسѧѧلامي، مѧѧن مصѧѧنفات المعلѧѧم بفوائѧѧد مسѧѧلم، تѧѧوفي سѧѧنة   

  .)٤/٢٨٢(خلكان 
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العادة أن يخلق الضѧرر عنѧد مقابلѧة هѧذا الشѧخص لشѧخص        أجرى االله  ،تعالى
 .)١("....آخر

ووجѧѧه ذلѧѧك أن اسѧѧتعمال    ،فѧѧي تبريѧѧر التوسѧѧل بѧѧالنبي    : الأثѧѧر السѧѧادس 
فكذلك التوسѧل   ،أسلوب السببية لا يقتضي نسبة تأثير ما إلى المخلوق على قولهم

لا يقتضي نسبة التأثير إليه إذ لا فرق بѧين التوسѧل بѧه عليѧه الصѧلاة       بالرسول 
بعѧد إنكѧاره   وفي بيان هذا يقول البѧوطي   ،والسلام وبين الأسباب الكونية الأخرى

لعѧѧـلك تسѧѧـأل بعѧѧد هѧѧذا عѧѧن حكѧѧم اسѧѧتعمال المسѧѧلم ألفاظѧѧا تعبѧѧر عѧѧن   " : للأسѧѧباب
 .... .لقد نفعني هذا الدواء: آقول القائل ،.......سـببية بعـض الأشياء وتأثيرها

أن ذلѧѧك إذا صѧѧاحب اعتقѧѧاد تѧѧأثير واحѧѧد مѧѧن هѧѧؤلاء فهѧѧو آفѧѧر       : فѧѧالجواب
ؤثر في ذلك إنما هو االله جلا جلاله فلا ن المأوأما إن صاحبه الاعتقاد ب ،بالاتفاق
 .ضير

 ،مطѧѧار لا ضѧѧير فيѧѧه ولا حѧѧرجوإذا آѧѧان ذلѧѧك بالنسѧѧبة للѧѧدواء والطيѧѧب والأ
آالتوسѧѧѧل والتبѧѧѧرك أولѧѧѧى  ،فѧѧѧلأن لا يكѧѧѧون أي ضѧѧѧير فѧѧѧي ذلѧѧѧك بالنسѧѧѧبة للأنبيѧѧѧاء

ومعنى هذا أن  ،)٢( ."...رحمة للعالمين إذ أن االله قد جعل نبيه محمداً  ،ىوأجد
وإذا آѧان لا ينسѧب لѧه     ،باللفظ الصѧريح لѧم ينسѧب التѧأثير إليѧه      بالنبي  المتوسل

 .تأثيراً فإنه غير محرم

فقد ذهب الأشاعرة إلى أن التطهѧر   ،في طبيعة التطهر بالماء: الأثر السابع
وأنكروا على الحنفية الذين  ،يحصل عند جريان الماء على الشيء لا بالماء نفسه

وفѧѧي هѧѧذا  ،تحتѧѧاج إلѧѧى نيѧѧة لأن المѧѧاء مطهѧѧر بطبعѧѧة إن طهѧѧارة الحѧѧدث لا : قѧѧالوا
  
، وطѧرح  )١٤/١١٧(شرح صحيح مسلم، للنووي : ، وانظر)٣/٩١(المعلم بفوائد مسلم، للمازري  )١(

 ).٨/١٨٨(للعراقي  التثريب،

التأمѧѧل فѧѧي حقيقѧѧة التوسѧѧل، لعيسѧѧى الحميѧѧري : وانظѧѧر ،)٢٩٤(كونيѧѧة، للبѧѧوطي آبѧѧرى اليقينيѧѧات ال )٢(

)٥٣.( 
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فنطѧѧق  ،وقѧѧد تعѧѧدى إلѧѧى أهѧѧل الفقѧѧه  " : يقѧѧول ابѧѧن عقيѧѧل لمѧѧا ذآѧѧر القѧѧول بѧѧالطبع    
لا يفتقѧر  : فقالوا فѧي مسѧألة طهѧارة الحѧدث     ،الخراسانيون من أصحاب أبي حنيفة

فѧلا يفتقѧر فѧي آونѧه رافعѧاً إلѧى        ،لأن طبع الماء إزالѧة الحѧدث والѧنجس    ،إلى النية
ثѧم قѧال    -ومѧا ذلѧك إلا خطѧأ آبيѧر لمѧن آشѧفنا لѧه عѧن حقيقѧة القѧول بѧالطبع             ،لنيةا

الطهارة تقع عنѧد إجرائѧه بنيѧة    : فلم يبق إلا أن يقال -بعدما قرر مذهب الأشاعرة 
 .)١("المكلف تعبداً

فقد عرف الأشاعرة العلة فѧي بѧاب    ،في حقيقة العلل الشرعية: الأثر الثامن
ومعنى آونها معرفة للحكم أي  ،)٢("ف للحكمرِّصف المعَالو" : القياس فقالوا هي

آل من جعѧل  ": ولهذا قال في التوضيح ،)٣(الشارع جعلها علامة على الحكم فقط
بمعنѧѧى أنѧѧه جѧѧرت العѧѧادة الإلهيѧѧة بخلѧѧق الأثѧѧر عقيѧѧب ذلѧѧك    ،العلѧѧل العقليѧѧة مѧѧؤثرة

العلѧل   يجعѧل  ،لا أنهѧا مѧؤثرة بѧذاتها    ،الشيء فيخلق الاحتراق عقيب مماسѧة النѧار  
حسѧب   ،د ذلك الشيء يوجد عقيبه الوجѧوب جِبأن حَكَمَ أنه آلما وُ ،الشرعية آذلك

 .)٤("وجود الاحتراق عقيب مماسة النار

 ،وقد صرح بعض الأشاعرة بأن من شرط العلة الشرعية أن تكѧون مѧؤثرة  
: وفي هذا يقѧول البѧاقلاني   ،ولكنه فسر التأثير هنا بالمناسبة بين العلة والحكم فقط

الحكم بأن يغلѧب علѧى ظѧن المجتهѧد أن الحكѧم      : آون العلة مؤثرة في الحكم هو "
والمراد من تأثيرها في الحكѧم دون   ،حاصل عند ثبوتها لأجلها دون شيء سواها

 )٥("لت علامة على ثبوت الحكم فيما هي فيهعِأنها جُ: ما عداها
  
 ).١/١٧٩(الواضح في أصول الفقه، لابن عقيل  )١(

 ). ٢/٨٣٣(نهاية السؤل في شرح منهاج الأصول، للإسنوي  )٢(

 ).٣/٧٨(البحر المحيط، للزرآشي : انظر )٣(

 ). ٢/٢٣٣(ي شرح جمع الجوامع، للمحلي، مع حاشية البنان )٤(

 ).٣/١٣٢(البحر المحيط، للزآشي  )٥(
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صѧرح أن   فقѧد  ،والغريب حقاً أن الغزالي لم يلتزم بمذهبه في هѧذا المѧوطن  
ال د قѧ فقѧ  ،العلة الشرعية هي الوصف المѧؤثر فѧي الحكѧم بجعѧل الشѧارع لا لѧذاتها      

ولكѧѧن يصѧѧير موجبѧѧاً  ،السѧѧبب المتخيѧѧل لا يوجѧѧب الحكѧѧم لذاتѧѧه" : فѧѧي بعѧѧض آتبѧѧه
لأن تѧѧأثير الأسѧѧباب مѧѧن اقتضѧѧاء الأحكѧѧام عѧѧُرف  ،ونصѧѧبه سѧѧبباً ،بإيجѧѧاب الشѧѧرع

لѧѧم يكѧѧن   نْإالوضѧѧوء وآمѧѧا عѧѧُرف آѧѧون مѧѧس الѧѧذآر مѧѧؤثر فѧѧي إيجѧѧاب      ،شѧѧرعاً
ولهѧѧذا فقѧѧد نقѧѧده عѧѧدد مѧѧن الأشѧѧاعرة المتѧѧأخرين لأجѧѧل أنѧѧه قѧѧد خѧѧالف    ،)١("مناسѧѧباً

 .)٢(أصول مذهبه في نفي خواص الأشياء حين أثبت التأثير للعلة الشرعية

وفيهѧا مѧا    ،هذه بعض الآثار التي ترتبت على نفي الخواص عنѧد الأشѧاعرة  
فѧي إدراك العلѧوم والمعѧارف فѧي     يدل على عمق أثѧر خѧواص الأشѧياء وخطرهѧا     

ثѧر ذلѧك النفѧي علѧى     أفѧإن الأشѧاعرة لمѧا نفѧوا خѧواص الأشѧياء        ،مجالات متنوعѧة 
فبنوها بناءاً مختلفѧاً لا يوافѧق بنѧاء     ،آثير من أقوالهم في آثير من الحقائق العلمية

 .ثبت الخواصأمن 

وبيѧان الصѧواب    ،وهذا يѧدل علѧى أهميѧة ضѧبط القѧول فѧي خѧواص الأشѧياء        
 ،لأن نفيها وإثباتها يتعلق به تأثير آبير في تصورات الأشياء والحكم عليها ،فيها

فكѧѧان ذآѧѧر خѧѧواص الأشѧѧياء ودفѧѧع     ،ومѧѧذهب الأشѧѧاعرة خيѧѧر شѧѧاهد علѧѧى ذلѧѧك    
 .المعارض والقوادح فيها من ضروريات إثبات صحة الحد المميز

 .الخواص المتعلقة بالحقائق الوضعية: القسم الثاني من الخواص

الثѧاني مѧن الخѧواص المѧرادة فѧي طريقѧة التحديѧد بѧالمميز فهѧي           وأما القسѧم 
ومعنѧى الحقѧائق الوضѧعية     ،الخواص المتعلقѧة بالحقѧائق الوضѧعية أو الاعتباريѧة    

وميزوهѧا عѧن غيرهѧا بمѧا      ،الحقѧائق التѧي تواضѧع علѧى اعتبارهѧا طائفѧة مѧا       : هي   
 ).٢/٢٣٣(، وشرح جمع الجوامع، للمحلي )٢/٨٣٥(نهاية السول، للإسنوي : انظر )١(

 .المراجع السابقة: انظر )٢(
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والحقѧѧѧائق  ،ويѧѧѧدخل فѧѧѧي هѧѧѧذا النѧѧѧوع مѧѧѧن الحقѧѧѧائق الحقѧѧѧائق  الشѧѧѧرعية ،يخصѧѧѧها
 .ها الناس وتناقلوها فيما بينهمأالمذآورة في العلوم التي أنش

فإن هذه الحقѧائق لѧم تكѧن متميѧزة ومفارقѧة لغيرهѧا مѧن المفѧاهيم إلا بعѧد أن          
ولا يمكن لشيء ما أو لمفهوم ما أن يتميѧز   ،اعتبرها الواضع وميزها عن غيرها

يѧѧز عѧѧن حقيقѧѧة فحقيقѧѧة النكѧاح مѧѧثلاً لѧѧم تتم  ،عѧن غيѧѧره إلا لانفѧѧراده بشѧѧيء يخصѧѧه 
وآѧذلك المبتѧدأ    ،البيع والطلاق والنذر إلا بوصف اعتبره الشارع فيѧه دون غيѧره  

عند النحاة لم يتميز عن الفاعل والمفعول به إلا بوصف ميزه عنهما اعتبره أئمѧة  
 .وآذلك الحال في آل العلوم  ،النحاة فيه

ميѧزة  فتحصل أن آل من اعتبر حقيقة علمية أو غيرهѧا فѧلا بѧد أن تكѧون مت    
 .عنده بما يجعلها لا تختلط بغيرها

والتحديد لمثل هذه الحقائق ينبغي أن يتوجه إلى خواص آل حقيقѧة معتبѧرة   
وهѧذا يقتضѧي ويسѧتلزم البحѧث عѧن قصѧد الواضѧع         ،فيذآرها ويحررها فѧي قولѧه  

لتلѧѧك الحقѧѧائق حتѧѧى يتحصѧѧل علѧѧى الأوصѧѧاف التѧѧي جعلهѧѧا خاصѧѧة ومميѧѧزة لكѧѧل    
 .حقيقة

وأن  ،أن العلم الحقيقي هو العلم بخѧواص الأشѧياء  وتحصل من آل ما سبق 
فالاقتصار في العلم بالأشѧياء علѧى    ،الناس إنما يعلمون من الأشياء خواصها فقط

مجѧѧرد التمييѧѧز بѧѧالخواص هѧѧو فѧѧي الحقيقѧѧة اقتصѧѧار علѧѧى القѧѧدر المسѧѧتطاع فѧѧي        
بمعنى أن الناس حين اقتصروا في علومهم على  ،المعرفة لا على القدر المجزئ

إدراك ك خѧѧѧѧواص الأشѧѧѧѧياء لѧѧѧѧم يقصѧѧѧѧروا إلا لأن المعرفѧѧѧѧة لا تكѧѧѧѧون إلا بѧѧѧѧ   إدرا
ولكѧѧن أرادوا  ،لا أن هنѧѧاك قѧѧدرا آخѧѧر مѧѧن العلѧѧم  يمكѧѧن الوصѧѧول إليѧѧه  ،الخѧѧواص

 .الاقتصار على ما يجزئ في العلم فقط

 ،ل فѧي العلѧوم والمعѧارف   عѧّ فَوهذه النتيجة مѧن أهѧم النتѧائج التѧي ينبغѧي أن تُ     
ѧѧѧوم الكونيѧѧѧي العلѧѧѧا فѧѧѧةوخصوصѧѧѧوم ،ة والفيزيائيѧѧѧن العلѧѧѧا مѧѧѧرعية وغيرهѧѧѧوالش، 
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فالبحѧѧث فѧѧي العلѧѧوم آلهѧѧا ينبغѧѧي أن يكѧѧون متوجهѧѧاً إلѧѧى البحѧѧث فѧѧي خصѧѧائص         
 ،فعلم الفزئياء يبحث في خѧواص الأمѧور الفيزيائيѧة    ،موضوعاته التي يبحث فيها

وعلѧѧم الفلѧѧك يبحѧѧث فѧѧس     ،وعلѧѧم الشѧѧريعة يبحѧѧث فѧѧي خѧѧواص العلѧѧوم الشѧѧرعية     
وبهѧѧذه الطريقѧѧة ، إلѧѧى غيѧѧر ذلѧѧك مѧѧن العلѧѧوم الأخѧѧرى ،يѧѧةخѧѧواص المكونѧѧات الفلك

 .تنضبط طرق العلم

 ًوطريقة الحد  الحقيقيالفرق بين طريقة الحد : سابعا
 :بالمميز

أن ثمة  ،تحصل من بيان حقيقة الحد المميز وشرح قواعده التي يقوم عليها
ه وترجѧѧع هѧѧذ ،فروقѧѧاً متعѧѧددة بѧѧين هѧѧذه الطريقѧѧة وبѧѧين طريقѧѧة التحديѧѧد الأرسѧѧطي 

 : وهي ،الفروق في مجملها إلى أربعة فروق أساسية

وهѧѧذا الفѧѧرق هѧѧو أسѧѧاس الفѧѧروق      ،الفѧѧرق مѧѧن جهѧѧة الغايѧѧة   : الفѧѧرق الأول
ن غايѧѧة الحѧѧد الأرسѧѧطي هѧѧي بيѧѧان ماهيѧѧة الشѧѧيء      أ: والمقصѧѧود بѧѧه  ،ومرجعهѧѧا

ييѧز فѧإن غايتѧه أن    تموهذا بخلاف الحد على طريقة ال ،-آما سبق-وحقيقته الكلية 
ولا  ،ز به الشيء عن غيره بذآر وصѧف مѧن خصѧائص الموصѧوف    يبين ما يتمي

 .يتهم ببيان ماهية الشيء الكلية

أنه لمѧا آѧان الحѧد    : والمقصود به ،الفرق من جهة الموضوع: الفرق الثاني
 ،وماهية الشيء عندهم لا تكون إلا آليѧة  ،عند المناطقة مهتماً ببيان ماهية الشيء

ولا اهتمѧام لѧه بѧالأمور     ،الأمѧور الكليѧة  آان موضѧوع الحѧد عنѧدهم منصѧرفاً إلѧى      
ولما آان الحد على طريقѧة التمييѧز غايتѧه أن يميѧز الشѧيء عѧن        ،الجزئية الفردية

وذآѧر خاصѧية    ،آѧان موضѧوعه الأشѧياء الجزئيѧة الفرديѧة      ،غيره بوصف يخصه
ن العلѧم علѧى مقتضѧى الحѧد     إفѧ  ،وهѧذا لѧه أثѧر بѧالغ فѧي طبيعѧة العلѧم        ،من خواصه
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وأمѧا العلѧѧم   ،لا عѧѧن الخѧواص لأنѧѧه لا يسѧتطيع إلا إدراآهѧا فقѧѧط   المميѧز لا يبحѧث إ  
 .على طريقة أرسطو فإنه لا يبحث إلا عن الأمور الكلية العقلية فقط

والمقصود به إن الحد علѧى طريقѧة    ،الفرق من جهة الوسيلة: الفرق الثالث
ولا يجѧوز   ،ة الداخلة في حقيقة الشѧيء ذاتيال الصفات أرسطو لايتحصل إلا بذآر

والѧѧذاتيات لابѧѧد فѧѧي ذآرهѧѧا أن يكѧѧون علѧѧى   ،أن يѧѧُذآر فيѧѧه شѧѧيء مѧѧن العرضѧѧيات 
ثѧم يѧذآر الأخѧص     ،طريقة مخصوصة بحيث يذآر الأعم  منها أولا وهو الجѧنس 

 ،وهذا أوجب في الحد على طريقتهم طѧولاً وغموضѧا وعسѧرا    ،ثانيا وهو الفصل
 .بل تعذر آما سبق ذآره

 ،نѧه لا يشѧترط فيѧه شѧيء مѧن هѧذا      وهذا بخلاف الحد على طريقة التمييѧز فإ 
بѧѧل  المعتبѧѧر فيѧѧه أن يѧѧُذآر الوصѧѧف الخѧѧاص بالشѧѧيء الѧѧذي يجعلѧѧه  متميѧѧزا عѧѧن    

بل هذا من الأمѧور   ،رط فيه ذآر الوصف الأعم الشامل له ولغيرهتَشْولا يُ ،غيره
لا يجوز أن تѧأتي فѧي الحѧد    "وفي هذا يقول ابن عقيل الحنبلي ،المعيبة في التحديد

وقѧѧد  ،)١("ك الحѧѧواسفيѧѧدخل فيѧѧه سѧѧائر درْ ،إدراك: ك فѧѧي العلѧѧمآقولѧѧ ،بالمشѧѧترك
ذآѧѧر ابѧѧن تيميѧѧة أن هѧѧذه هѧѧي طريقѧѧة المتقѧѧدمين مѧѧن المتكلمѧѧين فѧѧإنهم لѧѧم يكونѧѧوا      

 ،)٢(يشترطون في حدودهم المجيء بالوصف الأعم ثم تقييده بالأوصاف الخاصة
وهѧѧѧذا ظѧѧѧاهر فѧѧѧي طريقѧѧѧة المتقѧѧѧدمين مѧѧѧن علمѧѧѧاء المسѧѧѧلمين ونظѧѧѧارهم بخѧѧѧلاف   

فѧѧإنهم آѧѧانوا يقصѧѧدون إلѧѧى ذآѧѧر  ،تѧأخرين ممѧѧن ألѧѧف فѧѧي أصѧѧول الفقѧѧه والنحѧѧو الم
آمѧا سѧيأتي    ،ويعتبرون عدم ذآره نقص فѧي جمѧع الحѧد    ،الوصف الأعم في الحد

 .ذآره مفصلاً

وذلك أن المناطقѧة قѧد التزمѧوا بنѧاءاً      ،الفرق من جهة اللوازم: الفرق الرابع
   : على طريقتهم عدة لوازم في الحد

 ).١/١٢(نفس المرجع : ، وانظر)١/١٦(الواضح في أصول الفقه، لابن عقيل  )١(

 ).١٥(ة الرد على المنطقيين، لابن تيمي: انظر )٢(
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لأنهѧم   ،أن الشيء لا يكѧون لѧه إلا حѧداً واحѧداً  حقيقيѧاً     : اللوازم ومن تلك -١
اشترطوا فѧي الحѧد أن يكѧون مشѧتملا علѧى جميѧع الѧذاتيات فѧلا يبقѧى للحѧد الثѧاني            

لأن المعتبر فيه ذآر الوصف  ،زم على طريقة الحد المميزلوهذا لا ي ،شيء منها
لا يكѧون  أوإن فѧرض   ،اًوما يتميز بѧه الشѧيء لا يلѧزم ألا يكѧون إلا واحѧد      ،المميز

وإنما إلى أمر خѧارج   ،وشروطهإلا واحداً فعدم تعدد الحد ليس راجعاً إلى حقيقته
 .وهو آون المحدود ليس له إلا مميز واحد ،عنه

وصѧѧاف خاصѧѧة بѧѧه دون أوالأصѧѧل أن آѧѧل موجѧѧود لا بѧѧد أن تكѧѧون لѧѧه عѧѧدة 
ولهѧذا   ،ن الموجѧود آلمѧا ازدادت خواصѧه آثѧرة وظهѧوراً     أْوآلمѧا عظѧم شѧ    ،غيره

 .فتعددت طرف معرفته والعلم به ،تنوعت خصائص الرب جل وعلا وتعددت

يصѧح تحديѧد الأمѧر    " : وفي بيѧان جѧواز تعѧدد الحѧد المميѧز يقѧول البѧاقلاني       
المحدود بحدين وأآثر من ذلك إذا آانا في حصره وإبانته عما ليس منѧه يجريѧان   

بѧѧدالوهاب وممѧѧن نѧѧص علѧѧى جѧѧواز تعѧѧدد الحѧѧد القاضѧѧي ع       ،)١("مجѧѧرى واحѧѧد  
لا يمتنع في اللغة أن يكون للشѧيء عѧدة أوصѧاف    ": وقال في تعليل ذلك ،المالكي

 .)٢("آل واحد منها يحصره

والѧذي   ،)٣(وقد نقѧل عѧن بعѧض الأصѧوليين أنѧه قѧال بعѧدم جѧواز تعѧدد الحѧد          
 ،أنه لا خلاف في جواز تعدد الحد على طريقة التمييز حتى عند المناطقة: يظهر

لأن الحѧѧد الرسѧѧمي عنѧѧدهم يكѧѧون   ،ز تعѧѧدد الحѧѧد الرسѧѧمي فѧѧإنهم يصѧѧرحون بجѧѧوا 
وفي بيان هذا يقول  ،ولوازم الشيء لا يلزم أن تكون غير متعددة ،بلوازم الشيء

لإمكѧان تعѧدد اللفѧظ الѧدال      ،أما اللفظѧي والرسѧمي فѧلا ينضѧبط عѧددها     " : الغزالي

  
 ).١/١٧٦(التقريب والإرشاد، للباقلاني  )١(

 ).١/٩٩(البحر المحيط، للزرآشي  )٢(

 .المرجع السابق، نفس الصفحة: انظر )٣(
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 . )١("فمن آل لازم رسم  ،وجواز تعدد لوازم الشيء ،على الشيء

أن الحد لا يكѧون  : اللوازم التي لزمت على طريقة الحد الأرسطيومن  -٢
 ،وأمѧѧا مѧѧا لѧѧيس لѧѧه جѧѧنس وفصѧѧل فلѧѧيس لѧѧه حѧѧد حقيقѧѧي  ،إلا لمѧѧا لѧѧه جѧѧنس وفصѧѧل

وهѧذا يعنѧي أن الأشѧياء     ،نه لا يمكن التعريف بكل الأشياءأ: ومقتضى هذا اللازم
هѧѧا مѧѧا لا نوم ،منهѧѧا مѧѧا يمكѧѧن التعريѧѧف بѧѧه: بالنسѧѧبة لإمكѧѧان التعريѧѧف بهѧѧا نوعѧѧان

فإن آون الأشياء يمكѧن لبعضѧها أن    ،وهذا أمر لا إشكال فيه ،ف بهرَعْيمكن أن يُ
وإنما الإشكال  ،يعرفه الإنسان وبعضها لا يمكن أن يعرفه أمر ظاهر في الصحة

رف عѧْ ن يُأفالѧذي يمكѧن    ،في ضابط مѧا يمكѧن أن يعѧرف ومѧا لا يمكѧن أن يعѧرف      
ومѧا لا ترآيѧب    ،مѧن جѧنس وفصѧل   على طرقة أهل المنطق هѧو الشѧيء المرآѧب    

فخѧرج مѧن إمكѧان التعريѧف      ،فيه على هذه الجهة فإنه لا يمكن أن تعѧرف حقيقتѧه  
 تفإنها لا يمكن أن يعرفهѧا الإنسѧان معرفѧة حقيقيѧة إلا إذا عرفѧ      ،الأشياء الجزئية
 .حقيقتها الكلية

فإن إمكان التعريف بالشيء راجع  ،وهذا بخلاف الحد على طريقة  التمييز
فكѧل   ،وإلѧى إمكѧان إدراك هѧذا الوصѧف المѧلازم      ،وجود وصف لازم يخصهإلى 

 ،موجود أمكن إدراك الوصف الملازم له فإنه يمكن التعريف بѧه والتعѧرف عليѧه   
لأنѧѧه لا يمكѧѧن إدراك  ،وعلѧѧى هѧѧذا فѧѧإن بعѧѧض الموجѧѧودات لا يمكѧѧن التعريѧѧف بهѧѧا

ك مѧا  اردإفامتناع التعريف بالشيء راجѧع إلѧى العجѧز عѧن      ،الوصف الخاص بها
 .يخصه ويميزه

نѧه لا يلѧزم بالضѧرورة مѧن هѧذا التقريѧر أن       أ: ه عليѧه هنѧا  بومما ينبغي أن ين
لأن هنѧѧاك فرقѧѧاً بѧѧين  ،آѧѧل شѧѧيء أمكѧѧن إدراك مѧѧا يخصѧѧه يحتѧѧاج إلѧѧى تعريѧѧف بѧѧه 

فما آѧل موجѧود يحتѧاج إلѧى      ،إمكان التعريف بالشيء وبين احتياجه إلى التعريف
   .بيان إمكانهفي ج إلى التعريف وإنما وآلامنا هنا ليس في الاحتيا ،تعريف

 ).١/٧١(المستصفى، للغزالي  )١(
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أن الحد لا يكѧون  : ومن اللوازم التي لزمت على طريقة الحد الأرسطي -٣
لفѧظ يعبѧر بѧه    : إنما لا بد فيه من لفظتين أو عدة ألفاظ تؤل إلى لفظين ،بلفظ واحد

وهذا معنى آلامهم في أن الحد لا ينال إلا  ،عن الجنس ولفظ يعبر به عن الفصل
 .ولا يكون بالتقسيم ولا بالمثال ولا بالإشارة ونحوها ،ببالترآي

 ،أما على طريقѧة الحѧد بѧالمميز فلѧيس المعتبѧر فѧي الحѧد الترآيѧب أو عدمѧه         
وتحصيله قد يكون بلفظ واحد وقد يكѧون   ،نما المعتبر تحصيل الوصف المميزوإ

: نطقوفي هذا يقول ابن تيمية في دره على أهل الم ،بألفاظ آثيرة وعبارة طويلة
فيمتنعون  ،وما أوجبوه من ذآر الصفتين في الحدود هو مما يحظره المتكلمون" 

لأن العبارات فѧي الحѧدود    ،)١("نه لا واجب ولا محظورأوالتحقيق  ،منه في الحد
 .وليست هي الحدود بعينها وإنما هي منبئة عن الحدود ،غير مقصودة

فѧѧي ضѧѧرورة   فالمقصѧѧود أن طريقѧѧة الحѧѧد المميѧѧز تخѧѧالف طريقѧѧة أرسѧѧطو   
ولكѧن لѧيس معنѧى منѧع اشѧتراط الترآيѧب فѧي         ،اشتراط ترآѧب الحѧد مѧن وصѧفين    

وإنما المقصود أنه لѧيس   ،الحد تكليف المعرف أن يأتي في حده بلفظة واحدة فقط
 .بشرط

 : على قولين ،مع أن المتكلمين قد اختلفوا في حكم ترآب الحد من وصفين

واختѧاره القاضѧي    ،ثѧر جѧائز  أن ترآب الحد مѧن وصѧفين أو آ  : القول الأول
 .)٢(بل ذآر النسفي أنه قول آل المتكلمين ما عدا الأشعري ،وهابعبدال

بѧѧل يجѧѧب فيѧѧه أن  ،أنѧѧه لا يجѧѧوز ترآѧѧب الحѧѧد مѧѧن وصѧѧفين : والقѧѧول الثѧѧاني
وهذا القول مѧذآور عѧن الأشѧعري فقѧد نقѧل النسѧفي        ،يكون من وصف واحد فقط

أن الحѧѧد ينبغѧي أن يكѧѧون  : لهمѧѧن أصѧ " : شѧعري فѧѧي هѧذه المسѧѧألة فقѧال   مѧذهب الأ 

  
 ).٢٢(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )١(

 ).١/١٠٥(،والبحر المحيط، للزرآشي )٥٠، ١/٤٦(تبصرة الأدلة، للنسفي : انظر )٢(
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ويѧزعم أن   ،وهو يѧأبى ترآيѧب الحѧد مѧن وصѧفين فصѧاعداً       ،مستقلاً بصفة واحدة
والشيء الواحد لن يكون له إلا حقيقة واحدة  ،الحد هو الإبانة عن حقيقة المحدود

 )٢(بل ونقله عن آثير من المتكلمين ،مام الحرمينإواختار هذا القول  ،)١("

 : آيب في الحد له عدة معانيوالذي يظهر أن التر

أن يكѧѧون المѧѧراد بالترآيѧѧب الترآيѧѧب مѧѧن معنيѧѧين لا تѧѧلازم    : المعنѧѧى الأول
يقѧع الاسѧتقلال فѧي التميѧز بأحѧدهما      يمكѧن أن  بمعنى أنѧه   ،تمييز الشيءبينهما في 
ويدخل في هذا النوع اشتراط المناطقة ذآر الوصف الأعم في الحѧد   ،دون الأخر

فѧي  : أي -ثѧم الترآيѧب   " لان هذا النوع يقول الجѧويني  وفي بط ،الذي هو الجنس
فѧѧالمتفق عليѧѧه هѧѧو أن  ،ومنѧѧه مختلѧѧف فيѧѧه ،فيѧѧه تقسѧѧيم فمنѧѧه باطѧѧل بالاتفѧѧاق -الحѧѧد

يذآر الحاد معنيѧين يقѧع الاسѧتقلال بأحѧدهما وذآѧر الأخѧر لغѧو فѧي مقصѧود الحѧد           
 .)٣("وشرطه 

الأشѧعري   أن هذا النوع من الترآيب هو الѧذي منعѧه أبѧو الحسѧن    : والظاهر
: فإنه قال عѧن الأشѧعري   ،ومما يدل على ذلك ما نقله عنه ابن فورك ،في الحدود

يجѧѧوز وجѧѧود أحѧѧدهما مѧѧع عѧѧدم   ،الحѧѧد لا يجѧѧوز أن يكѧѧون مرآبѧѧاً مѧѧن وصѧѧفين " 
فهѧѧذا النقѧѧل يѧѧدل علѧѧى أن الأشѧѧعري لا يمنѧѧع مѧѧن الترآيѧѧب  فѧѧي الحѧѧد    ،)٤("الحكѧѧم 
 .أثر له في الحكم وإنما في حالة آون أحدهما فضلة لا ت ،مطلقاً

أن يكون المراد بالترآيب الترآيب من معنيѧين متلازمѧين   : والمعنى الثاني
بѧل   ،فهѧذا لѧيس معيبѧاً    ،لابهمѧا إنه لا يحصѧل التمييѧز للمحѧدود    أبمعنى  ،في التميز

   هو المطلوب في الحد
 ).١/٤٦(تبصرة الأدلة، للنسفي  )١(

 ).١/١٠٥(البحر المحيط، للزرآشي : انظر )٢(

 ). ١٨(نقلاً عن الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )٣(

 ).٢٢٦(مجرد مقالات الأشعري، لابن فورك  )٤(
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وقد نѧص الجѧويني علѧى أن الحѧد إذا ترآѧب مѧن معنيѧين متلازمѧين لايعقѧل          
مثل الضاحك والنѧاطق بالنسѧبة للإنسѧان فѧلا مѧانع مѧن        ،الآخربإلا وجود أحدهما 
 .دذآرهما في الح

والѧѧذي يظهѧѧر أنѧѧه أذا آѧѧان التميѧѧز يحصѧѧل بأحѧѧدهما مѧѧن غيѧѧر احتيѧѧاج إلѧѧى   
وإن آѧان الوصѧفان متلازمѧين فѧي الوجѧود       ،فالأولى عدم ذآره في الحѧد  ،خرالآ

 .خرفلا داعي لذآر الآ ،فالمعتبر حصول التميز وقد تحقق بأحدهما

وقѧѧد ذآѧѧر بعѧѧض الأصѧѧوليين أن مѧѧن أنѧѧواع الترآيѧѧب الممنѧѧوع فѧѧي الحѧѧد          
وشرح قولѧه هѧذا بمѧا إذا حѧد العلѧم بأنѧه        ،الترآيب الذي يؤدي إلى تداخل الحقائق

فهذا الحد للعلم فيه ترآيب : قال ،الذي يصح من المتصف به إحكام الفعل وإتقانه
 ،أيضѧاً  صѧل بهѧا إحكѧام الفعѧل    يح وذلك لأن القدرة ،لأنه يدخل فيه القدرة؛ معيب 

 .!)١(فتكون القدرة علما

إنما إلѧى   ،أن البطلان في هذا الحد ليس راجعاً إلى نوع الترآيب: والظاهر
وذلѧك أن حѧد العلѧم     ،أنه ترآيب لم يتحصل به المنع من دخول غير المحѧدود فيѧه  

 بالتعريف السابق دخل عليه العيب مѧن جهѧة أنѧه لѧم يكѧن مانعѧاً مѧن دخѧول غيѧره         
بل هو عيب في الحدود ولو لم يكن  ،وهذا العيب ليس خاصاً بالترآيب فقط ،معه

 .والبحث إنما هو في حكم الترآيب من حيث هو ترآيب ،ثمت ترآيب

فتحصل مما سѧبق أن طريقѧة التمييѧز فѧي الحѧدود تخѧالف طريقѧة أرسѧطو         
 : في مسألة الترآيب في الحد من جهتين

فهو ليس شѧرطاً فѧي الحѧد المميѧز      ،بمن جهة اشتراط أصل الترآ: الأولى
 .ولكنه شرط أساسي في الحد الأرسطي لا يكون إلا به ،أصلاً

فالترآيѧب المشѧروط عنѧد أرسѧطو هѧѧو      ،مѧن جهѧة طبيعѧة الترآيѧب    : الثانيѧة 
  
 ).١/١٠٥(البحر المحيط، للزرآشي : انظر )١(
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 .وهذا أمر باطل في طريقة التمييز ،الترآيب من الجنس والفصل

خѧتلاف فѧي جѧواز    الا: ومن أنواع الاختلاف بين الطريقتين في اللѧوازم  -٤
فѧإن المناطقѧة    ،"آل"لفظة : ومن تلك الألفاظ ،استعمال بعض الألفاظ في الحدود

فѧلا يجѧوز أن يقѧال فѧي حѧد الإنسѧان        ،الحѧدود فѧي  لا يجوزون استعمال هذا اللفظ 
 ،لأن هѧѧذه اللفظѧѧة إنمѧѧا تسѧѧتعمل فѧѧي حصѧѧر الأفѧѧراد ،هѧѧو آѧѧل حيѧѧوان نѧѧاطق: مѧѧثلاً

وأما استعماله فѧي الحѧد المييѧز فѧلا      ،يقة الكليةبل للحق ،والحد عندهم ليس للأفراد
وفѧي بيѧان هѧذا الفѧرق يقѧول عѧلاء الѧدين البخѧاري عѧن علمѧاء            ،إشكال فيه أصѧلاً 

فѧي الحѧدود    "آѧل "ذآѧر آلمѧة    -المناطقѧة : أي-لم يلتفتوا إلى استبعادهم": الشريعة
 .)١("والتعريف للحقيقة لا للأفراد ،بأنها لإحاطة الأفراد

أنѧѧه لا يجѧѧوز التعريѧѧف الѧѧت لزمѧѧت عѧѧن الحѧѧد الأرسѧѧطي   ومѧѧن اللѧѧوازم -٥
لأن الحكم خارج  ،ذآر في تعريف الشيء حكمهن يُأبمعنى أنه لا يجوز  ،بالحكم

إنѧѧه مѧѧا يثѧѧاب علѧѧى فعلѧѧه  : فѧѧلا يقѧѧال فѧѧي حѧѧد الواجѧѧب مѧѧثلاً  ،)٢(عѧѧن ماهيѧѧة الشѧѧيء
وأمѧѧا علѧѧى طريقѧѧة التحديѧѧد   ،لأن هѧѧذا حѧѧد للواجѧѧب بحكمѧѧه  ،ويعاقѧѧب علѧѧى ترآѧѧه 

وذلك أن المناط  ،ز فإن ذآر الحكم في الحد ليس من مناطات القدح في الحدالممي
فكل ما حصل تمييز الشيء عن غيره  ولѧو آѧان الحكѧم فإنѧه      ،المعتبر هو التمييز

وآل ما لم يحصل التمييز ولѧو آѧان وصѧفاً ذاتيѧا فإنѧه لا       ،يصح أن يذآر في الحد
 .ولا يقوم الحد به ،يصح ذآره

لأن النوع المنطقѧي لѧيس    ،التي للتخيير في الحد "أو "رأنه لا يجوز ذآ -٦
وأمѧا   ،)٣(إنѧه حيѧوان نѧاطق أو ضѧاحك    : فلا يقال في حد الإنسان مثلاً ،له فصلان

 .على طريقة الحد المميز فإن العبرة فيه حصول التمييز فقط آما سبق شرحه
  
 ).١/٣٥٠(لحاجب عن مختصر ابن الحاجب، للسبكي ، ورفع ا)١/٥١(للبخاري  ،آشف الأسرار )١(

 ).٨٧(شرح السلم المنورق، للملوي، مع حاشية الصبان  )٢(

 . موضعالمرجع السابق، نفس ال )٣(
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 -:  يـــد وفصـــلانتمهوفيه 

 وفيه بيان ضرورة ضبط أصول كل منهج: التمهيد. 

 العلاقة بين المنطق والفلسفة: الفصل الأول. 

 ول الفلسفية التي بني عليها الحدالأص: الفصل الثاني. 

 
*  *        *  *        *  * 
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 التمهيـــــد

 ) ضرورة ضبط أصول آل منهج( 
رسطو أو غيره لا بد أن يكون منطلقѧاً مѧن   أآان منطق أ سواءًإن آل منهج 

فѧلا   ،وراجعا إلѧى مسѧلمات مخصوصѧة    ،وقائما على أصول محددة ،رؤية معينة
يمكѧѧѧن أن يخلѧѧѧو أي مѧѧѧنهج للاسѧѧѧتدلال أو غيѧѧѧره مѧѧѧن أن يكѧѧѧون مرتبطѧѧѧاً ومتѧѧѧأثراً 

أن قواعد المنهج لا يمكن أن يتحقق وضعها : وذلك ،بأصول مقررة عند واضعه
وإمѧا   ،إما على جهة الإنشاء لتلك القواعد: د فيها من واضع لهاوإنما لا ب ،بنفسها

 .على جهة الكشف والترتيب والبناء

سѧواء آانѧت هѧذه     ،فكل منهج إذن لا بد أن يكѧون صѧادراً عѧن رؤيѧة معينѧة     
والوعي بهذه الأصول مѧن أهѧم مѧا يبѧين      ،الرؤية ظاهرة صراحة فيه أو متضمنة

والѧوعي بهѧا مهѧم     ،ا على المعارف والعلومويوضح آثاره ،أبعاد المناهج العلمية
ومѧن   ،أيضاً من جهة حسѧن التعامѧل مѧع تلѧك المنѧاهج مѧن حيѧث قبولهѧا أو ردهѧا         

 .حيث تحديد مواطن الصواب والخطأ فيها

وهذه الأصول التي لا بد أن يتأثر بها آل منهج يمكѧن أن تѧؤثر فѧي المѧنهج     
 .اعتبارهوإما من جهة  ،إما من جهة إنشاءه: المعين من جهتين

أن واضѧѧع : جهѧѧة الإنشѧѧاء فѧѧالمراد بهѧѧا: وهѧѧي ،أمѧѧا بالنسѧѧبة للجهѧѧة الأولѧѧى
فتكѧون   ،المنهج يبتدئ وضع قواعد منهجه بنفسه فيبين حقيقتهѧا ويحѧدد شѧروطها   

 .تلك القواعد متأثرة بالواضع لها في قيامها

أن بعѧض  : جهѧة الاعتبѧار فѧالمراد بهѧا    : وهѧي  ،وأما بالنسبة للجهة الثانيѧة 
ولكنѧه أخѧذ بهѧا     ،المنهح المعين لم ينشئها واضع المنهج وإنما أقامها غيѧره قواعد 

ولكنѧه أخѧذ    ،فهي مبنية من قِبَل غيره ،واعتبر مقتضياتها في بنائه لقواعد منهجه
 .بها وعتبرها في بناء منهجه

فإذا آان للأصول الكليѧة هѧذه المنزلѧة فѧي آѧل مѧنهج فإنѧه ينبغѧي أن يتوجѧه          
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لمѧا لهѧا مѧن تѧأثير بѧالغ فѧي تصѧورات         ،فѧي دراسѧة المنѧاهج   إليها وتقصد بالبحث 
فضѧبط تلѧك    ،وآيفية حكمه عليهѧا  ،الإنسان عن العالم الخارجي وطريقة علمه به

عѧن   نالأصول مѧن أنفѧع مѧا تنضѧبط بѧه التصѧورات والعلѧوم التѧي يكونهѧا الإنسѧا          
 .العالم من حوله

 : وهما ،والمراد بضبط تلك الأصول يشمل أمرين

والتحقق من إزالѧة   ،وتحرير أدلة صدقها ،ضبط صدق ثبوتها: لالأمر الأو
 .آل شبهة تقدح فيها

وهѧذا الأمѧر لا يقѧل     ،ضبط لوازم تلك الأصول ومقتضياتها: والأمر الثاني
فكثير من الاختلافات بين الآراء والتصورات ليس راجعاً إلѧى   ،أهمية عن الأول

نمѧѧا راجѧѧع إلѧѧى الاخѧѧتلاف فѧѧي  وإ ،الاخѧѧتلاف فѧѧي إثبѧѧات الأصѧѧول الكليѧѧة أو نفيهѧѧا 
تحرير لازم من لوازمها أو الغفلة عن مقتضى من مقتضياتها آما سيأتي التمثيل 

 .على ذلك

بل الشأن أيضѧاً فيمѧا    ،فالشأن إذن ليس في إثبات تلك الأصول أو نفيها فقط
فكلا الأمرين هام فيما يتعلѧق بالأصѧول   ، بعد ذلك من تحديد مقتضياتها ولوازمها

 .لتي تنبني عليها المناهجالكلية ا

فتحصѧѧل ممѧѧا سѧѧبق أن منطѧѧق أرسѧѧطو بمѧѧا أنѧѧه مѧѧنهج لإدراك التصѧѧورات     
مѧن نفسѧه أو    والتصديقات لابد أن يكون مرتبطѧاً بأصѧول فلسѧفية أنشѧأها أرسѧطو     

وحتى تتضح هذه  ،هء قواعد منطقاولاحظها في بن ااعتبرهأنها آانت قبله ولكنه 
 : لا بد من بحث أمرين الأصول

وهѧذا   ،يكѧون مرتبطѧاً بأصѧوله الفلسѧفية     أنلا بѧد  أي منهج إثبات أن : الأول
 .شاء االله تعالى ما سيكون في الفصل الأول إن

 ،الفلسѧѧفية التѧѧي بنѧѧي عليهѧѧا الحѧѧد الأرسѧѧطيبحѧѧث أفѧѧراد الأصѧѧول : والثѧѧاني
وبيѧѧان آثارهѧѧا علѧѧى المنطѧѧق والعلѧѧوم     ،فيهѧѧا والخطѧѧأوتحديѧѧد مѧѧواطن الصѧѧواب   
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 .شاء االله تعالى ما سيكون في الفصل الثاني إن وهذا ،والمعارف الأخرى
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 الفصل الأول
 العلاقة بين المنطق والفلسفة

ترجع حقيقة المنطق إلى آونه آلة تعصѧم مراعاتهѧا الѧذهن مѧن الوقѧوع فѧي       
وهذه الآلة عبارة عѧن قواعѧد وأصѧول يسѧير الѧذهن علѧى مقتضѧاها حتѧى          ،الخطأ

ه القواعѧѧد لا يتحقѧѧق وضѧѧعها   وهѧѧذ ،يتحقѧѧق مѧѧن وصѧѧوله إلѧѧى مطلوبѧѧه الصѧѧحيح    
فѧالمنطق المخصѧوص إذن لا    ،وإنما لابد لها من واضع آمѧا سѧبق ذآѧره    ،بنفسها

لأن  ،ونتيجѧة ذلѧك أن المنطѧق لا بѧد أن يكѧون متѧأثراً بالفلسѧفة        ،بد لѧه مѧن واضѧع   
وفѧѧي  ،الواضѧѧع لا بѧѧد أن يكѧѧون معتبѧѧراً لأصѧѧوله الفلسѧѧفية فѧѧي بنѧѧاء قواعѧѧد منطقѧѧه 

ن موضѧѧوع مѧѧن موضѧѧوعات المنطѧѧق إلا ـمѧѧا مѧѧ" : جيѧѧببѧѧـيان هѧѧذا يѧѧـقول زآѧѧي ن
ذهب الفلسفي الأساسي الذي يتجه إليه الباحث ـالم باخـتلافوتختلف النظرة إليه 

")١(. 

بѧل   ،ودارت الخلافѧات الواسѧعة   ،ولأجل هذا السبب تعѧددت أنѧواع المنطѧق   
وفي بيان هذا  يقول زآي نجيب في  ،والحادة  في آثير من موضوعاته وقواعده

فليس منطѧق أرسѧطو   " : رض دره على من أراد الفصل بين المنطق والفلسفةمع
ولا هѧذه آلهѧا معѧاً هѧي      ،ولا هѧذان همѧا منطѧق فريجيѧه ورسѧل      ،هو منطѧق بѧيكن  

فمѧا الѧذي يجعѧل هѧذه النظريѧات المنطقيѧة        ،منطق هيجل أو منطق بيرس وديѧوي 
ي عليهѧا آѧل   نѧِ بْيَ ى التيلالذي يجعلها مختلفة هو الأسس الأو ،مختلفة فيما بينها ؟

 .)٢("منهم بناءه 

فمفهѧѧوم المنطѧѧق وطبيعѧѧة قواعѧѧده تختلѧѧف مѧѧن فيلسѧѧوف لآخѧѧر حتѧѧى قѧѧال         
آلمѧѧة المنطѧѧق بمعنѧѧى  اثنѧѧانعب أن يسѧѧتعمل فيلسѧѧوفان ـمѧѧن الصѧѧ" : برتراندرسѧѧل

  
 ).أ  (المنطق الوضعي، لزآي نجيب  )١(

 ).ح(المرجع السابق  )٢(
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فالتيѧѧارات المنطقيѧѧة المعروفѧѧة باسѧѧم منطѧѧق تراتسѧѧنتندالي ومنطѧѧق   "  ،)١("واحѧѧد 
هѧا هѧذه التسѧميات إلا لأنهѧا تعبѧر بالفعѧل عѧن        يلوضعي ومنطق جدلي لم تطلѧق ع 

 .)٢("اتجاهات أصحابها الفلسفية 

المنطѧѧѧѧق المتطѧѧѧѧور  : ومعنѧѧѧѧاه ،وقѧѧѧѧد نѧѧѧѧص أصѧѧѧѧحاب المنطѧѧѧѧق الѧѧѧѧديالكتي  
عѧن منطѧق أرسѧطو هѧو اخѧتلاف      علѧى أن سѧبب اخѧتلاف مѧنطقهم      ،)٣(والمتحرك

 نفهѧم بكلمѧة  ": )٤(آيѧدروف وفѧي هѧذا يقѧول     ،آѧل منهمѧا  الأسس التي يرتكز عليهѧا  
رتكѧѧز علѧѧى قѧѧوانين الفكѧѧر يالمنطѧѧق الѧѧذي  -أي منطѧѧق أرسѧѧطو -الشѧѧكلي  المنطѧѧق
فѧѧنحن  ،أمѧѧا المنطѧѧق الѧѧديالكتي  ،الهويѧѧة والتنѧѧاقض والعكѧѧس والبرهѧѧان  : الأربعѧѧة

المميѧѧزة بهѧѧذه   ،الѧѧذي يرتكѧѧز علѧѧى الطريقѧѧة المارآسѧѧية     ،نعتبѧѧر أنѧѧه علѧѧم الفكѧѧر   
وبقفѧزات   ،رآѧة التطѧور  وبح ،الإقرار بالترابط العѧام  ،الأربعة ةالأساسيالخطوط 
 )٥("وبتناقضات التطور  ،التطور

في الأصѧول   توالاختلافات الواقعة بين أنواع المنطق بناءاً على الاختلافا
 : هما ،الفلسفية ترجع إلى الاختلاف في أمرين

فلكѧل منطѧق خصѧائص     ،الاختلاف فѧي خصѧائص آѧل منطѧق    : الأمر الأول
فلѧѧيس هنѧѧاك   ،لاً منطѧѧق نسѧѧبي فѧѧالمنطق الحѧѧديث مѧѧث  ،ليسѧѧت موجѧѧودة فѧѧي غيѧѧره  
وأيضاً فإن المنطѧق   ،آما هو الحال في منطق أرسطو ،مطلقات مجرة في العلوم

  
 ).٧(الوضعية المنطقية في الميزان، ليحي هويدي الفلسفة  )١(

المنطق الصوري في المنظѧور التجريبي،لإنصѧاف   : ، بواسطة)٢٧(منطق، ليحي هويدي ما هو ال )٢(

  .)٢٠(حمد 

 ).١/٤٨٨(موسوعة الفلسفة، لبدوي : انظر )٣(

، فيلسوف وأآاديمي مارآسي، له مصنفات آثيѧرة منهѧا انجلѧز وعلѧوم     )١٩٨٨ -١٩٠٣(آيدروف  )٤(

 ). ٥١٩(معجم الفلاسفة، جورج طرابيشي . الطبيعة

 ).٢٥٥(لسفتنا، لمحمد باقر الصدر ف )٥(
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وهѧذا بخѧلاف المنطѧق الأرسѧطي      ،الحديث قائم على اللغѧة الرمزيѧة فѧي مكوناتѧه    
 .)١(فإنه لم تطغ على مكوناته تلك اللغة

مѧѧن الآراء  أن آثيѧѧراً: والمѧѧراد بѧѧه ،الاخѧѧتلاف فѧѧي المسѧѧائل: والأمѧѧر الثѧѧاني
 ،التي قررها أرسطو في منطقه خولѧف فيهѧا لأجѧل مخالفتѧه فѧي أصѧوله الفلسѧفية       

 .وهذا النوع سيأتي له مزيد بحث

وقѧرر أن   ،وقد أنكر هذا الارتباط بين المنطق والفلسفة جون سيتوارت مِل
آة ترَشѧْ الأرض المُ" : هѧو منطق الفيلسوف لا يتѧأثر بفلسѧفته إذ قѧال عѧن المنطѧق      

كѧѧѧѧن أن يلتقѧѧѧѧي عليهѧѧѧѧا أيضѧѧѧѧاً آѧѧѧѧل مѧѧѧѧن هѧѧѧѧارتلي وريѧѧѧѧد ولѧѧѧѧوك وآѧѧѧѧانط التѧѧѧѧي يم
فهؤلاء الفلاسفة المختلفون في أصولهم الفلسفية يمكن أن يتلقѧوا   ،)٢("ويتصافحوا

 .في المنطق بلا خلاف بينهم في زعم مِل

 : وهما ،ولكن قوله هذا غير صحيح ويدل على عدم صحته أمران

ن واقѧع المنطѧق الموجѧود يѧدل علѧى      فإ ،أن هذا القول مخالف للواقع: الأول
ولهذا اختلفت أنѧواع المنطѧق وتنوعѧت     ،أن المنطق لا بد أن يتأثر بفلسفة واضعه

 .آما سيأتي شرحه مفصلاً

فإن جون مѧِل قѧد ألѧف آتابѧاً      ،أن هذا القول مخالف لفعله هو نفسه: والثاني
لدارسѧون  وهѧذا مѧا ذآѧره ا    ،في المنطق بناءه على أصوله التجريبية فѧي المعرفѧة  

إن آتѧاب  " : "نسق المنطق"آتاب مل فقد قال جاآسون عن  ،لمذهبه في المنطق
هما محاولѧة مدروسѧة    ،هاملْنسق المنطق وإلى حد ما آتابه فحص فلسفة السير وِ

  
، والمنطق الصوري والرياضي، لعبدالرحمن )٢١(المنطق الرمزي، لمحمود فهمي زيدان : انظر )١(

، وأسѧѧس المنطѧѧق والمѧѧنهج   )٢٣(، ومقدمѧѧة فѧѧي المنطѧѧق الرمѧѧزي، لمحمѧѧد مهѧѧران     )٢٥٤(بѧѧدوي 

 ).١١٢(العلمي، لمحمد الشنيطي 

 ). ٢٤(لإنصاف حمد ، بيالمنطق الصوري في المنظور التجري )٢(
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بѧة مѧل   اويقѧول نيجѧل عѧن آت    ،)٢("التجريبيѧة   )١(ومتقنة للدفاع عѧن الإبسѧتمولوجيا  
لموضѧوعات المتصѧلة بѧه هѧي صѧياغة      إن آتاباتѧه فѧي المنطѧق وا   " : في المنطѧق 
 ،)٣("المتضمنة في الفلسفة التجريبية البريطانية الحسѧية   للمبادئنسقية  ،واضحة
وسمت الفلسفة الإنكليزية في القرن الثѧامن   التي ةالتجريبيإن " : )٤(بريورويقول 

لا تزال واضحة قي القرن التاسع عشѧر فѧي عمѧل جѧون سѧتيوارت      وعشر آانت 
 .)٥("نطق في نسق الم لم

 ،والمقصود هنا إثبات أن المنطق لا بد أن يكون متѧأثراً بالأصѧول الفلسѧفية   
فѧѧإن أول مѧѧن وضѧѧع  ،وهѧѧذا مѧѧا يѧѧدل عليѧѧه تѧѧاريخ المنطѧѧق علѧѧى اخѧѧتلاف مراحلѧѧه 

وجѧѧاء النѧѧاس مѧѧن بعѧѧده وخѧѧالفوه فѧѧي آثيѧѧر مѧѧن   ،أرسѧѧطو: منطقѧѧاً مخصوصѧѧاً هѧѧو
ت نتيجѧة لاخѧتلافهم مѧع    وآثير من مخѧالفتهم تلѧك إنمѧا آانѧ     ،مكونات ذلك المنطق

 .أرسطو في أصوله الفلسفية

وآثير من معارضѧتهم   ،فكان  أول من عارض منطق أرسطو الرواقية -١
ومѧن الأمثلѧة    ،له إنما آانت بناءاً على اختلافهم في الأصول الفلسفية مع أرسѧطو 

وآѧذلك   ،مخالفتهم لأرسطو في آون المعرفة إنما تكون للماهية الكليѧة : على ذلك
وبناءً على هذا أنكروا الحد الأرسѧطي آمѧا    ،لقول بوجود الكيات في الخارجفي ا

لأن هѧѧذا النѧѧوع مѧѧن القيѧѧاس يسѧѧتخرج    ،وأهملѧѧوا القيѧѧاس الإسѧѧتثنائي  ،سѧѧبق ذآѧѧر 

  
ابيسѧتما وتعنѧي العلѧم، ولوغѧوس وتعنѧي النظريѧة، فيكѧون المعنѧى         : لفظة مرآبة مѧن لفظѧين، وهمѧا    )١(

 ). ١/٣٣(المعجم الفلسفي، جميل صليبا : انظر. نظرية العلم

 ).٢٦(المرجع السابق  )٢(

 . المرجع السابق، نفس الصفحة )٣(

. ي انكليѧѧزي، مѧѧن مؤلفاتѧѧه المنطѧѧق ودرس الأخѧѧلاق    ، فيلسѧѧوف ومنطقѧѧ )١٩٦٩ -١٩١٤(بريѧѧور  )٤(

 ). ١٧٧(معجم الفلاسفة، جورج طرابيشي : انظر

 ).٢٧(المرجع السابق  )٥(
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وآذلك خالفوا أرسطو في طبيعة  ،ولا قضية آلية عندهم ،النتيجة من قضية آلية
بل موضѧوع القضѧية    ،فالقضايا عندهم لا تعبر عن نسب بين تصورات ،القضايا

وذلѧك لأنهѧم لا يميѧزون بѧين      ،والمحمول لا يكون إلا جزئيѧاً  ،عندهم جزئي دائماً
 .)١(الكلي والجزئي

ولمѧѧا تѧѧرجم المنطѧѧق الأرسѧѧطي إلѧѧى اللغѧѧة العربيѧѧة عارضѧѧه آثيѧѧر مѧѧن     -٢
 ،بنѧѧاءً علѧѧى أن المنѧѧـطق منѧѧاقض لأصѧѧول الإسѧѧلام    ،علمѧѧاء المسѧѧلمين ونظѧѧارهم 

بالأقيسѧة لملابسѧتها للعلѧوم     يأخѧذوا إن المسѧلمين لѧم   ": )٢(ابѧن خلѧدون  ولهـذا يقѧول  
ما هي العلة التي دفعت " : ويقول علي سامي النشار ،)٣("الفلسفية المباينة للعقائد

يمكن أن نستنتج ببسѧاطة أن   ،المتكلمين إلى عدم قبول المنطق الإرسططاليسي ؟
فكѧان مѧن البѧديهي ألا     ،والعلة في هذا هو أن المتكلمين لم يقبلوا ميتافيزيقا أرسط

 .)٤("يقبلوا منهاج البحث الذي استند عليه

لم " معيار العلم"ولما أراد الغزالي أن يعرض المنطق الأرسطي في آتابه 
بل قد خالفه لأجل مخالفته في مبѧدأ السѧببية    ،يستطع أن يقبل آل ما ذآره أرسطو

ية والغزالѧي مѧن   وذلѧك أن أرسѧطو آѧان مѧن المثبتѧين للسѧبب       ،فقط في عدة مواطن
 : ومن تلك المواطن ،المنكرين لها

فѧإن أرسѧطو يѧرى أن     ،طبيعة تعلق النتيجѧة بمقѧدمات القيѧاس البرهѧاني     -أ 
بمعنѧѧѧѧى أن العلѧѧѧѧم بنتيجѧѧѧѧة المقѧѧѧѧدمات   ،علاقتهѧѧѧѧا بالمقѧѧѧѧدمات علاقѧѧѧѧة ضѧѧѧѧرورية 

  
، وتѧѧاريخ الفلسѧѧفة اليونانيѧѧة، ليوسѧѧف آѧѧرم    )١٣٢، ١١٩( أمѧѧينالفلسѧѧفة الرواقيѧѧة، لعثمѧѧان  : انظѧѧر )١(

)٢٢(. 

عالم مؤرخ اجتماعي، من مصنفاته العبر هو عبدالرحمن بن محمد المالكي، الشهير بابن خلدون،  )٢(

 ). ٧/٧٦(شذرات الذهب، ابن العماد : انظر. هـ٨٠٨وديوان المبتدأ والخبر، توفي سنة 

 ).٤٦٥(مقدمة ابن خلدون  )٣(

 ).٩٩(مناهج البحث عند مفكري الإسلام، للنشار  )٤(
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ولكѧѧن الغزالѧѧي فسѧѧر تلѧѧك العلاقѧѧة بأنهѧѧا تحѧѧدث    ،الضѧѧرورية يحصѧѧل بالضѧѧرورة
هѧѧي مѧѧواد   ،العلѧѧوم الحقيقيѧѧة التصѧѧديقية " : عѧѧد المقѧѧدمات فقѧѧال بخلѧѧق االله تعѧѧالى ب 

اسѧتعدت الѧنفس    ،رت فѧي الѧذهن علѧى ترتيѧب مخصѧوص     ضِحْفإنها إذا أُ ،القياس
إنمѧѧا قѧѧال هѧѧذا  والغزالѧѧي ،)١("لأن يحѧѧدث فيهѧѧا العلѧѧم بالنتيجѧѧة مѧѧن عنѧѧد االله تعѧѧالى  

ع آѧل أثѧر فѧي    فإنѧه أنكѧر آѧل تѧأثير بѧين المخلوقѧات وأجѧ        ،نتيجة لقوله في السببية
 .الكون إلى االله مباشرة

فإنѧه لمѧا    ،بѧات تفسير اليقѧين الحاصѧل مѧن المجرّ   : وممن تلك المواطن -ب 
الأمور التي وقع التصѧديق بهѧا   : وهي ،ذآر المقدمات اليقينية عد منها المجربات

 .مثل حكمنا بأن الضرب مؤلم والنار محرقة ،)٢(من الحس مع قياس خفي

ولهѧѧذا اعتѧѧرض  ،يسѧѧتقيم مѧѧع نفѧѧي الأشѧѧاعرة للسѧѧببية ولكѧѧن هѧѧذا التقريѧѧر لا 
 ،آيѧѧف تعتقѧѧدون هѧѧذا يقينѧѧا : فѧѧإن قѧѧال قائѧѧل " : الغزالѧѧي علѧѧى القѧѧول السѧѧابق فقѧѧال  

 ،لѧيس الجѧز سѧببا للمѧوت، ولا الأآѧل سѧببا للشѧبع       : وقѧالوا  ،والمتكلمون شكوا فيѧه 
 والمѧوت والشѧبع عنѧد    الاحتѧراق ولكѧن االله تعѧالى يخلѧق     ،ولا النار علѧة للإحѧراق  

 .جريان هذه الأمور لا بها؟

 ،"تهافѧت الفلاسѧفة  "قد نبهنا على غور هذا الفصل وحقيقته فѧي آتѧاب   : قلنا
لم يشك فѧي   ،خبره بأن ولده جزت رقبتهأوالقدر المحتاج إليه الآن أن المتكلم إذا 

وليس في العقلاء من يشك فيه، وهو معترف بحصول الموت وباحث عن  ،موته
 .الاقترانوجه 

أو هѧو   ،نظر في أنه هل هو لزوم ضروري ليس في الإمكان تغييرهوأما ال
التѧѧѧي لا تحتمѧѧѧل التبѧѧѧديل  ،بحكѧѧѧم جريѧѧѧان سѧѧѧنة االله تعѧѧѧالى لنفѧѧѧوذ مشѧѧѧيئته الأزليѧѧѧة 

  
 ).١٧٤(معيار العلم في المنطق، للغزالي  )١(

 ).١٧٩(غزالي معيار العلم، لل: انظر )٢(
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 .؟والتغيير

ولѧيعلم أن   ،فلѧيفهم هѧذا   ،الاقتѧران لا فѧي نفѧس    الاقتѧران فهو نظѧر فѧي وجѧه    
تѧѧه يقѧѧين لا وأن اعتقѧѧاد مو ،التشѧѧكك فѧѧي مѧѧوت مѧѧن جѧѧزت رقبتѧѧه وسѧѧواس مجѧѧرد 

 .)١(" يستراب فيه

فقѧѧد ذآѧѧر الغزالѧѧي أن القѧѧوة تطلѧѧق علѧѧى   ،فѧѧي إطلاقѧѧات الوجѧѧود بѧѧالقوة -ج 
 بمعنѧѧى والثѧѧاني ،القѧѧوة بمعنѧѧى الاسѧѧتعداد للشѧѧيء وقبولѧѧه  : الأول: وهمѧѧا ،معنيѧѧين

 .والأآل فيه قوة الشبعأن النار فيها قوة الاحراق لها بل مثّوالقوة الفاعلة 

ذا اعترض على ما  ذآѧر  ـوله ،ي السببية عند الغزاليوهذا لا يستقيم مع نف
قولكم أن الشيء بالقوة لا بالفعل يرجѧع حاصѧله إلѧى الإسѧتعداد     : فإن قيل ": فقال

 .وقبول المحل له وهذا مفهوم ،للشيء

آيѧѧف  ،آقѧѧوة النѧѧار علѧѧى الإحѧѧراق   ،وأمѧѧا القѧѧوة الأخѧѧرى التѧѧي هѧѧي فاعلѧѧة    
ا االله تعѧѧالى يخلѧѧق الإحѧѧراق عنѧѧد وإنمѧѧ ،يعتѧѧرف بهѧѧا مѧѧن يѧѧرى أن النѧѧار لا تحѧѧرق 

 .بحكم إجراء االله تعالى العادة ،وقوع اللقاء بين القطن والنار مثلا

وقѧد   ،لا تحقيѧق وجѧود المسѧمى    الاسѧم  غرضنا لما ذآرنѧا شѧرح معنѧى   : قلنا
والغѧرض أن لا  ، "تهافѧت الفلاسѧفة   "نبهنا على وجه تحقيѧق الحѧق فيѧه فѧي آتѧاب     

ومعنѧѧى آلامѧه  هѧѧو أنѧѧه   ،)٢("ملهما معتقѧѧد ذلѧك يلتѧبس إحѧѧداهما بѧالأخرى إذا اسѧѧتع  
 .إنما ذآر هذا التفريق بناءً على معتقد صحته لا إقرارا منه به

بة سѧѧهѧѧو ن ": ولمѧѧا عѧѧرف الغزالѧѧي  مقولѧѧة الانفعѧѧال قѧѧال فѧѧي تعريفهѧѧا      -د 
وآѧѧل متسѧѧخن  ،فѧѧإن آѧѧل منفعѧѧل فعѧѧن فاعѧѧل ،الجѧѧوهر المتغيѧѧر إلѧѧى السѧѧبب المغيѧѧر

وبحكم ضرورة  ،العادة المطردة عند أهل الحق ومتبرد فعن مسخن ومبرد بحكم
  
 ).١٨٠(المرجع السابق  )١(

 ).٣٢٢(المرجع السابق  )٢(



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

فقد صѧرح الغزالѧي هنѧا أن مخالفتѧه للفلاسѧفة       ،)١("الجبلة عند المعتزلة والفلاسفة
 .في تعريف الانفعال إنما هي نتيجة للمخالفة في إثبات مبدأ السببية

وهي أن علماء المسلمين ونظѧارهم   ،وقد أدرك بعض الباحثين هذه الحقيقة
ين وغيرهم إنما عارضوا منطق أرسطو بناءً على رفضѧهم للأسѧس   من الأصولي

 ،ولكنѧه حѧين أراد تحديѧد تلѧك الأصѧول أخطѧأ فيمѧا فعѧل         ،الفلسفية التي بُنى عليها
فإنه ذآر أن علماء المسلمين خالفوا أرسѧطو فѧي    ،ومن هؤلاء علي سامي النشار

اجتمѧѧاع  قѧѧانون عѧدم : وذآѧر مѧѧن تلѧك الأصѧѧول التѧي خѧѧالفوه فيهѧا     ،أصѧول منطقѧѧه 
 ،وهѧѧو مѧѧا يسѧѧمى بالثالѧѧث المرفѧѧوع   ،وقѧѧانون عѧѧدم ارتفѧѧاع النقيضѧѧين   ،النقيضѧѧين

ولهѧѧذا  ،وقѧѧرر أن بعѧѧض علمѧѧاء المسѧѧلمين آѧѧانوا مѧѧن المنكѧѧرين لهѧѧذين الأصѧѧلين    
 .خالفوا أرسطو في بعض منطقه

فدليلѧه علѧى إثباتѧه نفѧيهم لѧه هѧو        ،أما بالنسبة لقانون عدم اجتمѧاع النقيضѧين  
ومن تلك الأقѧوال قѧول بعѧض المتكلمѧين      ،تعارض هذا القانون أنهم قرروا أقوالاً

فللقѧدرة الإلهيѧة أن تجمѧع بѧين     " ،والمسѧتحيل بأن قѧدرة االله تعѧالى تتعلѧق بѧالممكن     
وبهѧذا   ،وتجمѧع بѧين العلѧم والجهѧل     ،وتجمѧع بѧين القѧدرة والعجѧز     ،الوجود والعѧدم 

 .)٢("قضوا على عدم الجمع بين النقيضين 

فدليله علѧى  " الثالث  المرفوع "  النقيضينعدم ارتفاع بالنسبة لقانون  وأما
ومѧن تلѧك الأقѧوال     ،إثبات نفيه عندهم هو أنهم قرروا أقѧوالاً تنѧاقض هѧذا الأصѧل    

وهѧѧѧي حѧѧѧال تثبѧѧѧت للموصѧѧѧوف تعتبѧѧѧر واسѧѧѧطة بѧѧѧين الموجѧѧѧود  ،القѧѧѧول بѧѧѧالأحوال
وهѧѧѧذا فيѧѧѧه رفѧѧѧع  ،فهѧѧѧي صѧѧѧفة للموصѧѧѧوف لا موجѧѧѧودة ولا معدومѧѧѧة  ،والمعѧѧѧدوم

 .)٣(ا هو ظاهرللنقيضين آم
  
 ).٣١٦(المرجع السابق  )١(

 ).١٤٣(مناهج البحث عند مفكري الإسلام، للنشار  )٢(

 ).٤٥(المرجع السابق  )٣(
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وقѧرر أن بعѧض علمѧاء     ،وقد وافق محمѧدُ عابѧد الجѧابري النشѧارَ فيمѧا ذآѧر      
وآѧان دليلѧه هѧو الاعتمѧاد      ،المسلمين آان منكراً لبعض أسѧس المنطѧق الأرسѧطي   

فلاسѧفة   أنصѧحيح  " : وفي هѧذا يقѧول   ،على مسألة الأحوال وغيرها من المسائل
يعنѧي هѧذا أنهѧم طبقѧوه والتزمѧوا       ولكن لا ،بالمنطق الأرسطي أعجبواالإسلام قد 

لѧف  تَخْآمѧا طبقهѧا مُ   ،إن العقلانيѧة العربيѧة الإسѧلامية    ،به فѧي مناقشѧتهم وأبحѧاثهم   
منطѧق ثلاثѧي    ،ذات منطѧق خѧاص   ،شѧيعة وفلاسѧفة  والفرق من معتزلة وأشاعرة 

ن هѧذا المنطѧق الخѧاص    إ ،ميَي القѧِ ئانѧ القيم يختلف آثيراً عن المنطق الأرسطي الث
بѧل   ،ضية ليست إما صادقة وإما آاذبة لا غيѧر قفال ،الثالث المرفوع دأبمبلا يتقيد 

وهѧѧذه هѧѧي  ،هنѧѧاك دومѧѧاً فѧѧي المنطѧѧق العربѧѧي الإسѧѧلامي فѧѧي المشѧѧرق قيمѧѧة ثالثѧѧة  
ولكѧنهم أضѧافوا قيمѧة ثالثѧة فقѧالوا       ،لقد ميز المعتزلة بѧين الوجѧود والعѧدم   : الأمثلة
أضѧѧف ...... .ة بѧѧين المنѧѧزلتينوإلѧѧى الإيمѧѧان والكفѧѧر المنزلѧѧ..... .،المعѧѧدوم بشѧѧيئية

 .)١(.....".وهي صفات للذات لا موجودة ولا معدومة ،إلى ذلك أحوال أبي هاشم

إن المتكلمين قد خالفوا أرسطو فѧي أصѧوله   : وقد أصاب هؤلاء في قولهم
 ،ولكن الأصول التي زعموا أنهم خѧالفوا فيهѧا أرسѧطو غيѧر صѧحيحة      ،الفلسفية

 : وذلك لأمور

غايѧѧة مѧѧا اسѧѧتدلوا بѧѧه هѧѧو الاسѧѧتدلال بمخالفѧѧة القѧѧانون علѧѧى  أن: الأمѧѧر الأول
أنهѧѧم أخѧѧذوا مѧѧن مخالفѧѧة هѧѧؤلاء المتكلمѧѧين لقѧѧانون عѧѧدم اجتمѧѧاع   : بمعنѧѧى ،إنكѧѧاره

لأنه ليس آل من خالف أصلاً  ،وهذا ليس بلازم ،النقيضين أنهم آانوا منكرين له
 ،نكѧѧارهيلѧѧزم أن يكѧѧون نتيجѧѧة لإ   -وخاصѧѧة إذا آѧѧان مѧѧن الأصѧѧول البديهيѧѧة    -مѧѧا 

بل ثمة أسباب أخѧرى   ،فأسباب مخالفة الأصول ليست منحصرة في إنكارها فقط
عѧدم الاعتقѧاد بѧأن مѧا     : ومنهѧا  ،الغفلة عن مقتضى الأصѧل : منها ،تتسبب في ذلك

أن : وممѧا يوضѧح ذلѧك    ،أو نحѧو ذلѧك مѧن الأسѧباب     ،قاله مخالف للأصѧل المعѧين  
  
 ).٨٤(نحن والثراث، لمحمد الجابري  )١(
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وهѧذا مѧا أقѧر بѧه النشѧار       ،وجѧود المثبتين للأحوال لا يعتبرون المعѧدوم نقيضѧاً للم  
 .)١(نفسه

فتحصل أن هѧذه الطريقѧة التѧي سѧلكوها لا تصѧلح فѧي إثبѧات نسѧبة نفѧي أي          
فكيѧѧف بنفѧѧي الأصѧѧول البدهيѧѧة التѧѧي الأصѧѧل فيهѧѧا الثبѧѧوت       ،أصѧѧل مѧѧن الأصѧѧول 
 .!وإقرار آل الناس بها؟

أنه لا بد من التفريق بين أصل القول الѧذي بنѧي عليѧه وبѧين     : والأمر الثاني
 : وهما ،والفرق بينهما يظهر في صورتين ،يلزم عن الأخذ به ما

وأمѧا   ،فأصل القول سѧابق لѧه فѧي الوجѧود     ،في الأسبقية على القول: الأولى
 .لازمه فهو لاحق به

فѧلازم القѧول يمكѧن أن يثبتѧه النѧاظر       ،في طريقة إثبات آل منهمѧا : الثانيةو
 ،لذي بنѧاه عليѧه القائѧل بѧه    وأما تحديد الأصل ا ،في القول من مجرد تصور القول

ومُعْتَبراً  ،فلا بد من العلم بكون ذلك الأصل آان معلوماً عند القائل قبل بناء قوله
 .وهذا لا نعلمه من مجرد علمنا بالقول أو باللازم ،عنده  قبل أن يُصدر قوله

وبين ما نلزمѧه   ،فلا بد إذن من التفريق بين ما اعتبره القائل في بناء مذهبه
وهѧذا يظهѧر فѧي مسѧائل      ،به لا يصѧلح أن نجعلѧه أصѧلاً لقولѧه    فما نلزمه  ،نحن به
عѧي فيهѧا أنهѧا هѧي     دوله أهمية بالغة في تحرير آثيѧر مѧن الأصѧول التѧي ا     ،آثيرة

 .وهي ليست آذلك  ،المؤثرة في قول ما

فѧإن مѧن    ،ومن تلك المسائل التي ينطبѧق عليهѧا هѧذا الكѧلام مسѧألة الأحѧوال      
ولكن هذا ليس دليلا  ،يقول بإمكان رفع النقيضين أنيلزمه قال بها من المتكلمين 

 .على أن من قال بها يقول بإمكان رفعهما

  
 ).١٤٥(مناهج البحث، للنشار : انظر )١(
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 ،أن هѧѧѧѧؤلاء المتكلمѧѧѧѧين الѧѧѧѧذين قѧѧѧѧالوا بإثبѧѧѧѧات الأحѧѧѧѧوال  : والأمѧѧѧѧر الثالѧѧѧѧث
صѧرحوا فѧي مѧواطن أخѧرى بѧأن اجتمѧاع        ،وقرروابأنها لا موجѧودة ولا معدومѧة  

فقѧد   ،ومѧن ذلѧك قѧول الجѧويني     ،عهمѧا النقيضين مستحيل آما هѧو الحѧال فѧي ارتفا   
 ،وصرح فيه بامتناع اجتماع النقيضѧين  ،صرح بإثبات الأحوال في آتابه الشامل

فلѧѧو آѧѧان القѧѧول بѧѧالأحوال عنѧѧده مبنѧѧي علѧѧى القѧѧول بإمكѧѧان اجتمѧѧاع النقيضѧѧين لمѧѧا 
 .)١(نفاهما

وعلѧѧى هѧѧذا فѧѧإن مخالفѧѧة المتقѧѧدمين مѧѧن المتكلمѧѧين لمنطѧѧق أرسѧѧطو لѧѧم تكѧѧن   
 ،الفونѧه فѧي إثبѧات قѧانون عѧدم التنѧاقض أو قѧانون الثالѧث المرفѧوع         لأجل أنهѧم يخ 

والتي أظهرها  ،وإنما آانت مخالفتهم له نتيجة إنكارهم لأصوله الفلسفية الأخرى
 .نفي وجود الكليات في الخارج

وممѧѧن خѧѧالف أرسѧѧطو فѧѧي منطقѧѧه بنѧѧاءً علѧѧى مناقضѧѧة أصѧѧوله الفلسѧѧفية   -٣
علѧى المنطѧق الأرسѧطي مѧن وجѧوه      فقد اعترض هѧؤلاء   ،أصحاب وحدة الوجود

ومѧن الأمثلѧة علѧى     ،)٢(الفلسѧفية أآثرها إلى المناقضة للأصول ترجع في  ،معتددة
 : ذلك

تقررهم أن المعتبر في المعرفة هѧو الѧذوق والكشѧف لا العقѧل     : المثل الأول
ولѧم يحصѧل لѧي    " : ولهذا يقѧول السѧهروردي فѧي مصѧدر المنطѧق عنѧده       ،والحس
 )٤(هرزوريالشالدين  شمسوعلق  ،)٣("حصوله بأمر آخر بل آان  ،بالفكرة أولا

  
 ) ،٢٧١(صول الدين الشامل في أ: انظر )١(

، وحكѧѧيم الإشѧѧراق،  )٣٣٨- ٢٩٤(ابѧѧن سѧѧبعين وفلسѧѧفته الصѧѧوفية، لأبѧѧي الوفѧѧا التفتѧѧازاني     : انظѧѧر )٢(

 ).٨٤ص ،٢عدد ،١٢ج(-مجلة آلية الآداب  -د حلمي ملمح

 ).٢/٩(-ضمن مجموع مؤلفاته  - حكمة الإشرق، للسهروردي )٣(

لإشѧراقي فѧي التصѧوف، مѧن آتبѧه روضѧة       هو محمد بن محمѧد الشѧهرزوري، مѧن أتبѧاع المѧذهب ا      )٤(

 =الأعѧѧلام، : انظѧѧر. الأفѧѧراح ونزهѧѧة الأرواح، ومدينѧѧة الحكمѧѧاء، لѧѧم يعѧѧرف تѧѧاريخ محѧѧدد لسѧѧنة وفاتѧѧه
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بالѧѧذوق والكشѧѧف لمѧѧا ارتكبتѧѧه مѧѧن الرياضѧѧيات      : أي" : علѧѧى هѧѧذا الكѧѧلام فقѧѧال   
لا تصѧورها  " : ويقول ابن سبعين عن مباحث منطق الإشراق ،)١("والمجاهدات 
 بѧѧل بالنفحѧѧات الإلهيѧѧة حتѧѧى  ،ولا تنالهѧѧا النفѧѧوس بالجهѧѧد ولا التجلѧѧد  ،إلا بالمرشѧѧد

وتظهѧر أشѧياء لا مѧن جѧنس مѧا       ،لѧم مѧا لѧم يعلѧم    عوي ،يبصر الإنسان مѧا لѧم يبصѧر   
 .)٢("يكسب 

رفضѧѧѧهم للكليѧѧѧات الخمѧѧѧس بنѧѧѧاءاً علѧѧѧى أن الوجѧѧѧود واحѧѧѧد : والمثѧѧѧل الثѧѧѧاني
 ،ومѧѧا ترتѧѧب علѧѧى ذلѧѧك مѧѧن مѧѧوقفهم مѧѧن حقيقѧѧة الجѧѧنس الفصѧѧل       ،لانفصѧѧال فيѧѧه 

 .ينه عنهمآما سبق ب ،وإنكارهم لانقسام الوجود إلى المقولات العشر

ومѧѧن ذلѧѧك قѧѧول   ،تقييѧѧد عنѧѧاوين الفصѧѧول بكونهѧѧا إشѧѧراقية : والمثѧѧل الثالѧѧث
 ،)٣("فѧѧي التعريفѧѧات   المشѧѧاءين قاعѧѧدةقاعѧѧدة إشѧѧراقية فѧѧي هѧѧدم    ": السѧѧهروردي

 ،)٤("شراقية في بيان رد القضѧايا آلهѧا إلѧى الموجبѧة الضѧرورية      إحكمة ": وقوله
 .)٥("قاعدة الإشراقيين في الشكل الأول" : وقوله

وممѧѧن خѧѧاف منطѧѧق أرسѧѧطو بنѧѧاء علѧѧى الاخѧѧتلاف معѧѧه فѧѧي الأصѧѧول      -٤
فѧѧإنهم قѧد اختلفѧوا مѧѧع أرسѧطو فѧѧي آثيѧر مѧѧن      ،الفلسѧفية أصѧحاب المنطѧѧق الحѧديث   

 .وفي آثير من أغراضه العلمية ،أصوله الفلسفية التي بنى عليها منطقه

 =  
 ). ٧/٨٧(الزرآلي 

 )٢٠( هرزوريشرح حكمة الإشراق، للش )١(

 ). ٢٩٦(ابن سبعين وفلسفته الصوفية، لأبي العلا عفيفي  )٢(

 ).٢/٢٠( -ضمن مجموع مؤلفاته  -حكمة الإشراق، للسهروردي  )٣(

 ).٢/٢٩(المرجع السابق  )٤(

 ).٢/٣٦(المرجع السابق  )٥(
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فقѧد ألѧف بيѧردي     ،بل بالغ بعضهم حتى زعѧم أن آѧل مѧا قالѧه أرسѧطو غلѧط      
آل مѧا قالѧه أرسѧطو فهѧو وهѧم      " عنوانها رسالته لدرجة الماجستير وآان  لارمي

وقѧѧال  ،)٢(وآѧѧان ريشѧѧياخ يѧѧرى أن المنطѧѧق الأرسѧѧطي آلѧѧه غلѧѧط مѧѧن أساسѧѧه  ،)١("
من أراد فѧي عصѧرنا الحاضѧر أن يѧدرس المنطѧق فوقتѧه ضѧائع        " : برتراندرسل

فѧوذه فѧي   إن ن" : ويقѧول أيضѧاً   ،)٣("حѧد مѧن تلاميѧذه    سدى لѧو قѧرأ لأرسѧطو أو لأ   
فمنذ بدايѧة القѧرن السѧابع العشѧر تѧرى       ،العلم والفلسفة عقبة آؤود في سبيل التقدم

آل خطوة تقريباً من خطوات التقدم العقلي مضѧطرة أن تبѧدأ بѧالهجوم علѧى رأي     
 .)٤("من الآراء الأرسطية 

مѧور العسѧيرة   مѧن الأ " : في ذمѧه لمنطѧق أرسѧطو    )٥(بيكون سرنسيفويقول 
لكنѧك   ،لأنك تحس إزاءه أنه عمѧلاق جبѧار   ،بغير إسراف أن تتحدث عن أرسطو

لتѧرى   خالتѧأري إنك إذ تنظر إليه بعѧين   ،فيما قال مخطئستعلم إلى جانب ذلك أنه 
لكنѧك   ،لا يسعك إلا العجѧب والإعجѧاب   ،لذي جال فيه بنظراتهافق الفسيح هذا الأ

آѧل نظѧرة   فاحصѧاً   ،النظريات كإذا نظرت إليه بعين العلم لترى آم أصاب في تل
لا يسѧѧعك إلا أن تسѧѧدل  ،جنتѧѧائختبѧѧراً لمѧѧا يترتѧѧب عليهѧѧا مѧѧن مو ،منهѧѧا علѧѧى الحѧѧدة

إننا اليوم إذا ما أردنا تقدير حصيلة علمه في الكشѧف عѧن   ... .هماللإيه ستار الع
قوال تافهѧة لا  أ -ون خالية من الخطأ تكحين  -له اقوأرأينا أن  ،الحقائق الإيجابية

  
 ). ٢٣٣(، والمنطق وتاريخه، لروبيربلانسي) ٢٦(تاريخ الفلسفة الحديثة، ليوسف آرم : انظر )١(

 ).٢/٣٦١(المنطق الوضعي، لزآي نجيب : انظر )٢(

 ). ٣/٣٠٣(تاريخ الفلسفة الغربية، لرسل  )٣(

 ).٣/٢٤٥(المرجع السابق  )٤(

، من رواد الاتجѧاه التجريبѧي، بѧل هѧو مؤسѧس مѧنهج الملاحظѧة        )١٦٢٦ -١٥٦١(فرنسيس بيكون  )٥(

معجѧѧم : انظѧѧر. والاسѧѧتقراء، ومѧѧن نقѧѧاد فلسѧѧفة أرسѧѧطو، مѧѧن أشѧѧهر مصѧѧنفاته الأورغѧѧانون الجديѧѧد     

 ). ٢٢٦(الفلاسفة، جورج طرابيشي 
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شѧوف العلميѧة العظميѧة آشѧفاً واحѧداً يرجѧع فيѧه الفضѧل         فلن تجد في الك ،قيمة لها
 .)١("إليه أو إلى أحد من تلاميذه

ولأجل هذا بلغ بهم الإهمال للمنطق الأرسطي حتى أضحى من يتقنه مѧنهم  
الفلسѧفة الأوربيѧة أهملѧت المنطѧق     ": )٢(بوشنسѧكي يقѧول   ،على أصوله عѧدداً قلѧيلاً  
فلѧم يكѧن بѧين     ،ويѧة النسѧيان المهѧين   حتى لقد سѧقط فѧي زا   ،الصوري إهمالاً آبيراً

آبѧѧار الفلاسѧѧفة فѧѧي الفكѧѧر الأوربѧѧي الحѧѧديث إلا واحѧѧد وهѧѧو ليبنتѧѧز آѧѧان منطقيѧѧاً       
 .)٣("أما الآخرون فكانوا يجهلون أسس المنطق الصوري نفسه  ،مرموقاً

     ѧة مѧفة الحديثѧدم الفلسѧم تعѧق       نومع هذا فلѧن المنطѧدافعون عѧراد يѧود أفѧوج
فѧѧي آѧѧل مѧѧا قالѧѧه أرسѧѧطو  أن فإنѧѧه آѧѧان يѧѧرى   ،"جوزيѧѧف"سѧѧطي مѧѧن أمثѧѧال  رالأ

 .)٤(وأخذ يدافع عن آل أقواله  ،صواباًالمنطق 

وذلѧѧك أن  ،إلا أن الجمهѧѧور الأعظѧѧم آѧѧانوا معارضѧѧين لأرسѧѧطو فѧѧي منطقѧѧه
ѧѧة الأوربيѧѧر   ةالنهضѧѧي التفكيѧѧطي فѧѧوذج الأرسѧѧى النمѧѧورة علѧѧة الثѧѧت بمثابѧѧد آانѧѧق
طق أرسطو ما ترتب على هذه وزاد من حدة اختلافهم مع من ،لارتباطه بالكنيسة

وقѧѧد شѧѧرح زآѧѧي نجيѧѧب وجѧѧه    ،النهضѧѧة مѧѧن تغييѧѧر لاهتمامѧѧات العلѧѧم ومجالاتѧѧه   
الاختلاف بين المنطق الحديث والمنطق القѧديم  بنѧاءً علѧى الاخѧتلاف فѧي طبيعѧة       

اختلѧف أسѧاس العلѧم فѧي العصѧر الحѧديث عنѧه فѧي         " : فيѧه العلم بكلام طويѧل قѧال   
منطق اليوم عن المنطق الأرسطي الذي آان  فوجب أن يختلف ،العصر اليوناني

 .صورة أمينة لعلم عصره
  
 ).٢/٢٥٥(المنطق الوضعي، لزآي نجيب  )١(

م، شغل آرسѧي الفلسѧفة فѧي جامعѧة فرايبѧورغ، مѧن       ١٩٠٢هو فيلسوف ومنطقي بولوني، ولد سنة  )٢(

  ).٢٠٤(معجم الفلاسفة، جورج طرابيشي : انظر. آتبه تاريخ المنطق الصوري

 ).٤٤(الفلسفة المعاصرة في أوربا، لبوسنشكي  )٣(

 ).٢/٦٢٨(موسوعة الفلسفة، لبدوي : انظر )٤(
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الاختلاف هو اختلاف العصѧرين فѧي تصѧور العلاقѧة بѧين       جوانبوأوضح 
فقد آان العلم القديم قائم على أساس الصفات الكيفية لا على أساس  ،الكم والكيف

ناصѧر الكيفيѧة   إنѧه مكѧون مѧن الع   : أن يقѧال عѧن العѧالم   : مثال ذلك ،المقادير الكمية
وهذه بدورها تتѧألف مѧن ترآيبѧات مѧن      -الماء والتراب والنار والهواء  -الأربعة 

نحѧѧددها  أن أدرنѧѧاوأمѧѧا إذا  ،.....وبѧѧادر وحѧѧار  ،رطѧѧب ويѧѧابس : الأضѧѧداد الآتيѧѧة 
بѧل يصѧبح هѧذان درجتѧان      ،بدرجاتها الكمية فعندئذ لا يكون البارد مضѧاداً للحѧار  

وشѧيء   ،عنѧد العلѧم الحѧديث شѧيء اسѧمه بѧارد      فلѧيس   ،متفاوتة مѧن ظѧاهرة واحѧدة   
 ...نى به هذا العلم هو درجة حرارية مقدارها آذاعْوالذي يُ ،اسمه حار

وتفѧѧرع عѧѧن الاخѧѧتلاف السѧѧابق اخѧѧتلاف آخѧѧر بѧѧين العلѧѧم اليونѧѧاني والعلѧѧم        
 ،فإذا آانت الطبيعة عنѧد اليونѧان مؤلفѧة مѧن آيفيѧات مختلفѧة عѧن بعѧض         ،الحديث

إذن فالطبيعة قوامها أنواع متباينة لا يمتѧزج بعضѧها   ..... ..فليس الحار هو البارد
نلم بهذه الأنواع عن طريѧق   أنوصميم المعرفة بناء على ذلك هو  ،.......ببعض
العلѧم الحѧديث فأساسѧه علѧى      وأمѧا  ،ها التي تحѧددها تحديѧداً فاصѧلاً حاسѧماً    اتتعريف

مѧا بينهѧا    دليجѧ  ،بѧين الأنѧواع المزعومѧة    الحواجزإذ يحطم هذه  ،النقيض من ذلك
 .)١(........".هو المادة والحرآة مثلاً ،من تجانس يردها جميعاً إلى أساس واحد

والمقـصود هنا أن مخـالفة أصـحاب المنطق الحديث لمنطق أرسطو آانت 
والأمثلѧة التѧي تѧدل علѧى هѧذا آثيѧرة        ،نتيجة اخـتلافهѧـم معѧه فѧي أصѧوله الفلسѧفية     

 : منها ،جداً

قѧѧول : فالقضѧѧية فѧѧي منطѧѧق أرسѧѧطو هѧѧو، ريѧѧف القضѧѧيةفѧѧي تع: المثѧل الأول 
ولكن بعض أصѧحاب المنطѧق    ،)٢(نثبت به أو ننفي بواسطته شيئاً ما عن شيء ما

: فقد عرفها جѧون اسѧتيوار مѧل بتعريѧف آخѧر وهѧو       ،الحديث لم يعرفوها بما ذآر   
 ).١٩- ١٧( -تصدير زآي نجيب للكتاب  -بحث، لجون ديوي ج الهالمنطق من )١(

 ). ١٩٥(، وعلم المنطق، لأحمد السيد رمضان )٢٣٤(المنطق الصوري، للنشار : انظر )٢(
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يѧرى أن القضѧية لا تقѧيم     دي مروجѧان وآѧان   ،إنها علاقة بين فعلين أو ظѧاهرتين 
وهمѧا إنمѧا قѧالا هѧذا القѧول لأنهمѧا        ،)١(ولا تقيمها بѧين أفكѧار   ،لا بين أسماءعلاقة إ

 فلا بد أن ينكرا المعاني الكلية ،من أتباع المذهب الحسي

القضية التي يكون موضوعها ": وهي ،إنكار القضية الكلية: والمثل الثاني
: ثل قولنѧا وذلѧك مѧ ـ  ،)٢("والحكم فيها على جميع الأفراد علѧى وجѧه الإحاطѧة    ،آلياً

 .آل إنسان فان

فهذا النوع من القضايا أنكره أصحاب المنطق الحѧديث بنѧاءً علѧى إنكѧارهم     
وبينوا أن هذا النوع لا يدخل فѧي القضѧية الحمليѧة التѧي فيهѧا نسѧبة حكѧم         ،للكليات

وعلى هѧذا يكѧون    ،وإنما هي قضية شرطية متصلة ،من الموضوع إلى المحمول
وهѧذه   ،ذا آѧان سѧقراط إنسѧان فهѧو بالضѧرورة فѧَان      إ ،آل إنسѧان فѧان  : معنى قولنا

 .الفضية الأخيرة 

مذآورة في آتب المنطق الحѧديث   وقد ترتب على هذا الإنكار نتائج متعددة
)٣( . 

  
 ).٢٣٦(المنطق الصوري من زمن أرسطو إلى عصرنا الحاضر، للنشار : انظر )١(

 ).١٧٠(حمود مزروعة مالمنطق القديم، ل )٢(

 ). ١٩١(لرمزي، لمحمود فهمي زيدان المنطق ا: انظر )٣(
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 أنواع المخالفة لمنطق أرسطو: 
ومما ينبغي أن يُنَبه عليه هنا هو أنه ليس آѧل مخالفѧة لمنطѧق أرسѧطو لا     

آمѧا صѧور ذلѧك زآѧي      فѧي الأسѧس الفلسѧفية    بد أن تكون نتيجѧةً للاخѧتلاف معѧه   
المنطق لا بد أن تكون متأثرة بأصول  اقضايإن آل قضية من " : نجيب في قوله

فѧي  معѧه  بل إن بعض ما وجه إليه من نقد راجع إلى محض الاختلاف  ،"فلسفية 
والسѧѧبب فѧѧي ذلѧѧك أن أرسѧѧطو نفسѧѧه لѧѧم يѧѧبن آѧѧل منطقѧѧه علѧѧى أصѧѧول      ،الاجتهѧѧاد
هѧذه   تنعѧم ليسѧ   ،ضѧاياه بنѧاءاً علѧى مجѧرد الاجتهѧاد منѧه      بل قرر بعѧض ق  ،فلسفية
 .وإنما هي من فروعه ،من أصول المنطق الكباربالاجتهاد رة رالمق القضايا

لѧه أمثلѧة    -أعنѧي النقѧد المبنѧي علѧى الاخѧتلاف فѧي الاجتهѧاد          -وهذا النوع 
مخالفѧѧة بعѧѧض اتبѧѧاع المنطѧѧق الحѧѧديث للمنطѧѧق الأرسѧѧطي فѧѧي آѧѧون  : آثيѧѧرة منهѧѧا

: والمѧراد بالسѧور هنѧا    ،قضية جزءا مستقلاً فيها أم هو جزء من المحمѧول سور ال
فقѧѧد قѧѧرر أصѧѧحاب المنطѧѧق  ،)١("آѧѧل وبعѧѧض"مثل ،هѧѧو اللفѧѧظ الѧѧدال علѧѧى الكميѧѧة

 ،ورأى فيرجيѧه أنѧه  جѧزءا مѧن المحمѧول      ،التقليدي أن السѧور جѧزء مسѧتقل فيهѧا    
: هѧو عبѧارة  لѧيس   ،آѧل فليسѧوف عѧالم بѧالمنطق    : فالمحمول عند فيرجيه في قولنѧا 

عѧالم  ... .آѧل ": وإنمѧا هѧو   ،آما هو الحѧال فѧي المنطѧق التقليѧدي     ،"عالم بالمنطق"
 .فهذا الاختلاف ليس راجعاً إلا إلى الاختلاف في محض الاجتهاد ،)٢("بالمنطق 

 ،وجѧه إلѧى المنطѧق التقليѧدي  يطѧول     وتتبع الأمثلة في آلا نوعي النقد الذي 
د التنبيѧه علѧى وجودهمѧا والѧتفطن للتمييѧز      وإنما المقصو ،وليس هو المقصود هنا

وذلك أن التمييز بين هذين النوعين هام مѧن جهѧة فقѧه التعامѧل مѧع الآراء       ،بينهما
فمن آان مخالفاً لأرسطو في أصوله الفلسفية أو في بعضها لا يلزم أن  ،المنطقية

  
 ).٣٠(شرح السلم المنورق، للأخضري : انظر )١(

 ).١٣٣(المنطق الرمزي، لمحمود فهمي زيدان : انظر )٢(
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فقѧه  فقѧد يوا ، لأنه لم بينه آلѧه علѧى أصѧول فلسѧفية     ،يكون مخالفاً له في آل منطقه
ومѧن آѧان موافقѧا لأرسѧطو فѧي أصѧوله الفѧـلسفية لا         ،فيما هѧو مѧن قبيѧل الاجتهѧاد    

بѧل قѧد يخالفѧه فѧي بعضѧه ممѧا هѧو مقѧول          ،يلزم أن يكون موافقاً له في آل منطقѧه 
ولهѧذا انتقѧد ابѧن سѧينا عѧدداً مѧن الأقѧوال المنطقيѧة ولѧم يأخѧذ            ،على جهة الاجتهѧاد 

 .لفلسفية التي بنى عليها منطقهمع أنه موافق لأرسطو في أصوله ا ،)١(بها

 ،وهѧѧي هامѧѧة أيضѧѧاً مѧѧن جهѧѧة بيѧѧان خطѧѧورة آѧѧل نѧѧوع مѧѧن هѧѧذين النѧѧوعين     
لأجل أنهѧا تѧؤدي إلѧى اعتبѧار      ،المبنية على أصول فلسفية لها خطورتها افالقضاي

ما بنيت عليه من أصول في بناء القضايا العلمية الأخرى سواء الشرعية منها أو 
 .ما عداها

 ل إن المنطق لا تعلق  له بالدينالرد على من قا: 
 ،ظهر مما سبق أن المنطق الأرسطي لا يمكن أن ينفصل عѧن الفلسѧفة أبѧداً   

 أهميѧة ونبѧه ابѧن تيميѧة علѧى      ،)٢("المنطق هѧو صѧميم الفلسѧفة    " : ولهذا قال رسل
بعѧѧد ذآѧѧره لѧѧبعض الѧѧتفطن لمثѧѧل هѧѧذه الأصѧѧول وعظѧѧم تأثيرهѧѧا فѧѧي المنطѧѧق فقѧѧال  

وهѧذا الكفѧر المتنѧاقض وأمثالѧه هѧو سѧبب مѧا         ": هѧا قواعد المنطѧق وبعѧض لوازم  
وقد يطعن في هذا من لم يفهѧم   ،اشتهر بين المسلمين أن المنطق يجر إلى الزندقة

ويظن أنه في نفسه لا يسѧتلزم صѧحة الإسѧلام ولا     ،حقيقة المنطق وحقيقة لوازمه
فѧي  وإنما هو آلѧه تعصѧم مراعاتهѧا عѧن الخطѧأ       ،ولا ثبوت حق ولا انتفاءه ،فساده
بل آثير مما ذآروه في المنطق يستلزم السفسѧطة فѧي    ،وليس الأمر آذلك ،النظر

  
 ). ١٠٢، ٦٣، ٥٢، ٥١، ٣٧، ١/٣٣(لابن سينا  -ضمن آتاب الشفا  -المدخل : انظر )١(

 ).٨(سفة الوضعية المنطقية، ليحي هويدي لالف: انظر )٢(
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ويكѧون مѧن قѧال بلوازمѧه ممѧن قѧال االله تعѧالى         ،العقليات والقرمطة في السمعيات
 .)١("]١٠:المُلك[ )� � � � � � � � � � �( هفي

وهذا يدل على خطأ ما قرره بعѧض المتѧأخرين مѧن أن المنطѧق علѧم عقلѧي       
" : الغزالѧي ومن ذلك ما قالѧه   ،ولا تأثير له في الدين ،تأثر فيه بالفلسفة محض لا

بѧل هѧو النظѧر فѧي      ،فѧلا يتعلѧق شѧيء منهѧا بالѧدين نفيѧاً ولا إثباتѧاً       : وأما المنطقيات
أبѧو  وقѧال   ،)٢("طرق الأدلة والمقاييس وشروط مقدمات البرهان وآيفية ترآيبها 

 ،ولا مѧذهب  ،ولا ديѧن  ،آفر ولا جهѧل ليس فيه " : عن المنطق )٣(حيان التوحيدي
 )٥(السѧبكي وأنكѧر تقѧي الѧدين     ،)٤("وإنما هو تصѧفية المعѧاني   ،ولا مقالة ،ولا نحلة

بѧل بѧالغ    ،)٦(على من ذم المنطق أو حرمه بِأَنْ آيѧف يُحѧَرَم العلѧم العقلѧي المحѧض     
أن : وذلѧك  ،وزعѧم أن أبѧا بكѧر وعمѧر قѧد أحاطѧا بѧالمنطق علمѧاً         )٧(تѧاج الѧدين  ابنه 
 .)٨(ائل المنطق آامنة في العقل وهما أآمل الناس عقلاًمس

ونتيجѧѧةً لاعتقѧѧاد أن المنطѧѧق الأرسѧѧطي يمكѧѧن أن يخلѧѧو مѧѧن التѧѧأثر بالفلسѧѧفة  
 ،أحدهما منطѧق متѧأثر بالفلسѧفة   : اشتهر عند المتأخرين تقسيم المنطق إلى قسمين

  
 ).١/٢١٨(درء التعارض، لابن تيمية  )١(

 ).٢٦(المنقذ من الضلال، للغزالي  )٢(

هو علي بن محمد بن العباس البغѧدادي، المشѧهور بѧأبي حيѧان التوحيѧدي، لѧه مصѧنفات فѧي الأدب          )٣(

 ).١٧/١١٩(سير أعلام النبلاء، الذهبي : والفلسفة، منها المقابسات انظر

 ).٢٤(رسالة العلوم، للتوحيدي  )٤(

هѧѧـ، مѧѧن اعيѧѧان الشѧѧافعية فѧѧي زمنѧѧه، تѧѧوفي سѧѧنة   ٦٨٣كافي السѧѧبكي، ولѧѧد سѧѧنة  عبѧѧدالهѧѧو علѧѧي بѧѧن   )٥(

 ).١/٣٥٠(طبقات الشافعية، الإسنوي : انظر. هـ٧٥٦

 ). ٦٤٤(فتاوى السبكي : انظر )٦(

هѧѧـ، لѧѧه مѧѧن المصѧѧنفات طبقѧѧات الشѧѧافعية، ورفѧѧع ٧٢٧هѧѧو عبѧѧدالوهاب بѧѧن علѧѧي السѧѧبكي، ولѧѧد سѧѧنة  )٧(

 ). ٢/٤٢٥(الدرر الكامنة، ابن حجر : انظر. هـ٧٧١سنة  الحاجب، توفي

 ).١/٢٨١(رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب، للسبكي : انظر )٨(
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والآخѧѧر منطѧѧق غيѧѧر متѧѧأثر   ،آѧѧالمنطق المѧѧذآور فѧѧي طوالѧѧع الأنѧѧوار للبيضѧѧاوي  
وعلѧى   ،آالمنطق المذآور في معيѧار العلѧم والسѧلم المنѧورق والشمسѧية      ،الفلسفةب

إن مѧن حرمѧه   : ويقولѧون  ،هذا التقسيم يحملون آلام من حرم المنطق من العلمѧاء 
أو منѧع منѧѧه أو أوصѧѧى بعѧѧدم تعلمѧѧه إنمѧا يقصѧѧد المنطѧѧق المشѧѧوب بالفلسѧѧفة لا آѧѧل   

اعلѧم  " : المنطѧق في حكم  بعد ذآره للخلاف )١(الدمنهوريوفي هذا يقول  ،منطق
أن هѧѧذا الخѧѧلاف إنمѧѧا هѧѧو بالنسѧѧبة للمنطѧѧق المشѧѧوب بكѧѧلام الفلاسѧѧفة آالѧѧذي فѧѧي      

مختصѧѧر السنوسѧѧي والشمسѧѧية وهѧѧذا    آالخѧѧالص منهѧѧا   وأمѧѧا ،طوالѧѧع البيضѧѧاوي 
 .)٢(...".فلا خلاف في جواز الاشتغال به -رق والسلم المن -الكتاب 

صور وهѧو أن منطѧق أرسѧطو    وهذه التقريرات آلها مبنية على خطأ في الت
وممѧѧا يѧѧدل علѧѧى خطѧѧأ هѧѧذا    ،يمكѧѧن أن يكѧѧون خاليѧѧاً مѧѧن التѧѧأثر بأصѧѧوله الفلسѧѧفية   

التصور ما سبق ذآره من أن الاختلاف في أنواع المنطѧق راجѧع فѧي أآثѧره إلѧى      
 .الاختلاف فيما يبنى عليه

ومما يدل علѧى خطѧأه أيضѧاً أنѧه لا فѧرق بѧين المنطѧق المѧذآور فѧي طوالѧع           
ѧѧѧوار وبѧѧѧة    الأنѧѧѧن جهѧѧѧورق لا مѧѧѧلم المنѧѧѧية أو السѧѧѧي الشمسѧѧѧذآور فѧѧѧو مѧѧѧا هѧѧѧين م

 .الموضوعات ولا من جهة الآراء المنطقية نفسها

 
  

  
هـ، شيخ الأزهر، من علماء مصѧر المكثيѧرين   ١١٠١هو أحمد بن عبدالمنعم الدمنهوري، ولد سنة  )١(

  ).١/١٦٤(الأعلام، الزرآلي : انظر. هـ١١٩١من التأليف، توفي سنة 

 ).٥(شرح السلم المنورق، للدمنهوري  )٢(
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 الفصل الثاني
الأصول الفلسفية التي قام عليها الحد 

 الأرسطي

 ـدــــتمهي: 
تحصل مما سبق أن المنطѧق الأرسѧطي لا بѧد أن يكѧون مبنيѧاً علѧى أصѧول        

 ،أن تلك الأصѧول آѧان لهѧا تѧأثيراً بالغѧاً فѧي مسѧائله        وتحصل أيضاً ،فلسفية معينة
 ،وهѧذا يوجѧب البحѧث عѧن تلѧك الأصѧول       ،ومن ثم فѧي نتائجѧه العلميѧة والمعرفيѧة    

 .وبيان أبعادها العلمية في قواعده   ،وتحرير آيفية تأثيرها

والمتأمѧѧل فѧѧي قواعѧѧد الحѧѧد الأرسѧѧطي وضѧѧوابطه يѧѧدرك أنѧѧه متѧѧأثر بعѧѧدة       
 : هي ،لها إلى أربعة أصولأصول فلسفية ترجع في مجم

 .إثبات المبادئ الفطرية: الأصل الأول

 .القول بوجود المعاني الكلية في الخارج: والأصل الثاني

 .التفريق بين الوجود والماهية: والأصل الثالث

 .تقسيم الوجود إلى القوة والفعل: والأصل الرابع

هѧم الأصѧول   وهѧي مѧن أ   ،هذه هي الأصول التي يقوم الحد الأرسطي عليها
 ،،التѧي يѧѧدور حولهѧѧا آثيѧѧر مѧѧن الخѧѧلاف ويبنѧѧى عليهѧѧا آثيѧѧر مѧѧن العѧѧارف والعلѧѧوم 

وسيكون هذا الفصل متمحض  ،ولهذا وسع فيها البحث هنا لأهميتها وآبير أثرها
 .للبحث فيها وبيان الموقف الصحيح منها
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 إثبات المبادئ الفطرية: الأصل الأول

 ًأسماؤها: أولا: 
 : منها ،مبادئ أسماء آثيرةيطلق على هذه ال

 .وذلك لأنها مفطورة في النفس منذ خلقها ،المبادئ الفطرية -١

لأجѧѧل أنѧѧه لا يحتѧѧاج فѧѧي إثبѧѧات صѧѧدقها إلѧѧى  ،القضѧѧايا المعروفѧѧة بنفسѧѧها -٢
 .أآثر من تصورها

لأجѧـل أن الѧذهن يلحѧق محمѧول القضѧية بموضѧوعها        ،الأوليات العقليѧة  -٣
 .)١(من أول وهلة بل  ،لا بتوسط شيء آخر ،أولاً

 ،وذلك لأن أحكامها عامѧة فѧي آѧل الأزمѧان والأمѧاآن      ،الأفكار المطلقة -٤
 ،فمقتضياتها غير مقيدة بزمان أو مكان

مѧأخوذة مѧن البѧده والبداهѧة وهѧي أول آѧل       : والبديهيѧة  ،الأفكار البديهيѧة  -٥
ها وسميت الأمور الفطرية بهذا لأنها لا تحتѧاج فѧي حصѧول    ،)٢(به أشيء وما يفاج

 .)٣(إلى نظر واآتساب وإنما بمجرد التصور

اضطر الرجل إلى آѧذا إذا أُلجѧأ   : وهي مأخوذة من قولهم ،الضروريات -٦
 .وسميت هذه الأفكار أفكاراً ضرورية لأن النفس تضطر للتسليم بها ،)٤(إليه

  
 ).٤٧(وحاشية الصاوي على شرح الملوي للسلم  ،)٢٤٨(الكليات، للكفوي : انظر )١(

 ).١/٣٤٧(لسان العرب، لابن منظور : انظر )٢(

 ).٤٨(، والتعريفات، للجرجاني )٢٤٨(الكليات، للكفوي : انظر )٣(

 ).٤٦(لسان العرب، لابن منظور : انظر )٤(
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 ًتعريفها: ثانيا: 
ث فѧي  دقضѧايا ومقѧدمات تحѧ   " : عرف ابن سينا الأمѧور الفطريѧة فقѧال هѧي    

ѧѧة ذهѧѧه العقليѧѧة قوتѧѧن جهѧѧان مѧѧا إلا    ،ن الإنسѧѧديق بهѧѧب التصѧѧبب يوجѧѧر سѧѧن غيѧѧم
 ،هي قضايا تحدث في الإنسان من جهة قوته العقلية" : وقال الغزالي ،)١("ذواتها

هѧѧي " : وقѧѧال السѧѧاوي  ،)٢("مѧѧن غيѧѧر معنѧѧى زائѧѧد عليهѧѧا يوجѧѧب التصѧѧديق بهѧѧا      
 لسѧبب مѧن الأسѧباب    لا ،يح لذاتѧه ولغريزتѧه  حالصѧ  العقلق بها دِّصَالقضايا التي يُ
ولا تѧدعو إليهѧا    ،ق بخلق أوجب السѧلامة والنظѧام  خلّمن تعلم أو تَ ،الخارجية عنه

العقѧل فѧي التصѧديق بهѧا إلا علѧى       يتوقفولا  ،قوة أخرى من النفس أوقوة الوهم 
فѧѧإذا تصѧѧور معѧѧاني أجزائهѧѧا سѧѧارع إلѧѧى     ،حصѧѧول التصѧѧوير لأجزائهѧѧا المفѧѧردة  
 .)٣("لوة وقتاً ما عن التصديق بهاالتصديق بها من غير أن يشعر بخ

 ًخواص المبادئ الفطرية: ثالثا: 
تحصѧѧل مѧѧن هѧѧذه الحѧѧدود التѧѧي ذآرهѧѧا العلمѧѧاء للمبѧѧادئ الفطريѧѧة أن هѧѧذه        

: والثانية ،آونها ضرورية: الأولى: هي ،القوانين لها خاصيتان لا تنفك عنها أبداً
 .)٤(آونها آلية

 ،بحѧѧث هѧѧذه المبѧѧادئ  وهاتѧѧان الخاصѧѧيتان يѧѧنص علѧѧى ذآرهѧѧا آثيѧѧر ممѧѧن      
 ،وهي من أهم الأمور التي تحتاج إلى تجلية وبيѧان  ،ويثبتها آل الفلاسفة العقليين

وذلك أن أآثر الاختلافات بѧين المثبتѧين لهѧذه المبѧادئ راجѧع إلѧى الاخѧتلاف فيمѧا         
  
 ).١/٨١(النجاة، لابن سينا  )١(

 ).١٧٨(معيار العلم، للغزالي  )٢(

 ).٢٢٠(البصائر النصيرية، للساوي  )٣(

وموسѧѧوعة  ،)٦٣(، ونظريѧѧة المعرفѧѧة، لزآѧѧي نجيѧѧب )١٥٦(مѧѧدخل جديѧѧد للفلسѧѧفة، لبѧѧدوي : انظѧѧر )٤(

 ).٢/٣٩١(الفلسفة، لبدوي 
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 .بينهم في تحرير هاتين الخاصيتين آما سيتضح بعد قليل

أن صѧدق هѧذه   : فالمراد بها ،وهي الضرورة ،أما بالنسبة للخاصية الأولى
فѧѧلا يرجѧѧع فѧѧي إثبѧѧات  ،ابنفسѧѧهبѧѧل هѧѧي ثابتѧѧة  ،يحتѧѧاج إلѧѧى دليѧѧل يثبتѧѧهالمبѧѧادئ لا 

وممѧن ذآѧر هѧذه     ،وإليها المنتهى في الاسѧتدلال  ،صدقها إلا إلى تصور العقل لها
بѧل لѧه فعѧل آخѧر خѧاص      " : فإنه قال عما للعقل من معارف ،)١(مسكويهالخاصية 

وذلѧѧك أن لѧѧه الأوائѧѧل التѧѧي بهѧѧا يحكѧѧم علѧѧى الحѧѧس   ،لحѧѧسمѧѧن ا بمѧѧأخوذلѧѧيس  ،بѧѧه
لأنهѧا لѧو آانѧت مѧأخوذة مѧن       ،ليست بمأخوذة من شيء غيѧر العقѧل نفسѧه    ،وغيره

هѧѧذا مѧѧا يѧѧدل عليѧѧه آѧѧلام ابѧѧن سѧѧينا والغزالѧѧي      و ،)٢("شѧѧيء آخѧѧر لѧѧم تكѧѧن أوائѧѧل    
فإنهѧـم قѧرروا أن صѧدقها لا يرجѧع فيѧه       ،والساوي لما ذآروا حدوده هذه المبѧادئ 

 .إلى العقل فقط وليس إلى أمر آخرإلا 

أن المعѧارف  : ومما يبين آون بعض المعارف لا بد أن يكون ضرورياً هو
بحيѧث تكѧون حاصѧلة فѧي الѧنفس مѧن        ،البشرية لا يمكن أن تكون آلهѧا ضѧرورية  

 .فهذا باطل مخالف لواقع الناس ،غير اآتساب ولا نظر

بѧѧات آѧѧل المعѧѧارف بحيѧѧث يكѧѧون إث ،ولا يمكѧѧن أيضѧѧاً أن تكѧѧون آلهѧѧا نظريѧѧة
لأن  ،فيكѧون إثباتهѧا عѧن طريѧق غيرهѧا      ،البشرية  عن طريق النظѧر والاآتسѧاب  
والمѧѧراد  ،وهمѧѧا إمѧѧا التسلسѧѧل أو الѧѧدور    ،هѧѧذا يѧѧؤدي إلѧѧى أحѧѧد أمѧѧرين ممتنعѧѧين    

هو توقѧف  : والمراد بالدور ،هو ترتب أمور على أمور إلى غير نهاية: بالتسلسل
 .)٣(الشيء على ما يتوقف عليه ذلك الشيء

أن المعارف النظرية لا بد لها من مستند تستند عليه فѧي إثبѧات   : وبيان ذلك
  
: انظѧѧر. هѧѧـ٤٢١والمنطѧѧق، تѧѧوفي سѧѧنة  هѧѧو أحمѧѧد بѧѧن يعقѧѧوب مسѧѧكويه، اشѧѧتغل بالفلسѧѧفة والكيميѧѧاء  )١(

 ). ٣٤٠(تاريخ الحكماء، السهرزوري 

 ).٢١(مقالة في النفس والعقل، لمسكويه  )٢(

 ).١٤(تحرير القواعد المنطقية، للرزاي : انظر )٣(
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وهѧذا المسѧتند لا يخلѧو إمѧا يكѧون نفѧس        ،إذ هذا هѧو معنѧى آونهѧا نظريѧة     ،صدقها
 .وإما أن تكون قضية أخرى ،القضية النظرية التي يراد إثباتها

هѧو إثبѧات   و ،فهو باطل لأنه يؤدي إلى الدور الممتنع ،فإن آانت هي نفسها
 .فلا بد أن يكون مستند صدق القضية النظرية قضية أخرى  ،الشيء بنفسه

وقد فرضنا أنها نظرية فهѧي تحتѧاج إلѧى مسѧتند      ،وإذا المستند قضية أخرى
ونهايѧة هѧذا عѧدم العلѧم      ،وهѧذا هѧو التسلسѧل الممتنѧع     ،وهكذا إلى غير نهايѧة  ،آخر

 .اليقيني

ولا يمكѧن   ،تكون آلها ضروريةفتحصل أن المعارف البشرية لا يمكن أن 
فѧѧلا بѧѧد إذن مѧѧن التسѧѧليم بѧѧأن بعضѧѧها ضѧѧروري وبعضѧѧها  ،أن تكѧѧون آلهѧѧا نظريѧѧة

 .نظري

" : وفي بيان ضرورة انقسام المعارف إلى هذين القسѧمين يقѧول ابѧن تيميѧة    
ية رينتهѧѧي إلѧѧى مقѧѧدمات ضѧѧرو  أنلا بѧѧد  ،البرهѧѧان الѧѧذي ينѧѧال بѧѧالنظر فيѧѧه العلѧѧم  

إذ  ،ينتهѧѧي إلѧѧى علѧѧم ضѧѧروري  أنروري لا بѧѧد فѧѧإن آѧѧل علѧѧم لѧѧيس بضѧѧ  ،فطريѧѧة
التسلسѧل   أو القبلѧي بمقدمات نظرية دائمѧا لѧزم الѧدور     أثبتتلو  النظريةالمقدمات 

وآلاهما باطѧل بالضѧرورة واتفѧاق العقѧلاء مѧن       ،في المؤثرات في محل له ابتداء
 .هووج

ن العلم النظري الكسبي هو ما يحصل بالنظر في مقدمات معلومѧة بѧدون   إف
ѧѧرالنظ،     ѧѧة لتوقفѧѧا نظريѧѧدمات أيضѧѧك المقѧѧت تلѧѧو آانѧѧا  تإذ لѧѧى غيرهѧѧزم  ،علѧѧفيل

والعلѧم   ،لم يكن أنحادث آائن بعد  والإنسان ،الإنسانتسلسل العلوم النظرية في 
لا  أنفلو لم يحصل في قلبه علѧم إلا بعѧد علѧم قبلѧه للѧزم       ،الحاصل في قلبه حادث

 ،االله فѧي قلبѧه   يبتѧدؤها أوليѧة  فѧلا بѧد مѧن علѧوم بديهيѧة       ،يحصل في قلبه علم ابتداء
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 .)١("إليهاينتهي  أنالبرهان   وغاية

والمقصѧѧود هنѧѧا تقريѧѧر وجѧѧود معѧѧارف فѧѧي الѧѧنفس البشѧѧرية لهѧѧا خاصѧѧية          
 .وقد ظهر ذلك ،الضرورية

 :مقتضيات خاصية الضرورة

بѧل   ،أن ينبه عليه هنا أنه ليس الشأن أن تثبت هذه الخاصية فقѧط  يمما ينبغ
وهѧѧي البحѧѧث فѧѧي  ،بالغѧѧة فѧѧي بيѧѧان أهميѧѧة هѧѧذه الخاصѧѧيةثمѧѧة أمѧѧر آخѧѧر لѧѧه أهميѧѧة 

وهѧѧذا الأمѧѧر قѧѧد أُهمѧѧل فѧѧي آثيѧѧر مѧѧن البحѧѧوث     ،مقتضѧѧياتها ولوازمهѧѧا وتحديѧѧدها 
 : وهي ،والمقتضيات المتعلقة بهذه الخاصية متعددة ،العلمية وغيرها

لأن إليها المنتهى في إثبѧات   ،أنه لا يمكن الاستدلال على إثبات صحتها -١
لما أمكن إثبات  ،لأنه لو أمكن ألا تثبت الضروريات إلا  بالاستدلالو ،النظريات

ولهѧѧذا صѧѧرح آثيѧѧر مѧѧن   ، ولأدى ذلѧѧك إلѧѧى التسلسѧѧل الممتنѧѧع   ،شѧѧيء مѧѧن العلѧѧوم 
لا يطلѧب    ": وفѧي هѧذا يقѧول الكنѧدي     ،العلماء بأن الضروريات لѧيس لهѧا برهѧان   
وجѧَداً  فإنѧه لѧيس آѧل مطلѧوب عقلѧي مُ      ،في إدراك آѧل مطلѧوب الوجѧود البرهѧاني    

ولѧѧيس  ،إذ البرهѧѧان فѧѧي بعѧѧض الأشѧѧياء ،لأنѧѧه لѧѧيس لكѧѧل شѧѧيء برهѧѧان ،بالبرهѧѧان
فѧلا يكѧون    ،إن آان لكل برهان برهѧان  ،لأن هذا يكون بلا نهاية ،للبرهان برهان

فѧلا يكѧون علمѧاً     ،لأن ما لا ينتهي إلى علم أوئله فليس بمعلѧوم  ،لشيء وجود ألبتة
مѧدرآاً بѧأول العقѧل أو الحѧس فلѧيس عليѧه        مѧا آѧان  " : ويقول ابѧن حѧزم   ،)٢("ألبتة 

وبѧالرد إلѧى    ،ل هذه الجهات يبتѧدئ آѧل أحѧد بالاسѧتدلال    بَبل من قِ ،استدلال أصلاً

  
 ).٣/٣٠٩(درء التعارض، لابن تيمية  )١(

، وتفسѧير مѧا بعѧد    )٢٠٧(، وشرح البرهان لأرسطو، لابن رشد )١١١/ ١(رسائل الكندي الفلسفية  )٢(

 ).١/٣٥٢(الطبيعة، لابن رشد 
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 .)١("يبطل أوذلك فيصح استدلال 

معهѧѧم أسѧѧلوب  يسѧѧتخدملا  السوفسѧѧطائيةولهѧѧذا اختѧѧار عѧѧدد مѧѧن العلمѧѧاء أن  
التسѧѧѧليم بѧѧѧالأمور   ؛ لأن المنѧѧѧاظرة إنمѧѧѧا تقѧѧѧوم علѧѧѧى    الاسѧѧѧتدلال ولا المنѧѧѧاظرة  

 .)٢(الضرورية وهم قد أنكروها 

أنѧه لا يصѧح القѧدح فيمѧا هѧو ضѧروري بمѧا هѧو         : أيضѧاً  مقتضياتهاومن  -٢
يقѧدح فѧي الأصѧل     أنفلو صح  ،لأن الضروريات أصل صحة النظريات ،نظري
وفѧي هѧذا    ،وهذا يؤدي إلى إفسѧاد العلѧوم   ،لأدى ذلك إلى القدح فيهما معاً ،بالفرع

القѧدح فѧي الضѧروريات بالنظريѧات يقتضѧي القѧدح فѧي الأصѧل         " : يقول الѧرازي 
 ،)٣("وهѧو باطѧل    ،وذلك يوجب تطѧرق الطعѧن إلѧى الأصѧل والفѧرع معѧاً       ،بالفرع

لأن النظريѧات   ،أما دفع الضروريات بالنظريات فغير ممكن" : ويقول ابن تيمية
و فلѧ  ،فالضѧروريات أصѧل النظريѧات    ،غايتها أن يحتج عليها بمقدمات ضѧرورية 

   ѧات لѧروريات بالنظريѧات     ـقدح في الضѧل النظريѧي أصѧدحاً فѧك قѧل   ،كان ذلѧفتبط
 .)٤("نظريات لالضروريات وا

نه لا يصѧح أن يكѧون فѧي الضѧروريات مѧا هѧو       أ: ومن مقتضياتها أيضاً -٣
يكѧѧون فѧѧي  أن أمكѧѧنإذ لѧѧو  ،بѧѧل آѧѧل مѧѧا هѧѧو ضѧѧروري فهѧѧو حѧѧق صѧѧحيح    ،باطѧѧل

 ،هامتناعѧ سѧر اليقѧين أو   وعُ ،العلمالضروريات ما هو باطل لأدى ذلك إلى اشتباه 
إذا جوزنا أن يكون فѧي البѧديهيات مѧا هѧو باطѧل      " : وفي بيان هذا يقول ابن تيمية

لم يمكن العلم بأن تلك البديهية المميزة بين ما هѧو صѧحيح مѧن البѧديهيات الأولѧى      
وذلѧك لا يعلѧم    ،حتى يعلѧم أنهѧا مѧن القسѧم الصѧحيح      ،وما هو آاذب مقبول التمييز

  
 ). ٥/١٠٩(الفصل في الملل والنحل، لابن حزم  )١(

 ).١/١٢(تبصرة الأدلة، للنسفي : انظر )٢(

 ).١٧(أساس التقديس، للرازي  )٣(

  ).٢/٦٤٤(ج السنة النبوية، لابن تيميةامنه )٤(
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وتلѧك لا يعلѧم أنهѧا مѧن البѧديهيات الصѧحيحة إلا        ،ديهية أخѧرى مبينѧة مميѧزة   إلا بب
أو ينتهѧѧى الأمѧѧر إلѧѧى بديهيѧѧة مشѧѧتبهة لا   ،فيفضѧѧى إلѧѧى التسلسѧѧل الباطѧѧل  ،بѧѧأخرى

فѧѧإذا جѧѧاز أن تكѧѧون   ،والنظريѧѧات موقوفѧѧة علѧѧى البѧѧديهيات  ،يحصѧѧل بهѧѧا التمييѧѧز 
 ،عليهѧا أولѧى بѧذلك    فيها حѧق وباطѧل آانѧت النظريѧات المبنيѧة      ،البديهيات مشتبهة

 .)١("وهذا جامع آل سفسطة ،وحينئذ فلا يبقى علم يعرف به حق وباطل

 ،تالبѧديهيا يقѧع التعѧارض بѧين     أنأنѧه لا يمكѧن   : ومن مقتضياتها أيضѧاً  -٤
ن لأ ،يتعѧѧارض أبѧѧداً أنلأنѧѧه إذا آѧѧان آѧѧل مѧѧا هѧѧو بѧѧدهي حѧѧق فѧѧإن الحѧѧق لا يمكѧѧن   

فالشѧѧيئان  ،حѧѧدهماأ أكѧѧان خطѧѧيقѧѧع بѧѧين شѧѧيئين مѧѧع عѧѧدم إم  أنالتعѧѧارض لا يمكѧѧن 
والبѧدهيات لا   ،يتعارضѧا  أنفإنѧه لا يمكѧن    أيكون أحѧدهما خطѧ   أنلا يمكن  ناللذا

 .يمكن أن تكون متعارضة

وقѧѧد جعѧѧل بعѧѧض المتكلمѧѧين مѧѧن مقتضѧѧيات آѧѧون الشѧѧيء ضѧѧرورياً ألا تقѧѧع 
وقد استندوا  ،فكل ما وقعت المخالفة فيه فهو ليس ضروري عندهم ،المخالفة فيه

ولهذا جعل بعضهم الاعتѧراف   ،ه الفكرة في إنكار آثير من الضرورياتعلى هذ
وفѧي هѧذا يقѧول     ،بوجود االله تعالى لѧيس ضѧرورياً لأن بعѧض العقѧلاء خѧالف فيѧه      

أنѧه  : استدل على أنه تعالى لا يعرف ضرورة بوجوه منهѧا " : جبارعبدالالقاضي 
فѧѧي سѧѧائر   آمѧѧا ،لѧѧو آѧѧان العلѧѧم بѧѧه ضѧѧروريا لوجѧѧب أن لا يختلѧѧف العقѧѧلاء فيѧѧه       

 ،)٢("ومعلѧѧوم أنهѧѧم مختلفѧѧون فيѧѧه  ،الضѧѧروريات مѧѧن سѧѧواد الليѧѧل وبيѧѧاض النهѧѧار 
وآذلك السنوسي لما قرر أن معرفة االله لا تحصل إلا بالنظر علل ذلك بѧأن العلѧم   

فلما لم يشترك آѧل   ،)٣( لهيحصتباالله لو حصل بالضرورة لاشترك آل الناس في 
 .الناس في حصوله دل على أنه ليس بضروري

  
  ).٢٧(ء العلوم، للفارابي إحصا: وانظر ،)٦/١٥(درء التعارض، لابن تيمية  )١(

 ). ٦٦(شرح الأصول الخمسة، للقاضي عبدالجبار  )٢(

 ).٥٩(أم البراهين مع حاشية الدسوقي : انظر )٣(
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في آثير من الضروريات بناءاً علѧى أنѧه قѧد خѧالف فيهѧا      الرازي  قد شككو
نفيѧѧѧه إن يكѧѧѧون القѧѧѧول بعلѧѧѧو االله تعѧѧѧالى مѧѧѧن : ومѧѧѧن تلѧѧѧك المسѧѧѧائل،بعѧѧѧض العقلاء
الѧذي يѧدل علѧى أن هѧذه المقѧدمات ليسѧت بدهيѧة        " : وفي هذا يقول ،الضروريات
ولا  ،لى لѧيس يتحيѧز  نه تعاأأن جمهور العقلاء المعتبرين اتفقوا على : وجوه منها

 .)١("مختص بشيء من الجهات 

 -أنѧه جعѧل القѧول بامتنѧاع رؤيѧة االله تعѧالى لا فѧي جهѧة         : ومن تلك المسѧائل 
ي لأنه خالف فيه المخالف من المعتزلة وأهل ـغير بيده -الذي هو قول أصحابه 

 .)٢(السنة وغيرهم

يѧر البدهيѧة    فقد جعلها مѧن العلѧوم غ   ،ومن تلك المسائل مسألة معاد الأجساد
إنكار الحشر والنشر ليس مѧن العلѧوم   " : وفي هذا يقول ،لأنه وقع فيها الاختلاف

 .أن العقلاء اختلفوا في وقوعѧه وعѧدم وقوعѧه   : الأول: ويدل عليه وجوه ،البديهية
ومѧѧا آѧѧان  .وهѧѧم جمهѧѧور أربѧѧاب الملѧѧل والأديѧѧان  ،وقѧѧال بإمكانѧѧه عѧѧالم مѧѧن النѧѧاس 
 .)٣("وقوع الاختلاف فيهمعلوم الامتناع بالبديهة امتنع 

فѧي   الѧرازي فقѧد نѧازع    ،كن لا بد له مѧن سѧبب  مآون الم: المسائلتلك ومن 
 أن أآثѧر العقѧلاء جѧوزوا   : ثانيهمѧا " : علѧى ذلѧك فقѧال    أدلتهوذآر  ،هذه الضرورة

فلѧو آѧان ذلѧك ضѧرورياً لاسѧتحال مѧن العقѧلاء دفعѧه          ،وقوع الممكن لا عن سѧبب 
")٤( 

ون الحѧديث المتѧواتر   آѧ : المتكلمون الضѧرورة التي نفى عنها ومن المسائل 
  
، )٢/٩(المطالѧѧب العاليѧѧة فѧѧي العلѧѧم الإلهѧѧي، لѧѧه أيضѧѧا     : انظѧѧر، و)١٧(أسѧѧاس التقѧѧديس، للѧѧرازي    )١(

 ). ٢/١٥٢(ربعين في أصول الدين، له أيضا لأاو

 ). ١/٢٦٧(الأربعين في أصول الدين، للرازي  :انظر )٢(

 ). ٦/١٩٤(التفسير الكبير، للرازي  )٣(

 ). ٨/١٠٩(درء التعارض : ، بواسطة)١/٨٨(نهاية العقول، للرازي  )٤(
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 علѧى أنѧه  بعض المتكلمين عدم دلالته على ذلѧك  بنى فقد  ،لا يفيد العلم الضروري
وفѧي هѧذا    ،فلو آان ضرورياً لما وقعت فيه المخالفة ،قد خالف فيه بعض العلماء

لѧѧو آѧѧان العلѧم بخبѧѧر التѧѧواتر ضѧرورياً لمѧѧا اختلѧѧف   " : عѧѧن بعضѧهم يقѧول الآمѧѧدي  
 .)١("آما في غيره من الضروريات  ،ء فيهالعقلا

وما ذآره هѧؤلاء مѧن أن الضѧروري لا بѧد أن يشѧترك فيѧه آѧل النѧاس غيѧر          
" : وفي هذا يقول ابن القѧيم  ،فإن الاشتراك فيما هو ضروري غير لازم ،صحيح

والواقѧѧع خلافѧѧه  ،قѧѧعاولا و ،الاشѧѧتراك فѧѧي المعلومѧѧات الضѧѧروريات غيѧѧر واجѧѧب
يات يجѧѧب اشѧѧتراك العقѧѧلاء رإن الضѧѧرو: قѧѧول القائѧѧل" : ويقѧѧول ابѧѧن تيميѧѧة ،)٢("

وتارة يختص بهѧا   ،تارة يشترآون فيها ،بل الضروريات آالنظريات ،خطأ ،فيها
 .)٣("من جعل له قوة على إدراآها

وممѧѧن نѧѧص علѧѧى أنѧѧه لا يشѧѧترط فѧѧي الضѧѧروريات اشѧѧتراك النѧѧاس فيهѧѧا         
و لقصѧور  أإما لعنѧاد   ،الضروري قد يقع فيه خلاف" : وفي هذا يقول ،التفتازاني

 .)٤("في الإدراك 

ليس من شѧرط  " : فقد قال في نقده للغزالي ،وممن نص على ذلك ابن رشد
 .)٥(" المعروف بنفسه أن يعترف به جميع الناس

 : ويدل على غلطه أمور ،فقول هؤلاء غلط

دعѧѧوى الضѧѧرورة فيمѧѧا وقѧѧع فيѧѧه      هѧѧو أنحاصѧѧل قѧѧولهم   أن: الأمѧѧر الأول

  
 ). ٢/٢٢(الإحكام في أصول الأحكام، للآمدي  )١(

 ). ٢/٦٦٠(الصواعق المرسلة، لابن القيم  )٢(

 ). ١/٣٠(الاستقامة،لابن تيمية  )٣(

 ). ٣٨(شرح العقائد النسفية، للتفتازاني  )٤(

 ). ١٢٠(تهافت التهافت، لابن رشد  )٥(
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دعѧوى الضѧرورة فѧي محѧل الخѧلاف      " : مѧا قѧال الѧرازي   الخلاف غيѧر صѧحيح آ  
فسѧطائية  وضѧروري ألبتѧة لأن الس   أمѧر يوجѧد   ألاوهذا يقتضѧى   ،)١("غير مقبولة 

وهذا ما  ،فكل الضروريات قد وقعت فيها المخالفة إذن ،خالفوا في آل ضروري
مع أنه قد وقعѧت   ،فإنهم قد قرروا الضرورة في عدة أمور ،لا يسلم به المتكلمون

الآمدي  بعض المتكلمين في نفي العلم الضѧروري عѧن    ألزمولهذا  ،يها المخالفةف
الاخѧѧتلاف لا يѧѧدل : ولقائѧѧل أن يقѧول " : أن ينكѧѧر آѧѧل الضѧروريات فقѧѧال  المتѧواتر 

سѧѧطائية فѧѧي حصѧѧول العلѧѧم     فوإلا آѧѧان خѧѧلاف السو   ،نѧѧه غيѧѧر ضѧѧروري   إعلѧѧى 
 .)٢("بالضروريات مانعاً من آونها ضرورية 

لإشكال الذي أوقع أولئك في هذا القول هو أنهѧم لѧم   اأصل  أن: الأمر الثاني
لم يفرقوا بين  أخرىوبعبارة  ،آون الشيء هو هو وبين آونه مدرآاً  نيفرقوا بي

ن مѧا يقѧوم بѧالنفس عѧن الشѧيء      إف ،ما يرجع إلى الشيء وبين ما يقوم بالنفس عنه
طѧأ إنمѧا هѧو عѧدم     فѧإن الخ  ،وإلا لامتنع الخطѧأ لا يلزم أن يكون متحققاً في الشيء 

وممѧѧا يوضѧѧح هѧѧذا أن أمѧѧور    ،موافقѧѧة مѧѧا يقѧѧوم فѧѧي القلѧѧب عمѧѧا هѧѧو فѧѧي الخѧѧارج    
الإدراك ليسѧѧت أوصѧѧافاً قائمѧѧة بالأشѧѧياء وإنمѧѧا هѧѧي أوصѧѧاف قائمѧѧة بѧѧالأنفس عѧѧن   

فالعلم والجهѧل والظهѧور والخفѧاء والعلѧم بالضѧرورة وغيѧر ذلѧك ليسѧت          ،الأشياء
حتѧى يقѧال إن النѧاس     ،لهѧا لا تفارقهѧا  أوصافاً قائمة بالأشياء بحيث تكون ملازمة 

ومѧا   ،وإنمѧا هѧي أوصѧاف قائمѧة بالѧذات المدرآѧة       ،لا بد أن يشترآوا فѧي إدراآهѧا  
 .يقوم بأنفس الناس ليس له ضابط يضبطه

أن مѧѧن نقѧѧي الضѧѧرورة عѧѧن بعѧѧض الأشѧѧياء مѧѧن المتكلمѧѧين  : والأمѧѧر الثالѧѧث
المخالفة فيها من لأجل وقوع المخالفة فيها أثبت الضرورة في بعض الأشياء مع 

مѧن ذلѧك مѧا فعلѧه الѧرازي فإنѧه قѧرر أن التѧواتر يحصѧل بѧه العلѧم             ،بعض العقلاء
  
 ). ٣/٥٨٠(بيان تلبيس الجهمية، لابن تيمية : ، بواسطة)١٦٢ -أ(نهاية العقول، للرازي  )١(

 ).  ٢/٢٢(الإحكام في أصول الأحكام، للآمدي  )٢(
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 .مع أنه قد خالف في دلالته عدد آبير من العقلاء ،)١(الضروري

وممѧا ينبغѧѧي أن يعلѧѧم أنѧѧه لѧѧيس مѧѧن لازم آѧѧون الأشѧѧياء ضѧѧرورية أن تكѧѧون  
لأن هѧذا   ،ن بعѧض بѧل قѧد يكѧون بعضѧها أجلѧى مѧ       ،متساوية في الجѧلاء والظهѧور  

والمѧѧѧدرآون متفѧѧѧاوتون فѧѧѧي هѧѧѧذه    ،الأمѧѧѧور متعلقѧѧѧة بالمѧѧѧدرك لا بالشѧѧѧيء نفسѧѧѧه   
آمѧا   ،متفاوتة في الجلاء الضروريةالعلوم " : وفي هذا يقو ابن تيمية ،الأوصاف

وآما أن التفاوت في النظريات لا يخرجها  ،أن العلوم النظرية متفاوتة في الخفاء
فѧѧي الضѧѧروريات لا يخرجهѧѧا عѧѧن آونهѧѧا     فكѧѧذلك التفѧѧاوت  ،عѧѧن آونهѧѧا نظريѧѧة  

 )٢("ضرورية 

أن أحكѧѧام هѧѧذه الضѧѧروريات تشѧѧمل : والمѧѧراد بهѧѧا الكليѧѧة: الخاصѧية الثانيѧѧة 
بѧل هѧي منطبقѧة علѧى آѧل       ،ولا تختص بموجود دون موجѧود  ،جميع الموجودات

ليسѧت خاصѧة بزمѧان دون زمѧان ولا      فأحكامهѧا  ،ما ثبت وجوده وما لم يثبت بعد
ولهѧѧذا يطلѧѧق علѧѧى هѧѧذه الخاصѧѧية فѧѧي بعѧѧض المѧѧوارد إمكѧѧان    ،ن مكѧѧانوبمكѧѧان د
 .)٣(والصدق المطلق ،التعميم

يعتمѧد فѧي    أنمѧور الفطريѧة يقتضѧي أنѧه لا يصѧح      وثبوت هذه الخاصѧية للأ 
وذلѧك لأن الحѧس لا يѧدرك إلا مѧا تعلѧق بѧه        ،بيان صدقها على ما يدرك بالحواس

يكون عاما لكѧل   أن يمكن وما يتعلق به إدراك الحس المباشر لا ،إرادآه المباشر
غيѧѧر فيѧѧه إلѧѧى طريѧѧق آخѧѧر  يرجѧѧع أنمѧѧور لا بѧѧد فإثبѧѧات صѧѧدق هѧѧذه الأ ،الأشѧѧياء
لهѧذا آѧان إدراك الأمѧور    و ،لأنѧه لا طريѧق غيѧره    ،ولا بد أن يكѧون العقѧل   ،الحس

العلѧوم الكليѧة   " : وفѧي بيѧان هѧذا يقѧول الغزالѧي      ،الفطرية من خѧواص العقѧل فقѧط   
يحكم الإنسان بѧأن الشѧخص الواحѧد لا يتصѧور      ذإ ،الضرورية من خواص العقل

  
 ).٤/٢٣٠(المحصول في أصول الفقه، للرازي : انظر )١(

 ).١/٣١(و ) ٨/١٥(درء التعارض، لابن تيمية  )٢(

 ). ٦٥(، ونظرية المعرفة، لزآي نجيب )١٥٣(المدخل إلى الفلسفة، لكوليه : انظر )٣(
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ومعلѧوم   ،شѧخص وهѧذا حكѧم منѧه علѧى آѧل       ،أن يكون في مكانين في حالة واحدة
فحكمѧه علѧى جميѧع الأشѧخاص زائѧد       ،أنه لم يѧدرك بѧالحس إلا بعѧض الأشѧخاص    

إن ": تقريѧر آليѧة المبѧادئ الفطريѧة     يويقѧول آانѧت فѧ    ،)١("درآه الحѧس  أعلى ما 
كلنهѧا لا تعلمنѧا أنѧه لا    ل ،شيئاً ما هو على هذا النحو أو ذاك أن التجربة تعلمنا حقاً

 ،لأحكامها آلية دقيقѧة حقيقيѧة   أبداالتجربة لا تعطينا  ،......يمكن على خلاف ذلك
وتبعѧاً لѧذلك   ... .،لا معنى لها غيѧر هѧذا   ،بل فقط آلية مفترضة ونسبية بالاستقراء

يѧث إنѧه لا يقѧر بإمكѧان ورود أي     أي بح ،ةدقيقѧ فإن الحكم المتصѧور أنѧه ذو آليѧة    
 .)٢("بل هو صادق صدقاً قبلياً مطلقاً  ،استثناء عليه لا يشتق من التجربة

ولأجل أن الأمور الفطرية لا يدل علѧى صѧدقها إلا العقѧل أنكرهѧا أصѧحاب      
 .المذهب الحسي آما سيأتي

 ًنقد إنكار المبادئ الفطرية: رابعا: 
 ،فѧي المعرفѧة  ) التجريبѧي (الحسѧي   أنكر المبادئ الفطريѧة أصѧحاب الاتجѧاه   

وحكѧم علѧى آѧل فكѧرة لا      ،آل من قصر المعرفة على الإدراك الحسي فقѧط : وهم
فمصѧѧدر جميѧѧع معارفنѧѧا راجѧѧع إلѧѧى الخبѧѧرة      ،ترتѧѧد إلѧѧى أصѧѧل حسѧѧي بѧѧالبطلان   

 .)٣(فكل ما لا يدرآه الحس فلا تمكن معرفته ،ولا مصدر لها سواه ،الحسية

إلѧѧѧى مѧѧѧا قبѧѧѧل سѧѧѧقراط  ميرجѧѧѧع تѧѧѧاريخه فѧѧѧرواده ،وهѧѧѧذا الاتجѧѧѧاه قѧѧѧديم جѧѧѧداً
فإنهم أول من  ،السوفسطائيةوذلك أن رواد هذا الاتجاه يرجعون إلى  ،وأفلاطون

 .قصر المعرفة على الحس فقط آما سبق بيانه
  
 ). ٣/١٠(إحياء علوم الدين، للغزالي  )١(

 ). ١٧٥(رحمن بدوي عبدالإمانويل آانت، ل )٢(

، ومѧѧدخل إلѧѧى الفلسѧѧفة، لإمѧѧام عبѧѧدالفتاح  )١٤٦(ي مقدمѧѧة فѧѧي الفلسѧѧفة العامѧѧة، ليحѧѧي هويѧѧد : انظѧѧر )٣(

 ).٢٦٠(، ومدخل إلى الفلسفة، لأحمد السيد رمضان )٢٥٦(
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وآѧان مѧن رواده    ،الغربية انتشѧاراً واسѧعاً   ةالفلسفهب في ذثم انتشر هذا الم
وفѧي بيѧان حقيقѧة هѧذا      ،هموجون مل وغيѧر  )١(هيوموجون لك و ،فرنسيس بيكون

بѧدأ المѧذهب    ،م١٦٠٠فѧي حѧوالي عѧام    ": المذهب وتطوره يقول هѧانز ريتشѧبناخ  
وآѧѧان  ،...التجريبѧѧي يتخѧѧذ شѧѧكل نظريѧѧة فلسѧѧفية إيجابيѧѧة قائمѧѧة علѧѧى أسѧѧس متينѧѧة  

أعنѧي مѧذاهب    ،العصر الحديث هو الѧذي ظهѧرت فيѧه أعظѧم المѧذاهب التجريبيѧة      
 .....وديفيد هيوم ،وجون لك ،فرانسيس بيكن

ولقѧѧѧد وجѧѧѧد الموقѧѧѧف التجريبѧѧѧي أوضѧѧѧح تعبيѧѧѧر عنѧѧѧه فѧѧѧي فلسѧѧѧفات هѧѧѧؤلاء    
وهي  ،النهائين الحس هو مصدر المعرفة ومعيارها أفالفكرة القائلة ب ،المفكرين

إن الѧѧذهن يبѧѧدأ : فجѧѧون لѧѧك يقѧѧول ،النتيجѧѧة التѧѧي تѧѧؤدي إليهѧѧا أبحѧѧاثهم آخѧѧر الأمѧѧر 
 ...ة مѧا يكتѧب فيهѧا   والتجربة هي التي تسѧطر هѧذه الصѧفح    ،فحة بيضاءـوآأنه ص

")٢(. 

رف التѧي يثبتهѧا   اهذا إنكѧار آثيѧر مѧن المعѧ     أصلهموقد رتب الحسيون على 
آѧѧѧل  وإنكѧѧѧار ،وفكѧѧѧرة الجѧѧѧوهر ،يѧѧѧةلالعقليѧѧѧون آالمبѧѧѧادئ الفطريѧѧѧة والمعѧѧѧاني الك 

فكل هذه المعارف أنكرها الحسيون بنѧاءاً علѧى أصѧلهم     ،"الميتافيزيقا"  المغيبات
 .للمعرفة في أن الحس هو المصدر الوحيد

وقد استند الحسيون في قصر المعرفة على الإدراك الحسي فقط علѧى عѧدة   
 .)٣(ومناقشتها هنا يطول بها المقام ،أدلة

 فѧإنهم  ،أدلѧتهم والذي يهمنا هنا هو بيѧان مѧوفقهم مѧن الأمѧور الفطريѧة ونقѧد       
  
، أصѧل وقعѧد للمѧذهب    فѧي انجلتѧرا   نيم، مѧن أآبѧر الفلاسѧفة الحسѧيِّ    ١٧١١هو ديفيد هيوم، ولد سѧنة   )١(

. مذهبѧه الحسي، وذهب به خواطت واسعة نحو التأصيل، وأجاب عن الاعتراضѧات الѧواردة علѧى    

 ).٢/٦١١(موسوعة الفلسفة، بدوي : انظر

 ). ٨٤(ة الفلسفة العلمية، لهانز أنش )٢(

 ).٣١٦( القرني عبداالله، والمعرفة في الإسلام، ل)٧٥(فلسفتنا، لمحمد باقر الصدر : انظر )٣(
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الحسѧيين حرصѧوا علѧى نفѧي تلѧك       وذلك أن  ،وعدم التسليم بها ابإنكارهصرحوا 
ك أول مѧا بѧدا توضѧيح    وفلأجѧل هѧذا فѧإن جѧون لѧ     ؛ فѧي أول بنѧاء مѧذهبهم     المبادئ

بل هو صفحة بيضѧاء   ،ن العقل البشري ليس مشتملاً على أية فكرةأمذهبه ببيان 
يجѧزم  " : كووفѧي بيѧان إنكѧار المبѧادئ الفطريѧة يقѧول جѧون لѧ         ،خالية من الكتابѧة 

مفѧاهيم والحѧروف   وعѧدداً مѧن ال   ،بعض الناس بأن في الذهن مبادئ فطرية معينة
وجاء بها معه إلى  ،ن وجدأعلى عقل الإنسان منذ  -إن صح التعبير  -بعت قد طُ
النѧѧاس يسѧѧتطيعون  أنن يبѧѧين أويكفѧѧي للتѧѧدليل علѧѧى بطѧѧلان هѧѧذا الѧѧزعم بѧѧ   ،العѧѧالم

يحصѧѧلوا علѧѧى المعرفѧѧة التѧѧي بحѧѧوزتهم دون  أنباسѧѧتخدام ملكѧѧاتهم الطبيعيѧѧة فقѧѧط 
وأن يتوصѧѧلوا إلѧѧى اليقѧѧين بѧѧدون مثѧѧل هѧѧذه     ،الالتجѧѧاء إلѧѧى الانطباعѧѧات الفطريѧѧة  

 .)١("المبادئ أو مالمفاهي

وقد استند جون لوك في نفيه للمبادئ الفطرية علѧى عѧدة أدلѧة ترجѧع فѧي      
 : هما ،مجملها إلى دليلين

أنѧه   : وبيѧان ذلѧك   ،أن إثبѧات  الأفكѧار الفطريѧة مخѧالف للواقѧع     : الدليل الأول
 لقبل الحس لكانت موجѧودة عنѧد الأطفѧا    لو آانت هذه المبادئ موجودة في العقل

ولكانت أيضاً موجودة عند البله وعنѧد   ،ولكن الحال ليس آذلك ،من أول ولادتهم
ولكѧن هѧؤلاء لا يعلمѧون شѧيئاً عѧن هѧذه المبѧادئ فكيѧف تكѧون           ،القبائل المتوحشѧة 

 -أي المبѧادئ   -إنهѧا  " : وفي هذا يقول ،فهي إذن غير موجودة أصلاً، !فطرية ؟
نهѧѧا ليسѧѧت معروفѧѧة بالنسѧѧبة للأطفѧѧال      لأ ،بوعѧѧة فѧѧي العقѧѧل بطبيعتهѧѧا    ليسѧѧت مط 

ن من الواضح أن جميѧع الأطفѧال والبلهѧاء لѧيس لѧديهم      لأ: أولاً ،والبلهاء وغيرهم
وهذا النقص آاف لإبطال تلك الموافقة العامة التي يجѧب   ،أدنى فهم أو فكر عنها

 .)٢("أن تكون ملازمة بالضرورة لكل الحقائق الفطرية 
  
 ). ١٥١(الفلسفة الحديثة، لكريم متى  )١(

 ). ١٥٣(تمهيد للفلسفة، لمحمود حمدي  )٢(



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

ذا الدليل الذي اعتمد عليه لوك ضعيف لا يرقى إلى التشكيك في ثبوت وه
 : ويدل على ضعفه وجهان ،تلك المبادئ الفطرية

أن من أثبت هذه المبادئ لم يثبتها موجودة بالفعѧل فѧي العقѧل    : الوجه الأول
وإنما مѧن جهѧة أن العقѧل     ،بمعنى أن الطفل يعلم بها من أول ولاته مثلاً ،البشري
فوجودهѧا فѧي العقѧل وجѧود      ،ن يصѧدق بهѧا مѧن غيѧر بحѧث عѧن مسѧتند لهѧا        لا بد أ
ذآر يѧѧولهѧѧذا  ،فهѧѧي آامنѧѧة فѧѧي العقѧѧل وتتحقѧѧق بالفعѧѧل إذا اسѧѧتثارها الحѧѧس  ،بѧѧالقوة

 ،ديكارت أنه ليس من المعقول أن يكون الطفل في بطن أمه مشتغلاً بالميتافيزيقѧا 
       ѧة إذا احتكѧادئ الفطريѧذ بالمبѧتلزم الأخѧة تسѧده ملكѧياء  ولكن عنѧه بالأشѧت حواس، 

ولكنه يظل مغلقѧاً   ،ب حافل بالأفكاراأن العقل يولد أشبه بكت "تشير بري"ويذآر 
 .)١(وعندئذ تنطلق أفكاره وحقائقه الحبيسة ،تدريجياً بالتجربة أوراقهحتى تتفتح 

 ": وفي بيان آون المبادئ الفطرية موجودة في العقل بالقوة يقѧول الغزالѧي  
أو آيѧف حصѧلت    ،ل آيف آانت موجودة فينا ولا نشѧعر بهѧا  إن تلك الأوائ: قولهم

تيك العلوم غير حاصѧلة  : فنقول ،بعد أن لم تكن من غير اآتساب ومتى حصلت؟
فتيѧѧك العلѧѧوم بѧѧالقوة لا  ،ولكѧѧن إذا تمѧѧت غريѧѧزة العقѧѧل  ،بالفعѧѧل فينѧѧا فѧѧي آѧѧل حѧѧال 

ظѧاهر  أن عندنا قوة تدرك الكليات المفردات بإعانة مѧن الحѧس ال  : ومعناه ،بالفعل
 )٢("والباطن

أن قѧѧول لѧѧوك إن القابѧѧل المتوحشѧѧة لا تعلѧѧم شѧѧيئاً عѧѧن هѧѧذه     : الوجѧѧه الثѧѧاني 
 ،فهو لم يُقِم دليلا اسѧتقرائياً يثبѧت بѧه دعѧواه     ،المبادئ مجرد دعوى لا دليل عليها

إن الطريقѧѧة التѧѧي اتبعهѧѧا فѧѧي   " : فѧѧي نقѧѧده لهѧѧذه الѧѧدعوى   )٣(آѧѧوزانولهѧѧذا يقѧѧول  
  
، )٣١١(، والمعرفѧѧة فѧѧي الإسѧѧلام، لعبѧѧداالله القرنѧѧي  )٢٥٢(أسѧѧس الفلسѧѧفة، لتوفيѧѧق الطويѧѧل  : انظѧѧر )١(

 ). ٨٧(وفلسفتنا، لمحمد باقر الصدر 

 ). ٢٢٠(معيار العلم، للغزالي  )٢(

 =معجѧم الفلاسѧفة،   : انظѧر . فيلسوف فرنسي، مѧن مؤلفاتѧه تѧاريخ الفلسѧفة الحديثѧة     )  -١٧٩٢(آوزان  )٣(
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ن مѧѧن المتعѧѧذر أن لأ ،ولا تبعѧѧث الثقѧѧة واليقѧѧين  ،الاستشѧѧهاد ليسѧѧت طريقѧѧة قويمѧѧة 
 أحكامنѧا نبنѧي   أنتتيح لنѧا   والأطفال المتوحشيندقيقة عن  معلوماتنحصل على 

هؤلاء المتوحشين والأطفѧال الѧذين يحѧتج بهѧم لѧوك فѧي        أنهذا فضلاً عن  ،عليها
علѧى شѧرط أن نسѧوقها لهѧم فѧي       ،يعرفوا القضايا التѧي ضѧربها مѧثلاً    أنمقدورهم 

 .)١("يلائم عقليتهم شكل 

هو أنه لو آان ثبوت المبادئ فѧي الغريѧزة صѧحيحاً لمѧا آѧان      : الدليل الثاني
 أنويѧذآر لѧوك    ،والاختبѧار والتجربѧة   ةبالملاحظهناك حاجة للبحث عن الحقيقة 

مذهبه الغريزي حين يغمض عينيه ويسد أذنيѧه ويسѧتبعد    عن متفقاً موكيديكارت 
نѧه يخѧالف مذهبѧه حѧين يعكѧف علѧى دراسѧة        ولك ،آل مѧا يѧأتي عѧن طريѧق الحѧس     
 .)٢(التشريح ووظائف الأعضاء

أنه إذا آانت هذه المبادئ موجѧودة فѧي العقѧل البشѧري     : وحاصل هذا الدليل
 .فلماذا لا تتحقق المعرف للإنسان بدون الحواس

نكѧر أهميѧة   يمن أثبت تلك المبѧادئ لا   أن: وذلك ،وهذا الدليل ضعيف أيضاً
 ،فѧالنفس مضѧطرة للتسѧليم بهѧا     ،الخارج وإثارتها في الѧنفس الحس في تحققها في 

فلوك لم يفرق بين ابتѧداء المعرفѧة    ،ولكن لا يتحقق التسليم بها إلا باحتكاك الحس
أن ابتѧѧداء العلѧѧم بالمعѧѧارف : ومعنѧѧى هѧذا الكѧѧلام  ،وبѧين منشѧѧاة التصѧѧديق بالمعرفѧѧة 

 ،ون إلا مѧن العقѧل  وأما منشاة التصѧديق بهѧا فѧلا يكѧ     ،الفطرية لا بد فيه من الحس
 .وهذا هو معنى آونها فطرية

التѧي اسѧتدل بهѧا فѧي      ةومѧن الأدلѧ   ،ويظهر من النقد الذي وجهѧه جѧون لѧوك   
 =  

 ). ١٥٦(جورج طرابيشي 

 ). ١٧٠(دراسات في الفلسفة الحديثة، لمحمود حمدي  )١(

 ). ١٤٤(تاريخ الفلسفة الحديثة، ليوسف آرم  )٢(
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نفي المبادئ الفطرية أن قوله ناشئ عن الخطأ في تصور حقيقѧة القѧول بالمبѧادئ    
 : هي ،ومن يتأمل ذلك يجد أنه وقع في أربعة أخطاء ،الفطرية

معنѧѧى القѧѧول بفطريتهѧѧا أنهѧѧا متحققѧѧة فѧѧي الѧѧنفس   أنѧѧه ظѧѧن أن : الخطѧѧأ الأول
 .فلما لم يجدها آذلك عند الأطفال أو القبائل المتوحشة في زعمه أنكرها ،بالفعل

أنه ظن أن القول بفطريتها يلزم منه أن تكون مستغنية عѧن  : والخطأ الثاني
 .ولهذا قال بتناقض ديكارت وغيره من العقليين ،الحس في تحققها في النفس

أنه ظن أن القول بفطريتها يلزم منѧه ألا يحصѧل الخلѧل فѧي     : طأ الثالثوالخ
ولهѧذا لمѧا لѧم     ،وإمѧا لشѧبهة عارضѧة    ،إما لخلل في عقلѧه  ،فهمها عند بعض الناس

 .يدرآها البله أنكرها

أنه ظن أن الشѧيء الѧذي لا يتعلѧق بѧه الشѧعور والإدراك لا      : والخطأ الرابع
لفطريѧة مدرآѧة بهѧا منѧذ الطفولѧة ظѧن أنهѧا        فلما لѧم تكѧن المبѧادئ ا    ،يكون موجوداً
 .غير موجودة

ومن أشѧهر مѧن تبعѧه     ،وقد تبع الحسيون جون لوك في إنكاره لهذه المبادئ
فѧѧإنهم آѧѧانوا صѧѧرحاء جѧѧداً فѧѧي  ،فѧѧي ذلѧѧك ديفيѧѧد هيѧѧوم وأتبѧѧاع الوضѧѧعية المنطقيѧѧة 

وذلѧك   ،وآانت قѧولهم فѧي التعبيѧر عѧن ذلѧك الإنكѧار صѧارخة        ،إنكار تلك المبادئ
 .)١(م ذهبوا بمذهب جون لوك إلى نتيجته المنطقيةلأنه

 ًالمبادئ الفطرية التي قام عليها الحد : خامسا
 :الأرسطي

قرر جمهور الباحثين أن أرسطو يرى أن قوانين الفكر منحصرة في ثلاثѧة  
  
والفلسѧѧفة  ،)١/٤٥(والمنطѧѧق الوضѧѧعي، لزآѧѧي نجيѧѧب    ) ٦٧(ديفيѧѧد هيѧѧوم، لزآѧѧي نجيѧѧب    : انظѧѧر )١(

 ).٢٩٧(الحديثة، لأحمد السيد رمضان 
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وفي هѧذا   ،ومبدأ الثالث المرفوع ،مبدأ عدم التناقض ،مبدأ الماهية: وهي ،قوانين
وقѧѧد حѧѧددها   ،الفكѧѧر المنطقѧѧي السѧѧليم بقѧѧوانين يسѧѧير عليهѧѧا   يلتѧѧزم " يقѧѧول بѧѧدوي  

 .)١("رفت تقليدياً بقوانين الفكر الأساسية و في ثلاثة هي التي عُطأرس

وفѧي   ،هذه القوانين هي الدعائم التي أقام عليهѧا أرسѧطو منطقѧه    أنوذآروا 
يعѧدها قѧوانين    أوليѧة يقوم المنطق الأرسطي على دعائم " : هذا يقول زآي نجيب

ثѧѧم ذآѧѧر تلѧѧك القѧѧوانين   )٢(" ....لا بѧѧد مѧѧن سѧѧريانها فѧѧي آѧѧل عمليѧѧة فكريѧѧة    ،لفكѧѧرل
 .الثلاثة

 : وتظهر عدم صحته من جهتين ،وما ذآره هؤلاء ليس صحيحا

أرسطو لم يحصر قوانين الفكر في هذه الثلاثѧة   أنمن جهة : الأولىالجهة 
طقѧة حصѧر   وقѧد انتقѧد بعѧض المنا    ،ولا نقلهѧا متبعѧوه   ،ولѧم يѧنص علѧى ذلѧك     ،فقط

 "آѧوتيرا "ولهѧذا يقѧول    ،لأنهѧا لا تكفѧي وحѧدها    ،قوانين الفكر في هذه الثلاثة فقѧط 
ولا بѧد   ،لا تكفي لتبرير أبسط عمليѧة مѧن عمليѧات الاسѧتنباط    " : عن هذه القوانين

 .)٣(" أن تضاف إليها بعض المبادئ الأخرى المستقلة عنها

 مبѧدأ ه الثلاثѧة مѧع   هѧذ  ،ولهذا يѧذآر بعѧض المناطقѧة أن مبѧادئ الفكѧر أربعѧة      
 ،)٥(أنه ما من شيء يحدث إلا وله سبب محدد يقتضيه: وحقيقته ،)٤(السبب الكافي

ونحѧو ذلѧك    ،ومبدأ الاسѧتنباط  ،وبعضهم يذآر أآثر من هذا العدد فيضيف القياس

  
 ،)١٤٢(عنѧѧѧد مفكѧѧѧري الإسѧѧѧلام، للنشѧѧѧار ، ومنѧѧѧاهج البحѧѧѧث )٢/٢٣٩(موسѧѧѧوعة الفلسѧѧѧفة، لبѧѧѧدوي  )١(

 ).٥٥(ومدخل إلى المنطق الصوري، لمحمد مهران 

 ). ٢٧(نحو فلسفة علمية، لزآي نجيب  )٢(

 ). ٥٥(مدخل إلى المنطق الصوري، لمحمد مهران  )٣(

 ). ١٤٣(العقل والوجود، ليوسف آرم : انظر )٤(

 ).١٦٠(مدخل جديد للفلسفة، لبدوي : انظر )٥(
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 .)١(من المبادئ التي يذآرها بعض المناطقة

الهويѧѧة مبѧѧدأ : وهمѧѧا ،مبѧѧادئ الفكѧѧر راجعѧѧة إلѧѧى مبѧѧدأين    أنوالѧѧذي يظهѧѧر  
 .تفصيل ذلك آما سيأتي ،ومبدأ السببية ،)الذاتية(

بѧل   ،من جهة أن منطقه ليس قائماً على هѧذه القѧوانين فقѧط   : الثانيةالجهة و
وعلѧѧى هѧѧذا فأرسѧѧطو لا يحصѧѧر القѧѧوانين  ،يقѧѧوم علѧѧى مبѧѧدأ آخѧѧر وهѧѧو مبѧѧدأ العليѧѧة

 .نين فقطوهو أيضاً لم يقم منطقه على هذه الثلاثة القوا ،الفطرية في ثلاثة فقط

وقد اختلفوا في طبيعѧة هѧذه القѧوانين الثلاثѧة هѧل هѧي قѧوانين للأشѧياء أم         
هل  هذه القوانين مجرد مثال للطريقة التي : ومعنى هذه المسألة ،قوانين للفكر ؟

يجب أن نفكر بها فѧي الأشѧياء أم أن الأشѧياء الواقعيѧة فѧي حقيقتهѧا مرتبطѧة بهѧذه         
 : )٢(قولينوقد اختلفوا فيها على  ،القوانين ؟

ولهѧѧѧذا صѧѧѧرح   ،أن هѧѧѧذه القѧѧѧوانين قѧѧѧوانين للفكѧѧѧر وللأشѧѧѧياء  : القѧѧѧول الأول
أن التفكيѧѧѧر : بمعنѧѧѧى ،-وجوديѧѧѧة  -جوزيѧѧѧف بأنهѧѧѧا قѧѧѧوانين فكريѧѧѧة وأنطلوجيѧѧѧة    

لا أن آѧѧل  ،الصѧѧحيح لا يكѧѧون صѧѧحيحا إلا إذا سѧѧار علѧѧى مقتضѧѧى هѧѧذه القѧѧوانين   
إذ لѧو آѧان    ،رج عنهѧا ولا يمكѧن أن يخѧ   ،تفكير لا بѧد أن يسѧير علѧى هѧذه القѧوانين     
وآذلك لا يمكن أن يوجد فѧي الواقѧع شѧيء     ،الأمر آذلك لامتنع الوقوع في الخطأ

 .وهذا القول هو القول الصحيح ،مخالف لهذا القوانين ثم يكون صحيحا أبداً

ذهѧب غالبيѧة المناطقѧة المحѧدثين إلѧى أن أنهѧا ليسѧت قѧوانين         : القول الثѧاني 
لأنهѧا لا تقѧرر شѧيئاً     ،ليست حتى قوانين للفكر بل ذهب بعضهم إلى أنها ،للأشياء

 ،فѧѧي صѧѧيغته المنطقيѧѧة ضقѧѧانون التنѧѧاق -مѧѧثلا  -فѧѧإذا أخѧѧذنا  ،عѧѧن فكѧѧر أي إنسѧѧان
لرأينѧا أنѧه لا يعنѧى     ،وهي أنه لا يمكѧن لأي قضѧية أن تكѧون صѧادقة وآاذبѧة معѧاً      

  
 ). ٥٥(ومدخل للمنطق الصوري، لمحمد مهران  ،)٢/٢٤٠(موسوعة الفلسفة، لبدوي : انظر )١(

 ). ٥١(مدخل إلى المنطق الصوري، لمحمد مهران : انظر )٢(
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 ،عدم إمكاننا أن نفكر في قضية ما بطريقة تكون عليها القضية صادقة آاذبة معاً
فليس هناك  استحالة فѧي أن يفكѧر    ،ولو آان يعني ذلك لكان قانوناً آاذباً لا محالة

فلو آانت هذه القوانين  تعبر عن مبادئ  ،الإنسان بطريقة غامضة أو غير متسقة
 .منطقية للزم عن ذلك ألا يفكر إنسان ما بطريقة متناقضة

لقول الأول آمѧا  لأنه مبني على سوء فهم لحقيقة ا ،وهذا القول غير صحيح
 .سبق

 :شرح قوانين الفكر
وهѧو المبѧدأ الѧذي     ،ويسѧمى أيضѧا مبѧدأ الهويѧة     ،مبدأ الذاتيѧة : القانون الأول

أن ذات الشѧيء لا تتغيѧر ولا   : وحقيقتѧه  ،ترجع إليѧه آѧل المبѧادئ الثلاثѧة الأخѧرى     
 .آل أ هي أ: وبعبارة رمزية ،فكل ما هو هو ،فالشيء لا يكون غير ذاته ،تتبدل

 ،أن الشيء لا يمكѧن أن يكѧون غيѧر نفسѧه    : الأول: المبدأ يشمل أمرينوهذا 
بل آل شيء لѧه ماهيѧة خاصѧة     ،أن غير الشيء لا يمكن أن الشيء نفسه: والثاني

والمѧاء   ،فالنѧار تبقѧى نѧاراً مѧا دامѧت حقيقتهѧا باقيѧة        ،فالماهيات لا تتѧداخل أبѧداً   ،به
 .يبقى ماءاً ماءاً ما دامت حقيقة الماء باقية

بحيث إذا تغيرت  ،دأ الذاتية إذن يعبر عن علاقة الفرد الجزئي مع نفسهفبم
 .الظروف من حول الشيء ظل الشيء هو هو

بѧأن مѧا هѧو حقيقѧي هѧو حقيقѧي       " : عن هѧذا المبѧدأ بقولѧه    )١(وقد عبر برادلي
إذا مѧا صѧدق اللفѧظ    " : ويقѧول أيضѧاً   ،)٢("وما هѧو آѧاذب هѧو آѧاذب دائمѧاً       ،دائماً

فالصѧدق لا يتوقѧف علѧى     ،وإذا ما آѧذب فهѧو آѧاذب دائمѧاً     ،ئماًمرة فهو صادق دا
  
م، متѧѧأثر بفلسѧѧفة آانѧѧت، مѧѧن آتبѧѧه محѧѧاولات فѧѧي الحقيقѧѧة   ١٨٤٦هѧѧو فيلسѧѧوف انكليѧѧزي، ولѧѧد سѧѧنة   )١(

 ). ١٥٦(معجم الفلاسفة، جورج طرابيشي : انظر. والواقع،

 ). ٣٨(الفلسفة ومنطق العلم، لعلي عبدالمنعم  )٢(



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

فغير ما شѧئت   ،ولا هو يتوقف على تغيير الظروف والمصادفة ،آلا ،أهوائي أنا
يѧر مѧا شѧئت فѧي الحѧوادث والسѧياق فلѧن تجعѧل         غمن ظروف المكان أو الزمان و

 ،دقاًإذا آѧѧان صѧѧا ،مѧѧرة أقولѧѧهإن القѧѧول الѧѧذي  ،صѧѧدق القѧѧول بهѧѧذا التغييѧѧر بѧѧاطلاً 
إن ما هѧو حقيقѧي فѧي صѧورة مѧا      " : ويقول جون مل )١("فسيظل صادقاً إلى الأبد

 .)٢("في آل الصور الأخرى التي تحمل نفس المعنى يكون حقيقياً

أن الشѧيء لا يمكѧن أن يكѧون    : وحقيقتѧه  ،مبѧدأ عѧدم التنѧاقض   : المبدأ الثاني
 ،فѧي آن واحѧد   يوجѧد ولا يوجѧد   أنفالشيء لا يمكن  ،هو ونقيضه في الوقت نفسه

فإذا ثبت للشيء حال معين فإنه يستحيل أن يثبت له حال آخر مناقض لما ثبت له 
ولا يمكѧن أن   ،فلا يمكن أن يكون الإنسان حياً ميتاً في آن واحѧد  ،في نفس الوقت

ولهѧѧذا عѧѧُرِف النقيضѧѧان بأنهمѧѧا  ،يكѧѧون الشѧѧيء سѧѧاآناً ومتحرآѧѧاً فѧѧي نفѧѧس الوقѧѧت 
بѧل لا بѧد مѧن     ،فالشѧيء لا يمكѧن أن يخلѧو منهمѧا     ،ناللذان لا يجتمعان ولا يرتفعѧا 
أ لا يمكن أن : بعبارة رمزية هذا المبدأ ويعبر عن ،وجود أحدهما وارتفاع الآخر

 .أن يكون أ ولا أ في نفس الوقت

مѧѧن الممتѧѧع حمѧѧل صѧѧفة وعѧѧدم  " : وقѧѧد عبѧѧر أرسѧѧطو عѧѧن هѧѧذه المبѧѧدأ فقѧѧال 
" : ويقѧول أيضѧاً   ،)٣(" حملها على موضوع واحد في نفس الوقت وبنفس المعنѧى 

ن لا يحصل في نفس الوقѧت لѧنفس الموضѧوع    أن يحصل نفس المحمول وايمتنع 
نفѧѧس الشѧѧيء لا يمكѧѧن أن  أن" : وعبѧѧر عنѧѧه بعضѧѧهم فقѧѧال )٤("ومѧѧن نفѧѧس الجهѧѧة 

 .)٥("ولا يحتوي على نفس الصفة في نفس الوقت يحتوي
  
 ). ١٣٩(مدخل جديد للفلسفة، لبدوي : ، وانظر)١/١٥٥(المنطق الوضعي، لزآي نجيب  )١(

 ). ٣٨(الفلسفة ومنطق العلم، لعلي عبدالمنعم  )٢(

 ). ٣٩(المرجع السابق : انظر )٣(

 ). ١٧١(تاريخ الفلسفة اليونانية، ليوسف آرم  )٤(

 ). ٤٠(الفلسفة ومنطق العلم، لعلي عبدالمنعم  )٥(
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فѧي  "  لفѧظ ن لأ ،وقد اعترض آانت على تصوير هذا المبدأ بهѧذا التصѧوير  
 المبѧدأ وهѧذا   ،تعني الارتباط بزمѧان معѧين  " في نفس الوقت " أو لفظ " آن واحد 

 .بل هو فوق الزمان ،لا يتعلق بزمن

 يونحѧѧوه لا يѧѧدل علѧѧى الزمѧѧان إلا فѧѧ " ن واحѧѧد آ" فѧѧي  نѧѧاقول أن: والجѧѧواب
على الفѧرد الجزئѧي لا مѧن حيѧث حقيقѧة       انطباقهبمعنى في حالة  ،الجزئية الأمور
فهѧذا الكѧلام    ،يكѧون الحѧي ميتѧاً فѧي نفѧس الوقѧت       أنلا يمكѧن  " : قولنا مثل ،الكلية

 .)١(متعلق بالفرد المعين لا بالحقيقة من حيث إطلاقها

وقѧѧد اسѧѧتظهر بعѧѧض   ،وقѧѧد نسѧѧب إلѧѧى هيجѧѧل أنѧѧه آѧѧان منكѧѧراً لهѧѧذا المبѧѧدأ     
الباحثين في فلسفته أنه لم يكن منكѧراً لѧه وإنمѧا آѧان مخالفѧاً فѧي حقيقتѧه مѧع إقѧراه          

 .)٢(هبثبوت

يوجѧد الشѧيء    أنأنѧه يمتنѧع   : وحقيقتѧه  ،مبѧدأ الثالѧث المرفѧوع   : المبدأ الثالث
 ،فهو عكس مبѧدأ عѧدم التنѧاقض    ،أي يمتنع سلب النقيضين عن الشيء ،ولا يوجد

ولا يمكѧѧن ألا تكѧѧون لا   ،تكѧѧون غيѧѧر صѧѧادقة   أوفالقضѧѧية إمѧѧا أن تكѧѧون صѧѧادقة    
لا وسѧѧѧط بѧѧѧين " : الوقѧѧѧد عبѧѧѧر أرسѧѧѧطو عѧѧѧن هѧѧѧذا المبѧѧѧدأ فقѧѧѧ ،صѧѧѧادقة ولا آاذبѧѧѧة

يمكѧن أن يكونѧا آѧاذبين     النقيضѧان لا " : وعبر عنѧه بعضѧهم بقولѧه    ،)٣("النقيضين
آمѧѧا لا يمكѧѧن أن يكونѧѧا   ،بѧѧل يلѧѧزم أن يكѧѧون أحѧѧدهما صѧѧادقاً والآخѧѧر آاذبѧѧاً   ،معѧѧاً

 .)٤("صادقين معاً

وهѧѧذه المبѧѧادئ الثلاثѧѧة أرجعهѧѧا بعضѧѧهم إلѧѧى مبѧѧدأ واحѧѧد وهѧѧو مبѧѧدأ عѧѧدم         
   .جعها إلى مبدأ الذاتيةوبعضهم أر ،التناقض

 ).١٤٦(العقل والوجود، ليوسف آرم : انظر )١(

 ). ١٥٩(مدخل جديد للفلسفة، لبدوي : انظر )٢(

 ). ٤٠(ة العلم، لعلي عبدالمعطي فالمنطق وفلس )٣(

 . المرجع السابق، نفس الصفحة )٤(
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وذلك لأن مبدأ الذاتية  ،والأضبط هو أن ترجع هذه المبادئ إلى مبدأ الذاتية
يقرر أن الشيء يبقى هو هو ما دامѧت حقيقتѧه باقيѧة حتѧى ولѧو تغيѧرت الظѧروف        

أن يثبت معه نفضѧيه   لفإذا بقى الشيء هوهو فإنه يستحي ،من حوله زمانا ومكانا
ولا  ،فمبѧѧدأ الذاتيѧѧة قѧѧائم علѧѧى إثبѧѧات حقѧѧائق الأشѧѧياء ،الѧѧذي هѧѧو عѧѧدم وجѧѧوده مѧѧثلاً

ولا يتصور وجود حقائق مختلفة إلا بعد  ،يتصور التناقض إلا بين حقائق مختلفة
فتحصѧل   ،فمبدأ عدم التناقض إذن مبني على مبѧدأ الذاتيѧة   ،تصور ثبوت وجودها

أ الثالѧث  مبѧدأ عѧدم التنѧاقض ومبѧد    : وهمѧا  ،أن مبدأ الذاتية أصل المبدأين الآخѧرين 
 .المرفوع

) الحѧد (تي أقام عليها أرسطو منطقه إن المبادئ الفطرية ال: وعلى هذا يقال
وبيѧان ذلѧك فيمѧا     ،ومبѧدأ السѧببية   ،مبѧدأ الذاتيѧة  : وهمѧا  ،منحصرة فѧي مبѧدأين فقѧط   

أن أرسطو إنما جاء بمنطقه ليقرر ثبات حقѧائق الأشѧياء التѧي    : يتعلق بمبدأ الذاتية
ولا يشѧارآه فيهѧا    ،رر أن آل شيء له ماهية ثابتة لا تتغيرفق ،نفاها السوفسطائية

وهѧذه   ،وأن العلم الصѧحيح بالشѧيء هѧو الوصѧول إلѧى تلѧك الحقيقѧة الثابتѧة         ،غيره
 .هي حقيقة مبدأ الذاتية

أن لكѧѧل حѧѧادث سѧѧبب، فѧѧلا يمكѧѧن   : وحقيقتѧѧه ،وأمѧѧا بالنسѧѧبة لمبѧѧدأ السѧѧببية 
المبѧدأ راجعѧة إلѧى تѧأثر     وجود حادث دون تصور أن يكون له سبب، وحقيقة هذا 

الموجودات بعضها ببعض، وهذا يقتضي بالضرورة أن تكون هناك أشѧياء ثابتѧة   
، وبهذا الاعتبار فمبدأ السببية مرتكز علѧى مبѧدأ الذاتيѧة    )١(يؤثر بعضها في بعض

ولكنѧه يختلѧف عنѧه مѧن جهѧة أن هѧذا المبѧدأ يبѧين علاقѧة الشѧيء            ،والهوية السابق
 .ة فإنه يبين علاقة الشيء بنفسهوأما مبدأ الذاتي ،بغيره

ويظهѧѧر ارتبѧѧاط الحѧѧد بمبѧѧدأ السѧѧببية  مѧѧن جهѧѧة أن المناطقѧѧة جعلѧѧوا الفصѧѧل   
وقѧد شѧرح التفتѧازاني     ،الذي هو الصورة علة وجود الجنس الذي هو مادة الشيء   

 ).٤٧٢(ربي صالموسوعة الفلسفية العربية، معهد الإنباء الع )١(
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الجنس محتاج إلى الفصل من جهة أنه أمر مѧبهم، لا يتحصѧل   " : هذا الكلام فقال
ي الأعيان من الأنѧواع الحقيقيѧة إلا إذا اقتѧرن بѧه فصѧل، لأنѧه       معقولًا مطابقًا لما ف

هѧا نوعѧًا، وهѧذا معنѧى عليѧة      مويعينهѧا ويقو  ،ل طبيعة الجنس ويقررهاحصّالذي يُ
أنѧѧه الѧѧذي بѧѧه يتخصѧѧص الجѧѧنس، أي يصѧѧير حصѧѧة    : الفصѧѧل للجѧѧنس، وحاصѧѧله 

أن  -ويقصѧد ابѧن سѧينا   -عѧن أبѧي علѧي     -ويقصѧد الѧرازي  -حصة، ولذا نقل الإمام 
صل علة لحصة النوع من الجنس، وإن آѧان صѧريح عبارتѧه أنѧه علѧة لطبيعѧة       الف

الجنس، بمعنى أن الصورة الجنسية ليسѧت متحصѧلة بنفسѧها، بѧل مبهمѧة محتملѧة       
لأن تقѧѧѧال علѧѧѧى أشѧѧѧياء مختلفѧѧѧة الحقѧѧѧائق، وإذا انضѧѧѧافت إليهѧѧѧا الصѧѧѧورة الفعليѧѧѧة   

بني على إثبات ولما آان الحد م ،)١(» تحصلت، وصارت معينًا أحد تلك الأشياء 
السببية نازع في حقيقته بعѧض مѧن ينكѧر العليѧة بѧين الأشѧياء آالأشѧاعرة ؛ فѧإنهم         

 .)٢(خالفوا المناطقة في جعل الفصل علة لوجود الجنس

وأمѧا مبѧدأ    ،وبهذا التقريѧر يظهѧر أن مبѧدأ الذاتيѧة مѧرتبط بأصѧل فكѧرة الحѧد        
سنقتصѧر علѧى بحѧث    ولمѧا آѧان الأمѧر آѧذلك فإنѧا       ،السببية فمرتبط بتفاصيل الحد

مبدأ الذاتية فقـط لأهـميته ولـكثرة الاضـطراب والإشكالات فيه ولقوة تعلق الحѧد  
 .الأرسطي به 

 :حقيقة مبدأ الذاتية
وأنѧه   ،ترجع حقيقة مبدأ الذاتية إلى أن آل شيء يخѧتص بحقيقѧة خاصѧة بѧه    

بهѧا   لا يمكن أن ينتقل الشيء إلى حقيقة أخرى مع بقاء طبيعتѧه الأولѧى التѧي آѧان    
وأن العالم مكѧون مѧن حقѧائق     ،وهذا يستلزم اختلاف الأشياء في الحقائق ،هو هو
ن المѧѧاء لأ ،فالمѧѧاء لѧѧيس هѧѧو الحجѧѧر  ،آѧѧل حقيقѧѧة منفصѧѧلة عѧѧن الأخѧѧرى  ،مختلفѧѧة

  
 ).٣/٦٠(شرح الموافق، للجرجاني : انظر، و)١/٤٢٢(شرح المقاصد، لسعد الدين التفتازاني  )١(

 ). ١/١٠٠(البحر المحيط، للزرآشي : انظر )٢(



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

ينتقѧل المѧاء إلѧى حقيقѧة      أنولا يمكѧن   ،اختص بحقيقة ليست موجѧودة فѧي الحجѧر   
 ينتقѧل إلا إذا تغيѧرت الطبيعѧة    ولا ،الحجر ما دامت طبيعة التي جعلته مѧاءاً باقيѧة  

 .التي آان الماء بها ماءاً

وهѧѧذا  ،التѧي اختصѧت بهѧا    اطبيعتهѧ فحقѧائق الأشѧياء لا تتغيѧر إذن إلا بتغيѧر     
بتغيѧѧر أي شѧѧيء آخѧѧر لѧѧيس  أويعنѧѧى أن الشѧѧيء لا يتغيѧѧر بتغيѧѧر الزمѧѧان والمكѧѧان  

 .داخلاً في طبيعته التي آان بها

وأقѧѧام نظريتѧѧه فѧѧي العلѧѧم علѧѧى      ،وهѧѧذا المبѧѧدأ مبѧѧدأ فطѧѧري أثبتѧѧه أرسѧѧطو     
وتقرير هذا المبدأ هو الѧذي   ،فبنى قواعد منطقه عليه وعلى ما يستلزمه ،مقتصاه

الѧѧذين أنكѧѧروا  -وغيѧѧرهم مѧѧن الشѧѧكاك -يمكѧѧن بѧѧه الѧѧرد علѧѧى شѧѧبهة السوفسѧѧطائية  
وقѧرروا أن آѧل الحقѧائق فѧي      ،وأنكروا أن تكون ثمة حقائق ثابتة ،حقائق الأشياء

فبѧدأ أرسѧطو فѧي الѧرد علѧيهم بإثبѧات أن آѧل         ،همدعنѧ شرحه  سيلان دام آما سبق
شѧѧيء لѧѧه حقيقѧѧة ثابتѧѧة لا تتغيѧѧر إلا إذا تغيѧѧرت الأمѧѧور التѧѧي تقѧѧوم عليهѧѧا ماهيѧѧة       

 ،التѧي تطѧرأ عليѧه    الاختلافاتفالشيء يحتفظ بذاتيته التي يكون بها رغم  ،الشيء
 .ته التي أوجبت أن يكون آذلكطبيعولا تتغير حقيقته إلا إذا تغيرت 

فمѧن   ،والعلم الصحيح بالشيء هو العلم بتلك الحقيقة التي يكون الشѧيء بهѧا  
وإلا فهѧو   ،أراد أن يعلم بالشيء فلا بد أن يحصل تلك الذاتية التي آان الشيء بها

 .لم يحصل الشيء الذي أراد العلم به

ومن يتأمل ما ذآره أرسطو في هذا المبدأ يجѧد أنѧه أصѧاب فѧي إثباتѧه وفѧي       
بحيѧѧث أن العلѧѧم بالشѧѧيء لا يكѧѧون إلا بѧѧالعلم   ،وفѧѧي تعليѧѧق العلѧѧم بѧѧه  بيѧѧان فطريتѧѧه

ولكنه وقع في خطѧأ آبيѧر ترتبѧت عليѧه لѧوازم       ،فكل هذا صحيح ،بالشيء آما هو
فإنه حѧين قѧرر فطريѧة ذلѧك المبѧدأ       ،وهو تحديد ما يتحصل به مبدأ الذاتية ،آثيرة

بمعنѧى أنѧه    ،أ الذاتيѧة أراد أن يبن ما يتحصѧل بѧه مبѧد    ،وأهميته في العلم والمعرفة
فقѧرر أن ذاتيѧة الشѧيء لا تتحصѧل إلا      ،أراد أن يبين آيѧف يكѧون الشѧيء هѧو هѧو     
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فالشѧيء المحسѧوس لا يتحقѧق بѧه      ،بالماهية الكلية التي تكون ضمن المحسوسѧات 
فلѧو انتفѧت    ،وإنما يتحقق بما يوجѧد معѧه مѧن الماهيѧة الكليѧة      ،)الهوية(مبدأ الذاتية 

فأضѧѧحت ، فѧѧلا يكѧѧون هѧѧو هѧѧو ،تفѧѧت هويѧѧة الشѧѧيء وذاتيتѧѧهتلѧѧك الماهيѧѧة الكليѧѧة لان
 .أن العلم بالشيء آما هو لا بد أن تكون بإدراك تلك الماهية الكلية: النتيجة

وهذه الماهية الكلية التي يتحصل بها مبѧدأ الذاتيѧة يسѧميها أرسѧطو وأتباعѧه      
ين وقѧد بѧ   ،ولهذا قѧالوا إن الحѧد لا يكѧون إلا ببيѧان جѧوهر الشѧيء       ،بجوهر الشيء

الحѧد  : تسمع المتفلسفين يقولѧون  ": الفارابي معنى الجوهر في تقريرهم ذلك فقال
فѧإنّهم يعنѧون بѧالجوهر     ،على جوهر الشѧيء   هويدلّ  قوام ،يعرّف جوهر الشيء

وهѧي التѧي إذا    ،الشѧيء  ل ذاتحصѧّ الأشياء التي بالتئام بعضها إلى بعض تُ: ههنا
 بأجزائه التي بها يقوم ذاته أو ملخѧَّص  ملخَّصا ،عُقلت يكون قد عُقل الشيء نفسه

 .)١("بالأشياء التي بها قوام ذاته
 ،هѧي الفكѧرة التѧي أقѧام عليهѧا أرسѧطو منطقѧه آلѧه         -الجوهر  -وهذه الفكرة 

فكرة الجوهر الأساسية هذه هي التي ترتكز عليها ": )٢("آاسيرر"وفي هذا يقول 
 )٣("نظريات أرسطو المنطقية الخاصة على الدوام 

مقصود هنا أن أرسطو قرر أن مبدأ الذاتية لا يتحقق إلا بالماهيѧة الكليѧة   وال
وبهذا ظن أرسطو أنه تخلص من الشبهة التي  ،التي لا تتقوم إلا بالصفات الذاتية

 .ذآرها السوفسطائية

ولكن ما ذآره أرسѧطو مѧن أن مبѧدأ الذاتيѧة لا يتحقѧق إلا بالجوهريѧة الكليѧة        
وذلѧك   ،التي أثبتها مع الحسيات ممتنعة الوجѧود لأن تلك الجوهرية  ،غير صحيح

  
 ).١٠١(الحروف، للفارابي  )١(

معجѧم الفلاسѧفة،   : انظѧر : انظѧر . م، مѧن المتبعѧين لفسѧفة آانѧت    ١٨٧٤هو فيلسوف ألماني، ولد سنة  )٢(

 ). ٥٠٥(ورج طرابيشي ج

 ). ٢٨(عرفة والموقف الطبيعي، لفؤاد زآريامنظرية ال )٣(
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ولا توجѧѧد آليѧѧة إلا فѧѧي   ،لأن الأمѧѧور الكليѧѧة يسѧѧتحيل وجودهѧѧا فѧѧي الخѧѧارج آليѧѧة   
وعلى هذا فجوهر الشيء لا يمكن أن يكون راجعѧاً إلѧى تلѧك الماهيѧة      ،الذهن فقط

 .الكلية

إن جѧѧوهر الشѧѧيء هѧѧو   : والتصѧѧور الصѧѧحيح لجѧѧوهر الشѧѧيء هѧѧو أن يقѧѧال    
فمتى ما تحققت للشيء المعين الصفات الخاصѧة   ،للشيء من خواصمجموع ما 

فѧѧإن مѧѧن رأى  ،وبالتѧѧالي تتحقѧѧق هويتѧѧه وجوهريتѧѧه ،بѧѧه تحقѧѧق وجѧѧده فѧѧي الخѧѧارج
فقѧد   ،ورائحتهѧا بالشѧم   ،وطعمهѧا بالѧذوق   ،وحصل لونها وشكلها بالنظر ،البرتقالة

البرتقالѧة   فذاتيѧة  ،حصل مجموع الصفات الخاصة التي لا تكون البرتقالѧة إلا بهѧا  
 .وليست شيئاً آخر وراء تلك الخواص ،هي تلك الصفات الملازمة لها

فكѧل شѧيء ثبتѧت لѧه      ،فالجوهر إذن ليس شيئاً آخѧر غيѧر مجمѧوع الخѧواص    
وآѧل شѧيء انتفѧت عنѧه      ،وذاتيѧة معينѧة   ،خواص معينة فقѧد ثبѧت لѧه جѧوهر معѧين     

 ،الخѧواص  والشيء يبقѧى هѧو هѧو مѧا دامѧت تلѧك       ،الخواص فقد انتفت عنه الذاتية
فѧالخواص هѧي التѧي تѧتحكم فѧي ثبѧوت        ،ولا تتغير ذاتيتѧه إلا إذا تغيѧرت خواصѧه   

 ،والأشѧѧياء لا يمكѧѧن أن تخѧѧتلط مѧѧا دامѧѧت خواصѧѧها باقيѧѧة مختلفѧѧة ،الشѧѧيء وتغيѧѧره
وخاصѧѧية  ،فالمѧѧاء لا يمكѧѧن أن يخѧѧتلط بالنѧѧار مѧѧا دامѧѧت خاصѧѧية المѧѧاء باقيѧѧة للمѧѧاء

 .النار باقية للنار

فمن أردك خواص  ،ء يكون بإدراك تلك الخواصوالإدراك الصحيح للشي
ومѧѧن أدراك خѧѧواص البرتقالѧѧة فقѧѧد أدرك  ،النѧѧار فقѧѧط أردك ذاتيѧѧة النѧѧار وحقيقتهѧѧا

فيكѧون العلѧم    ،فѧالعلم بالأشѧياء مѧرتبط بѧالعلم بخواصѧها      ،ذاتية البرتقالѧة وحقيقتهѧا  
بخѧواص   تعلѧق  ويكѧون خاطئѧاً إذا   ،صحيحاً إذا تعلق بالخواص الصحيحة للشيء

فالمقيѧاس الѧذي يرجѧع إليѧه فѧي تقيѧيم العلѧوم بالأشѧياء          ،ست هي خواص الشيءلي
 .إدراك الخوص لا إدراك الماهية الكلية آما قرر أرسطو هو

وقد قابل أرسطو في إثباتѧه للجѧوهر أتبѧاع المѧذهب الحسѧي فѧأنكروا وجѧود        
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ونقدوا ما ذآѧره أرسѧطو وقѧرروا أن فكѧرة الجѧوهرة فكѧرة دخيلѧة علѧى          ،الجوهر
وهم إنمѧا أنكѧروا الجѧوهر بنѧاءاً علѧى أنѧه        ،ل البشري أدخلها أرسطو وأتباعهالعق

وفѧي بيѧان    ،وآل ما لا يدرآه الحѧس فإنѧه باطѧل فѧي زعمهѧم      ،غير مدرك بالحس
 ،لوحاً من الخشѧب  أعطينالو أننا " : موفق الحسيين من فكرة الجوهر يقول هيوم

ه عن طريق سائر الحواس وما ندرآه في ،وآان هذا اللوح هو ما نراه وما نلمسه
 همادتѧه أو جѧوهر   نفإنѧه ينѧتج مѧن ذلѧك أ     ،هѧو ذلѧك ولا شѧيء وراء ذلѧك     ،فحسب

هو مجرد آلمة نتغنى بها مѧن  ..... .دل على شيءي المادي ليس إلا اسماً فارغاً لا
وقѧد   ،إني قد انشر هذا اللوح من الخشب بالمنشѧار  ،آثار فلسفة بليت وعفى عليها

وقѧد أفعѧل    ،بره بواسѧطة الاختبѧارات الكيميائيѧة والفيزيائيѧة    وقد اخت ،أحرقه حرقاً
ولѧن أجѧد فيѧه     ،كني لن أصل أبداً إلى معرفة جѧوهره لو ،آل هذا في لوح الخشب

 .)١("مطلقاً إلا ما تظهرنا عليه حواسنا

 .)٢(وهذه الحجة هي بعينها ما استدل به بارآلي على نفي الجوهر المادي

عتقѧѧدوا أن الجѧѧوهر شѧѧيء آخѧѧر غيѧѧر     شѧѧكال عنѧѧدهم هѧѧو أنهѧѧم ا   وأصѧѧل الإ
مѧن صѧفات    بѧالحواس فلمѧا اعتقѧدوا أن مѧا يدرآونѧه      ،صمجموع مѧا لѧه مѧن خѧوا    

لأن إثباتѧه   ،وأنكѧروه نفѧوه   ،فرعاً لشيء آخر وراءها وهѧو الجѧوهر   تعتبرالشيء 
 أصѧѧلالѧѧو آѧѧان الجѧѧوهر " : وفѧѧي هѧѧذا يقѧѧول زآѧѧي نجيѧѧب ،لا يسѧѧتقيم مѧѧع أصѧѧولهم

لأمكن لنا أن نتصور آيѧف يكѧون الجѧوهر بغيѧر      ....وصفاته فروعاً طرأت عليه
فحاول إن استطعت أن تزيل عن البرتقالة شكلها ولونها وطعمها وسائر  ،صفاته
 ،لا شѧيء  ،وقل لي بعد ذلك ماذا يبقى منهѧا بѧين يѧديك ؟    ،البادية للحواس اصفاته

وهѧذا الكѧلام مبنѧي علѧى أن الشѧيء المعѧين        ،)٣("وهذا العدم هو الجوهر المزعوم
  
 ). ٧٦(بارآلي، ليحي هويدي  )١(

 ). ٧٤_ ٦٦(المرجع السابق : انظر )٢(

 ). ٢٤٤(علمية، لزآي نجيب  ةنحو فلسف )٣(
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فالشѧيء   ،وهѧذا غيѧر صѧحيح    ،جوهر وصفات قائمѧة بѧالجوهر  : كون من أمرينم
فتحصѧѧل منهѧѧا حقيقѧѧة معينѧѧة وذات     اجتمعѧѧتالمعѧѧين لѧѧيس إلا مجمѧѧوع خѧѧواص    

فѧلا   ،تضѧمحل إذا ذهبѧت هѧذه الخѧواص واضѧمحلت     ووتذهب هѧذه الذاتيѧة    ،معينه
وآѧل شѧيء انتفѧت عنѧه الصѧفات       ،يوجد شيء في الخارج بѧلا صѧفات خاصѧة بѧه    

 .فالجوهر يقوم بمجموع الخواص لا بصفة واحدة ،حقيقته انتفتمة فقد الملاز

مشѧترك  ) الذاتيѧة (لإشѧكال فѧي مسѧألة الجѧوهر     فتحصل مما سبق أن أصل ا
وهѧѧو أنهѧѧم اعتقѧѧدوا أن الجѧѧوهر شѧѧيء آخѧѧر غيѧѧر      ،بѧѧين أرسѧѧطو وبѧѧين الحسѧѧيين  

فѧأقر بѧه أرسѧطو فأثبѧت      ،وأن ذاتية الشѧيء لا تتحقѧق إلا بѧذلك الشѧيء     ،الخواص
 .مبدأ الذاتية

ما عدا جون لوك فإنه قد أثبت الجوهر ولكنه نفي علمه به  -وأما الحسيون 
وفѧي هѧذا يقѧول زآѧي نجيѧب       ،فإنهم أنكѧروا فكѧرة الجѧوهر فنفѧوا مبѧدأ الذاتيѧة       -)١(

لما آѧان ثمѧة    ،ة واحدةظلو آان ما أراه انطباعاً واحداً في لح" : على لسان هيوم
لأن المبѧѧدأ يقتضѧѧي أن يكѧѧون هنѧѧاك حالتѧѧان أو    ،-تيѧѧة مبѧѧدأ الذا -داع لهѧѧذا المبѧѧدأ 

ثѧم أقѧول عѧن     ،يتلو أحѧدهما الأخѧر فѧي لحضѧتين مختلفتѧين      ،انطباعان على الأقل
ويقѧول زآѧي نجيѧب فѧي بيѧان إنكѧار مبѧدأ         ،)٢(" لالأوالانطباع الثاني إنه هو هѧو  

ا علѧى  هѧو أن الذاتيѧة التѧي نخلعهѧ    -إذن-مبѧدؤنا  " : الذاتية عند الوضѧعية المنطقيѧة  
على الزعم من أنه في حقيقته مجموعѧة آبيѧرة مѧن     ،أي شيء لنجعله آائناً واحداً

حالات مختلفة إنمѧا تنشѧأ حينمѧا يكѧون انѧزلاق الخيѧال خѧلال هѧذه الحѧالات سѧهلاً           
فتوهمنѧѧا سѧѧهولة الانتقѧѧال مѧѧن حالѧѧة إلѧѧى الحالѧѧة التѧѧي بعѧѧدها فѧѧالتي بعѧѧدها     ،يسѧѧيراً

  
فة علميѧѧة، ، ونحѧѧو فلسѧѧ)١٧٠(، لمحمѧѧد أبѧѧو ريѧѧان )الفلسѧѧفة الحديثѧѧة( الفلسѧѧفي تѧѧاريخ الفكѧѧر: انظѧѧر )١(

 ). ٢٤٤(لزآي نجيب

 ). ٥٨(ديفيد هيوم، لزآي نجيب  )٢(
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 .)١("واحدة  ةآائن واحد ذو ذاتيبأن هذه الحالات في حقيقتها  ،وهكذا

ولهذا فسѧر أصѧحاب الوضѧعية المنطقيѧة وحѧدة الأشѧياء بكونهѧا سلسѧلة مѧن          
" : وفѧي هѧذا يقѧول زآѧي     ،ولا تكѧون وحѧدة لشѧيء معѧين     ،الأحداث المتتاليѧة فقѧط  

أمѧѧا  ،لا وحدانيѧѧة فيѧѧه إلا مѧѧا يخلفѧѧه الѧѧوهم  -أنѧѧا وأنѧѧت -حѧѧد مѧѧن النѧѧاس افѧѧالفرد الو
   ѧن حѧلة مѧوت     حقيقته فهي سلسѧى يمѧد حتѧذ يولѧة منѧة     ،الات متعاقبѧي الحقيقѧو فѧفه

 .)٢("لا ذاتية واحدة متصلة الوجود على مر أيام العمر ،يرة من حوادثس

وهѧѧي أنѧѧه لا وجѧѧود للجѧѧوهر إلا    ،وهѧѧذه الأقѧѧوال مبنيѧѧة علѧѧى مقدمѧѧة باطلѧѧة  
وأنه إذا لم يѧدرك   ،بالمعنى الذي يكون الجوهر فيه شيء آخر وراء المحسوسات

 ثابѧت بѧل الجѧوهر أمѧر     ،وهѧذا غيѧر صѧحيح    ،فلا جوهر للشѧيء إذن  هذا الجوهر
ولكѧنهم اعتقѧدوا    ،وليس هو شيء آخر غير الخواص ،للشيء بثبوت الخواص له

أنѧه لا جѧوهر آخѧر     -هѧو الجѧوهر الكلѧي    -أنه إذا بطل الجوهر الذي أثبته أرسѧطو 
هѧѧو معنѧѧى فطѧѧري  لا يمكѧѧن   ،وغفلѧѧوا عѧѧن أن ثمѧѧة معنѧѧى آخѧѧر للجѧѧوهر  ،للشѧѧيء

 .وهو مجموع خواص الشيء ،كاره إلا بإنكار الأشياء في الخارجإن

وخاصة الوضعيون منهم إلى دليل آخر فѧي نفѧي مبѧدأ     ،وقد استند الحسيون
وذلѧك أن مبѧدأ الذاتيѧة     ،وهو الاعتماد على الاآتشافات العلميѧة  ،)الجوهر(الذاتية 

ولكن  ،يرمتصف بالثبات وعدم التغ ،يفترض في الشيء المعين أن يكون هو هو
وإنمѧا   ،اآتشافات العلم الحديث أثبتت لنا أن عالمنا لا يعѧرف الثبѧات ولا السѧكون   

يقѧѧوم المنطѧѧق " : وفѧѧي بيѧѧان هѧѧذه الحجѧѧة يقѧѧول زآѧѧي نجيѧѧب   ،هѧѧو فѧѧي تغيѧѧر دائѧѧم 
 ،الأرسطي أول ما يقѧوم علѧى افتѧراض أن الشѧيء الواحѧد المعѧين يحѧتفظ بذاتيتѧه        

ولكѧن   ،......عليѧه حياتنѧا اليوميѧة    وقد يكون هذا الافتѧراض هѧو نفسѧه مѧا تنطѧوي     
إن هذه المنضدة التي تبدو : ذا تكون الحال إذا ما تحدثنا بلغة العلم الحديث فقلناام   
 ). ٢٤٧(نحو فلسفة علمية، لزآي نجيب  )١(

  .موضعالمرجع السابق، نفس ال )٢(
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للعѧѧين المجѧѧردة شѧѧيئاً واحѧѧداً إن هѧѧي فѧѧي الحقيقѧѧة إلا آومѧѧة هائلѧѧة مѧѧن الѧѧذرات          
إنهѧا وإن تكѧن قѧد     ،الصغرى التي لا تنفك متحرآة متغيرة من أوضاع آهاربها ؟

تغيѧر   فѧي إلا أن حشѧوها   ،لشѧكلها محافظѧة نسѧبية    الخارجيت على الإطار حافظ
أفنكѧون علѧى    ،إنها في حقيقتها سلسلة من حالات أو من حѧوادث  ،دائب لا ينقطع

 ،تمسѧѧѧك بأهѧѧѧداب المنطѧѧѧق الأرسѧѧѧطي: صѧѧѧواب إذا قلنѧѧѧا للعѧѧѧالم الطبيعѧѧѧي الѧѧѧذري 
لأنѧه قѧانون    ،اتيةشيئاً واحداً بذاته حتى لا تجاوز قانون الذ المنضدةحسب هذه أو

 .)١("إنه لو أخذ بنصحنا آان خائناً لعلمه ،آلا ،من قوانين الفكر ؟

علѧѧى أنѧѧه مخѧѧالف  بنѧѧاءاً الذاتيѧѧة  أولكѧѧن مѧѧا قѧѧرره هѧѧؤلاء مѧѧن بطѧѧلان مبѧѧد   
 : ويدل على بطلانه أمور منها ،للاآتشافات العلمية باطل

بѧين   وهѧو الخلѧط   ،هذا الاستدلال اشتمل على خطأ منهجѧي  أن: الأمر الأول
والحكѧم علѧى مѧا يدرآѧه      ،الموقف الطبيعѧي والموقѧف العلمѧي فѧي إدراك الأشѧياء     

لأن آѧلا مѧن    ،وهѧذا غيѧر صѧحيح    ،الموقف الطبيعي بما يكتشѧفه الموقѧف العلمѧي   
وآѧѧل منهمѧѧا لѧѧه مجالѧѧه    ،المѧѧوقفين لѧѧه طبيعتѧѧه الخاصѧѧة فѧѧي النظѧѧر إلѧѧى الأشѧѧياء     

علمѧي بمѧا يقتضѧيه    فكما لا يصѧح أن نحكѧم علѧى الموقѧف ال     ،وغرضه الخاص به
يقتضѧѧيه  آѧѧذلك لا يصѧѧح أن نحكѧѧم علѧѧى الموقѧѧف الطبيعѧѧي بمѧѧا ،الموقѧѧف الطبيعѧѧي
فلا يصح أن نحكم على صورة البرتقالة التѧي تحصѧل بѧالموقف     ،الموقف العلمي

لأن آѧѧلاً لѧѧه  ،لصѧѧورتها فѧѧي الموقѧѧف العلمѧѧي  امخالفتهѧѧلأجѧѧل بѧѧالبطلان  الطبيعѧѧي
من العبѧث أن ننقѧد   " : قول فؤاد زآرياوفي بيان هذا ي ،طريقته في إدراك الشيء

الصورة التي نكونها للعالم في موقفنѧا الطبيعѧي لاختلافهѧا عѧن الصѧورة العلمليѧة       
 ،إذ أن آلاً من الصورتين تؤدي وظيفة مختلفة تماماً عن وظيفѧة الأخѧرى   ،للعالم

 .)٢("وتسري على مجال مخالف تماماً لمجالها
  
 ). ٢٧(نحو فلسفة علمية، لزآي نجيب  )١(

 ).٢٠(نظرية المعرفة والموقف الطبيعي، لفؤاد زآريا )٢(
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اسѧتناداً إلѧى   ) المكبر(يكروسكوب فلا يصح أن نبطل صورة الكتاب في الم
لأن التلكسѧѧѧوب لѧѧѧم يوضѧѧѧع لإدراك  ،عѧѧѧن إدراآѧѧѧه) المصѧѧѧغر(عجѧѧѧز التلكسѧѧѧوب 
ولا يصح أن نُبْطل وجѧود النجѧوم والمجѧرات بنѧاءاً علѧى عѧدم        ،الأمور الصغيرة

وآѧѧذلك لا يصѧѧح أن  ،لأن الميكروسѧѧكوب لѧѧم يوضѧѧع لهѧѧا  ،إدراك الميكروسѧѧكوب
بيعѧي بنѧاءاً علѧى أن تلѧك الآلات لѧم تѧدرآها       نبطل صورة الشيء فѧي الإدراك الط 

لأنهѧا لѧم توضѧع لتحصѧل مѧا يمكѧن للموقѧف         ،آما هي عليه في الموقѧف الطبيعѧي  
 .الطبيعي أن يدرآه

فѧالموقف الطبيعѧي يحكѧم فѧي      ،فتحصل أن آل إدراك له مجالѧه الخѧاص بѧه   
والموقѧѧف  ،والموقѧѧف الميكروسѧѧكوبي يحكѧѧم فѧѧي العѧѧالم الصѧѧغير ،العѧѧالم الطبيعѧѧي

والخلѧط بѧين هѧذه المجѧالات يѧؤدي إلѧى نتѧائج         ،لكسوبي يحكم في العѧالم الكبيѧر  الت
لا شѧيء سѧوى الفوضѧى    " : "سѧوزان سѧتبنج  "وفѧي بيѧان هѧذا تقѧول      ،باطلة حتماً

الخلط بين اللغѧة التѧي تسѧتخدم اسѧتخداماً سѧليما للتعبيѧر عѧن        .. .يمكن أن ينتج عن
ن اللغѧѧة المسѧѧتخدمة لغѧѧرض وبѧѧي ،وعѧѧن معاملاتنѧѧا اليوميѧѧة ،الأشѧѧياء المحيطѧѧة بنѧѧا

إن النظريѧات الحديثѧة فѧي الفيزيѧاء تѧؤدي علѧى أي       ... .المناقشة الفلسفية والعلمية
أو يمكѧن اسѧتخدامها فѧي تقѧديم أيѧة حجѧج مؤيѧدة         ،نحو إلѧى إثبѧات بطѧلان الماديѧة    

 ريشѧѧك فѧѧي أي تفسѧѧي أنلѧѧيس مѧѧن حѧѧق العѧѧالم  " : "تѧѧولمين"ويقѧѧول  ،)١(" للمثاليѧѧة
 ،هذه اللغѧة تخفѧق فيمѧا تتصѧدى لѧه      أناليومية المعتادة بحجة  للتجربة تقدمه اللغة

ذلѧѧك لأن اللغѧѧة اليوميѧѧة تصѧѧف موضѧѧوعات تجربتنѧѧا علѧѧى نحѧѧو يحقѧѧق أغراضѧѧنا  
وآѧѧذلك الحѧѧال فѧѧي  ،فالمنضѧѧدة التѧѧي أآتѧѧب عليهѧѧا صѧѧلبة.. .المعتѧѧادة أآمѧѧل تحقيѧѧق

الصѧѧلب  ءومѧѧن حقѧѧي أن اتخѧѧذ أيѧѧاً منهمѧѧا مѧѧثلاً للشѧѧي ،الكرسѧي الѧѧذي أجلѧѧس عليѧѧه 
وعلѧى أسѧاس معرفتѧي بصѧلابتها      ،عندما أقѧوم بتعلѧيم أي شѧخص فكѧرة الصѧلابة     

أبني اقتناعي بѧأنني إذا اصѧطدمت بѧأي منهمѧا فѧي الظѧلام فسѧوف أصѧاب بكدمѧة          
  
 ). ٢٢(المرجع السابق  )١(
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")١(. 

ولѧم تصѧل إلѧى النهايѧة      ،الاآتشѧافات العلميѧة لѧم تنتѧه بعѧد      أن: الوجه الثاني
فكيѧف   ،)٢(بشѧكل آامѧل  العامѧل الѧذري لѧم يعѧرف      أنباعتراف علماء الفيزياء من 
ولمѧѧاذا  ،ولѧѧم يصѧѧل إلѧѧى اليقѧѧين فѧѧي انتهѧѧاء نتاجѧѧه ،!نحѧѧتكم إلѧѧى علѧѧم لѧѧم ينتѧѧه بعѧѧد؟

فѧي مراحلѧه القادمѧة     مومѧا يѧدرينا أن يثبѧت العلѧ     ،نحتكم إلى العلم في مرحلته هذه
التѧي   النتѧائج بقѧين بتلѧك    الثابتѧة فكيف نشكك في الأمѧور الفطريѧة    ،وجود الجوهر

 .!؟تتغير مع الزمن أنمكن يقرر علماؤها بأنه ي

العلميѧة لѧم يغيѧر تعاملѧه مѧع       تأن من اآتشف تلك الاآتشѧافا : الوجه الثالث
فالعѧالم الѧذي    ،الأشياء بناءاً على ما يتوافق مع طبيعة الشيء في الموقѧف العلمѧي  

فلѧو   ،اآتشف صورة أخرى للمنضدة مѧا زال يكتѧب عليهѧا ويضѧع عليهѧا منظѧاره      
ة لما آتب عليها لأنه آيف يكتب الإنسѧان علѧى جبѧال    أخذ بما اآتشفه عن المنضد

ولو أخذ بما اآتشفه عن الكرسي لما جلѧس عليѧه ؛ لأنѧه     ،!شاهقة وأودية سحيقة؟
بل لمѧا اسѧتطاع أن يسѧير علѧى      ،آيف يجلس على شيء متحرك وفي سيلان دائم

وهѧѧذا آلѧѧه يؤآѧѧد   ،الأرض لأنѧѧه سѧѧوف يغѧѧرق فѧѧي تلѧѧك الѧѧذات المتحرآѧѧة السѧѧيالة   
 .تفريق بين المواقف المختلفة في إدراك الشيء المعينضرورة ال

  

  
 ). ٢٣(السابق  المرجع )١(

 ). ١٦٧(العالم بين العلم والفلسفة، لجاسم حسن العلوي : انظر )٢(
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القول بوجود الكليات في : الأصل الثاني
 الخارج

 ًتعريف الكليات: أولا: 
 ،واللفظ الكلي هو اللفظ الذي يصدق معناه على آثيرين ،الكليات جمع آلي

فهѧѧذه الألفѧѧاظ تصѧѧدق علѧѧى  ،ونحѧѧو ذلѧѧك ،والحيѧѧوان والشѧѧجر والحجѧѧر ،آالإنسѧѧان
وهѧو اللفѧظ الѧذي لا     ،وفѧي مقابѧل الكلѧي اللفѧظ الجزئѧي      ،اد آثيرة تدخل تحتهѧا أفر

 .آأسماء الأعلام ،يصلح معناه إلا لواحد فقط

هѧو الѧذي نفѧس تصѧور معنѧاه لا      " : وفي بيان حقيقѧة الكلѧي يقѧول ابѧن سѧينا     
الكلي هѧو الѧذي يѧدل علѧى آثيѧرين بمعنѧى       " : ويقول أيضاً ،)١("يمنع الشرآة فيه 

نه أن يحمل على أآثر مѧن  أالكلي الذي من ش" : ويقول ابن رشد ،)٢("واحد متفق
 ،)٣("مثѧѧل حمѧѧل الحيѧѧوان علѧѧى الإنسѧѧان والفѧѧرس وسѧѧائر أنѧѧواع الحيѧѧوان     ،واحѧѧد

الواحѧѧد فѧѧي الѧѧذهن يصѧѧلح لاشѧѧتراك     معنѧѧاهالكلѧѧي هѧѧو الѧѧذي   " : ويقѧѧول السѧѧاوي 
 .)٤("آالإنسان والحيوان  ،آثيرين فيه

بѧل هѧو    ،أمر مطلѧق لѧيس مقيѧداً بجزئѧي معѧين     أن الكلي : ومعنى هذا الكلام
موجودة أو يمكن  الجزئياتسواء آانت تلك  ،صالح لاشتراك جزئيات آثيرة فيه

فالكلي يصدق على تلك الجزئيѧات مѧن غيѧر أن يكѧون مرتبطѧاً بطبيعѧة        ،أن توجد
ولا يѧرتبط   ،أجѧزاء تحته من  يدخلفهو أمر مجرد عام يشمل آل ما  ،واحد بعينه

 .وإنما يتعلق بالأمور المشترآة بينها فقط ،زاءبخصائص الأج
  
 ). ١/١٤٩(الإشارات والتنبيهات، لابن سينا  )١(

 ). ١/١٢(النجاة في المنطق والإلهيات، لابن سينا  )٢(

 ). ٩١/ ٣(تلخيص منطق أرسطو، لابن رشد  )٣(

 ). ٣٤(البصائر النصيرية، للساوي  )٤(
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وهذا المعنى الكلي من أآثѧر المسѧائل التѧي دار فيهѧا الخѧلاف بѧين الفلاسѧفة        
ولأجѧѧل ذلѧѧك آثѧѧر فيهѧѧا الاضѧѧطراب  ،وهѧѧي مѧѧن أشѧѧد المسѧѧائل غموضѧѧاً ،وغيѧѧرهم
وهѧѧي مѧѧع هѧѧذا مѧѧن الأصѧѧول التѧѧي يترتѧѧب عليهѧѧا آثيѧѧر مѧѧن العلѧѧوم           ،والاشѧѧتباه
 .والمعارف

 ѧѧن نѧѧطو    وممѧѧات أرسѧѧي الكليѧѧث فѧѧعوبة  البحѧѧى صѧѧر    ،ص علѧѧا ذآѧѧه لمѧѧفإن
إنѧا لمضѧطرون   " : فقѧال  ،المسائل الغامضة ذآر منها البحѧث فѧي مسѧألة الكليѧات    

التѧѧي لنѧѧا أن نѧѧذآرها فѧѧي العلѧѧم المطلѧѧوب هѧѧا   ،أن نتصѧѧفح أولاً المسѧѧائل الغامضѧѧة
إن : وأيضѧѧاً باضѧѧطرار ينبغѧѧي لنѧѧا أن نطلѧѧب هѧѧل ينبغѧѧي لنѧѧا أن نقѧѧول   ،........هنѧѧا

الجواهر هي المحسوسات فقط أو نقѧول إن جѧواهر أخѧر غيѧر هѧذه المحسوسѧات       
أقѧول أولاً فيمѧا مѧا يتعلѧق بالأجنѧاس والأنѧواع       " : ويقول مؤلف إيسѧاغوجي  ،)١("

 ،ذهنيѧة أنني لن أتعرض للبحѧث فيمѧا إذا آانѧت حقѧائق بѧذاتها أم مجѧرد إدراآѧات        
وفيمѧا إذا آانѧت مفارقѧة أم     ،غيѧر حسѧية   أموعلى أنها حقائق ذاتية هل هي حسية 

تقتضѧي بحثѧاً    ،فلتلѧك مشѧكلة مستعصѧية   : ووفقѧاً لهѧا   ،لا تقوم إلا في المحسوسѧات 
 .)٢("ومن نوع آخر تماماً ،أوسع

وفѧي العصѧر الأول   ": ويقول أوجست في بيان صعوبة البحث فѧي الكليѧات  
 ،صلة العѧام والخѧا  أآان الاهتمام الفلسѧفي متجهѧاً نحѧو مسѧ    ) القرن الحادي عشر(

كل بحلѧول  ـهѧذا المشѧ   لّد حѧُ ـوقѧ  ،الجѧـزئية اء ـلته بالأشيѧ ـومѧا صѧ   ،ما حقيقѧة العѧام  
فإنѧѧه ذآѧѧر أن  ،وممѧѧن قѧѧرر صѧѧعوبة البحѧѧث فѧѧي مسѧѧألة الكليѧѧات رسѧѧل  ،)٣("آثيѧѧرة

بѧل حتѧى فѧي صѧياغتها      ،لѧيس فѧي تقريهѧا فحسѧب     ،مشكلة الكيѧات مشѧكلة صѧعبة   

  
 ).١٧٢، ١/١٦٥( -مع تفسير ابن رشد  -رسطو بعد الطبيعة، لأ ما )١(

 ). ٣/١٠٥٧(، لبدوي -ضمن منطق أرسطو -فرفوريوس الصوري لساغوجي، يإ )٢(

 ). ٢٨٣(الجانب الإلهي، للبهي : ، بواسطة)١/١٢٠(تاريخ الفلسفة، لأوجست ميسر  )٣(



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

 ،)١(اآل التي تثار حولهاواعترف أنه لا يعرف الإجابة على آثير من المش ،أيضاً
أو آانѧѧت الأشѧѧياء البيضѧѧاء    ،سѧѧواء أآѧѧان هنѧѧاك آلѧѧي يسѧѧمى البيѧѧاض    " : ويقѧѧول

 مѧѧѧأخوذتلѧѧѧك الأشѧѧѧياء التѧѧѧي لهѧѧѧا نѧѧѧوع معѧѧѧين مѧѧѧن التشѧѧѧابه      أنهѧѧѧامعروفѧѧѧة علѧѧѧى  
وهي في اعتقادي مستعصية على الحѧل تمامѧاً    ،فهذه مسألة لا تعنينا ،....آمقياس

")٢(. 

لقѧѧد " : إشѧѧكالهو ،بحѧѧث فѧѧي الكليѧѧاتلصѧѧعوبة افѧѧي بيѧѧان  )٣(هنترميѧѧدويقѧѧول 
آانѧѧت مشѧѧكلة التجريѧѧد الѧѧدقيق لمكانѧѧة التصѧѧورات مѧѧن المشѧѧكلات الرئيسѧѧية فѧѧي      

ويمكن القول بѧأن فلسѧفة العصѧور الوسѧطي قѧد ترآѧزت        ،التاريخ الطويل للفلسفة
آلهѧѧا تقريبѧѧاً فѧѧي خѧѧلاف لا نهايѧѧة لѧѧه حѧѧول مسѧѧألة آѧѧون التصѧѧورات ذات وجѧѧود      

 )٤(.".حقيقي خارج الذهن

وقد بذل آثير من العلماء والفلاسѧفة جهѧوداً آثيѧرة فѧي حѧل هѧذه المسѧألة        
ومما يѧدل   ،وقد آان ابن تيمية من أميز من بحث هذه المسألة ،وبيان تفاصيلها

ومѧѧن تلѧѧك  ،علѧѧى تميѧѧزه أنѧѧه اجتمѧѧع فѧѧي بحثѧѧه لهѧѧا أمѧѧور لѧѧم تجتمѧѧع لأحѧѧد غيѧѧره  
 : الأمور

فقد ناقش هѧذه المسѧألة فѧي     ،يهاوسعة بحوثه ف ،آثرة ذآره لها: الأمر الأول
بѧѧل بلѧѧغ بѧѧه   ،ولا يتѧѧرك أيѧѧة مناسѧѧبة فѧѧي التنبيѧѧه عليهѧѧا    ،مѧѧواطن آثيѧѧرة مѧѧن آتبѧѧه  

وذآѧر أن   ،الاهتمام بها إلى أن صنف فيها مصنفاً خاصاً آما ذآѧر هѧو عѧن نفسѧه    

  
 ).١٧٣(فلسفة برتراند رسل، لمحمد مهران  )١(

 ). ١٧٤(ابق المرجع الس )٢(

هو فيلسوف أمريكي، حصل على درجة الليسانس في الأدب، ويعمل عضو مجلس تحرير الكتاب  )٣(

 . مقدمة آتاب الفلسفة أنواعها ومشاآلها: انظر. السنوي لدائرة المعارف الأمريكية

 ). ٧٢(الفلسفة أنواعها ومشاآلها، لهنتر ميد  )٤(
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وقѧد قѧال مѧرة     ،)١(سبب ذلك عموم الحاجة إلى ذلك وآثرة المنفعة وإزالѧة الشѧبهة  
 ،ينفѧع فѧي عامѧة العلѧوم     - يعنѧي البحѧث فѧي الكليѧات     -الأصѧل  وهѧذا  " : عن نفسه

 .)٢("فلهذا يتعدد ذآره في آلامنا بحسب الحاجة

وتحرير حقيقة آل قول  ،اجتهاده في تحرير محل النزاع فيها: الأمر الثاني
منطقѧي وعقلѧي    ،ولهذا آѧان يكѧرر آثيѧراً أن الكلѧي علѧى ثلاثѧة أقسѧام        ،مقول فيها
وأن أرسѧѧطو  ،يقѧѧول بوجѧѧود الكلѧѧي العقلѧѧي فѧѧي الخѧѧارج وأن أفلاطѧѧون  ،وطبيعѧѧي

ولا يقѧѧول بوجѧѧود العقلѧѧي آمѧѧا فعѧѧل    ،يقѧѧول بوجѧѧود الكلѧѧي الطبيعѧѧي فѧѧي الخѧѧارج   
 .)٣(أفلاطون

 ،وبيانѧه للغѧط فيѧه    ،تحريѧره لسѧبب الخѧلاف فѧي هѧذه المسѧألة      : الأمر الثالث
الѧذهن   فإنه آثيراً ما يذآر بأن من قال بوجود الكيات في الخارج اخѧتلط عليѧه مѧا   

 ،فظѧن أن آѧل مѧا يتصѧور فѧي الѧذهن يمكѧن أن يقѧع فѧي الخѧارج           ،بما في الخارج
 .وبيانه لعدم صحة هذا الأمر

 ،اهتمامѧѧه الكبيѧѧر بشѧѧرح المعنѧѧى الصѧѧحيح لوجѧѧود الكليѧѧات    : الأمѧѧر الرابѧѧع 
وبيانѧه أيضѧاً    ،وبيانѧه لعلѧة ذلѧك    ،وتقرير أن وجودها لا يكون إلا فѧي الѧذهن فقѧط   

وشѧرح العلاقѧة    ،وعلѧى أي جهѧة يكѧون    ،لكلѧي فѧي الѧذهن   لكيفية حصول المعنى ا
 .بين ما في الخارج وما في الذهن بكلام طويل

وإطالѧة النقѧاش فѧي     ،تتبعѧه للآثѧار المترتبѧة علѧى آѧل قѧول      : الأمر الخѧامس 
فلقѧѧد تتبѧѧع المسѧѧائل التѧѧي تѧѧأثرت بѧѧالقول   ،وبيѧѧان مѧѧواطن الغلѧѧط فيهѧѧا  ،شѧѧرح ذلѧѧك

لما ذآѧر  ومن آلامه  ،لخطأ الذي وقع فيهابوجود الكليات في الخارج ونبه على ا

  
 ). ٢/٥٩٥(مية منهاج السنة النبوية، لابن تي: انظر )١(

 ).١/٢١٦(درء التعارض، لابن تيمية  )٢(

  .)٢٩٥(الصفدية، لابن تيمية : انظر )٣(
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وهذا الأصل « : القول الصحيح في وجود الكليات وأن وجودها وجود ذهني قال
ينفع في عامة العلوم، فلهذا يتعدد ذآره في آلامنا بحسب الحاجة إليه فيحتѧاج أن  
يفهم في آل موضع يحتاج إليه فيѧه، آمѧا تقѧدم، وبسѧبب الغلѧط فيѧه ضѧل طوائѧف         

ومن علم هذا علم آثيرًا مما دخѧل   ……، حتى في وجود الرب تعالى من الناس
 .)١(» في المنطق من الخطأ في آلامهم في الكليات والجزئيات 

فاجتماع هذه الأمور في بحث ابن تيمية للكليات يجعله  من أميز من بحѧث  
وحري أن يجمع آلامه المتنѧاثر فѧي آتبѧه عѧن هѧذه المسѧألة الهامѧة         ،هذه المشكلة

 .بحث خاصفي 

 ًأنـواع الكـيات: ثانيا: 
هѧѧي الجѧѧنس والنѧѧوع   ،ذآѧѧر المناطقѧѧة أن الكيѧѧات تنقسѧѧم إلѧѧى خمسѧѧة أقسѧѧام    

أن : والعلѧѧة فѧѧي انحصѧѧارها فѧѧي خمسѧѧة هѧѧي ،والفصѧѧل والخاصѧѧة والعѧѧرض العѧѧام
الكلي بالنسبة لما تحته من أفراد لا يخلو من أن يكون تمѧام ماهيتѧه أو جѧزء منهѧا     

 .أو خارج عنها

فهѧذا الكلѧي    ،إنسان: وذلك مثل ،ام ماهية ما يقع تحته فهو النوعفإن آان تم
 .هي تمام ماهية آل ما يصدق عليه

فѧѧإن آѧѧان جزءهѧѧا  ،وإن آѧѧان الكلѧѧي لѧѧيس تمѧѧام الماهيѧѧة وإنمѧѧا هѧѧو جѧѧزء لهѧѧا 
فإنѧѧه جѧѧزء ماهيѧѧة    ،حيѧѧوان: مثѧѧل ،فهѧѧو الجѧѧنس  ،المشѧѧترك بينهѧѧا وبѧѧين غيرهѧѧا   

 .الحيواناتولكنه يصدق عليه وعلى غيره من  ،الإنسان

فهѧو   ،وإن آان الكلي جزء الماهية ولكنѧه لѧيس مشѧترآاً بينهѧا وبѧين غيرهѧا      
وهѧو أيضѧاً    ،فهو جѧزء مѧن ماهيѧة الإنسѧان     ،ناطق بالنسبة للإنسان: مثل ،الفصل

  
 ).١/٢١٦(تعارض، لابن تيمية الدرء  )١(
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 .خاص بها

فهو إمѧا أن يكѧون    ،ليس داخلا فيها ،وأما إن آان الكلي خارجاً عن الماهية
فهѧو غيѧر داخѧل     ،الضاحك بالنسѧبة للإنسѧان  : مثل ،فهو الخاصة ،خاصاً بالماهية

 .وهو مع ذلك خاص به ،في ماهية الإنسان

وإنمѧѧا  ،ولكنѧѧه لѧѧيس خاصѧѧاً بهѧѧا  ،وأمѧѧا إن آѧѧان الكلѧѧي خارجѧѧاً عѧѧن الماهيѧѧة  
 .)١(آلمة الماشي: مثل ،فهو العرض العام ،يصدق عليها وعلى غيرها

 : وهي مفصلة ،فهذه خمسة أنواع للكليات

آلي مقѧول علѧى آثيѧرين مختلفѧين فѧي الحقيقѧة       : وهو ،الجنس: النوع الأول
 .)٢(يقال في جواب ما هو

أن الجѧѧنس لفѧѧظ  ينطبѧѧق علѧѧى أشѧѧياء آثيѧѧرة مختلفѧѧة فѧѧي  : ومعنѧѧى هѧѧذا الحѧѧد
وهѧѧي مختلفѧѧة فѧѧي    ،فإنѧѧه يطلѧѧق علѧѧى جميѧѧع الحيوانѧѧات    ،حقائقهѧѧا مثѧѧل الحيѧѧوان  

 .الحقائق

ن في الحقيقѧة فѧي   آلي مقول على آثيرين متفقي: وهو ،النوع: الثانيالنوع 
 .)٣(جواب ما هو

 ،فظ  يطلق على أشياء آثيرة متفقة في حقيقتهѧا لأن النوع : ومعنى هذا الحد
 ،فإنѧه يطلѧق علѧى أفѧراد آثيѧرين      ،مثѧل الإنسѧان   ،وآثرتها إنما هي من جهة العدد

 .وهم متفقون في الإنسانية

 آلي مقول على آثيѧرين فѧي جѧواب أي شѧيء    : وهو ،الفصل: النوع الثالث
  
علѧم   ،)٤٢(، والبصائر النصيرية، للسѧاوي  )٤٦(تحرير القواعد المنطقية، للقطب الرازي : انظر )١(

  ).١٣٧(المنطق، لأحمد السيد رمضان 

 ).٧٧(، ومعيار العلم، للغزالي )١٥(النجاة، لابن سينا : رانظ )٢(

 ).٧١(، وتحرير القواعد المنطقية، للقطب الرازي )١/١٦(النجاة، لابن سينا : انظر )٣(
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 .)١(هو في ذاته

أن الفصѧѧل هѧѧو اللفѧѧظ الѧѧذي يѧѧذآر للتعبيѧѧر عѧѧن الوصѧѧف  : ومعنѧѧى هѧѧذا الحѧѧد
النѧѧاطق بالنسѧѧبة  : مثѧѧل ،الѧѧذاتي الѧѧذي يميѧѧز ماهيѧѧة الشѧѧيء ويفصѧѧلها عѧѧن غيرهѧѧا    

 .للإنسان فإنه يميزه عن غيره من جنس الحيوان

آلي يقال على آثيرين فѧي حѧواب أي شѧيء    : وهي ،الخاصة: النوع الرابع
 .)٢(رضههو في ع

أن الخاصѧѧة لفѧѧظ يѧѧذآر للتعبيѧѧر عѧѧن الوصѧѧف العرضѧѧي  : ومعنѧѧى هѧѧذا الحѧѧد
فإنѧѧه وصѧѧف  ،لإنسѧѧانلمثѧѧل الضѧѧاحك  بالنسѧѧبة  ،الѧѧذي يميѧѧز الحقيقѧѧة عѧѧن غيرهѧѧا 

 .وهو مع هذا يميز الإنسان عن غيره من أفراد جنس الحيوان ،عرضي لا ذاتي

لفѧين  آلѧي يصѧدق علѧى آثيѧرين مخت    : وهѧو  ،العرض العѧام : النوع الخامس
 .)٣(في الحقيقة صدقاً عرضياً

أن العѧѧرض العѧѧام لفѧѧظ الѧѧذي يطلѧѧق علѧѧى أفѧѧراد الجѧѧنس   : ومعنѧѧى هѧѧذا الحѧѧد
فإنѧه يطلѧق علѧى جميѧع      ،مثѧل لفѧظ الماشѧي    ،ويدل على وصѧف عرضѧي لا ذاتѧي   

 .وإنما هو عارض لها ،ولكنه ليس دخلاً في ماهية آل فرد ،أفراد جنس الحيوان

عѧن هѧذه الكليѧات مѧن جهѧة مراتѧب آѧل         وقد ذآر المناطقة تفاصѧيل مطولѧة  
 .ولكن لا يهمنا بحثها هنا ،وطبيعة آل منها ،نوع

 ًعـلاقة الحـد بالكـليات: ثالثا: 
وهذه الأمور الكلية لها تعلق آبير بالمنطق، سѧواء فѧي قسѧم الحѧدود أو فѧي      

  
 ).١٦٩(للجرجاني  ،، والتعريفات)١/١٧(النجاة، لابن سينا : انظر )١(

 ).١٠٠(، والتعريفات، للجرجاني )١/١٧(النجاة، لابن سينا : انظر )٢(

 ). ١٥١(، والتعريفات، للجرجاني )١/١٧(النجاة، لابن سينا : انظر )٣(
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لمѧا  " : وفي هذا يقѧول صѧاحب إيسѧاغوجي   قسم البراهين، وتعلقها بالحدود أآبر، 
في دراسة مذهب أرسѧطوطاليس فѧي المقѧولات أن نعѧرف     . .ضروريآان من ال
وآانѧت هѧذه    ،وما الفصل ومѧا النѧوع ومѧا الخاصѧة ومѧا العѧرض العѧام        ما الجنس

يقѧѧول ابѧѧن تيميѧѧة لمѧѧا ذآѧѧر     و، )١(. ".المعرفѧѧة ضѧѧرورية أيضѧѧاً لترآيѧѧب الحѧѧدود    
 : الكليѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧات الخمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧس 

 .)٢(» ود والحقائق وأقسامها غالب منفعته في الحد كلياتفالكلام في هذه ال« 

 : فأما تأثيرها في الحد فمن وجوه

من جهة غايته، فإن غاية الحѧد بيѧان الماهيѧة الكليѧة المطلقѧة، ولѧيس       : الأول
 .له تعلق بالفرد الجزئي

من جهة ترآب الحد وتنوعه، فإن الحد إنما يترآب من أمور آلية، : الثاني
أو تنوعѧه مبنѧي علѧى هѧذه      وهي الكليات الخمس السابقة، فصحة الحѧد أو فسѧاده،  

الكليѧѧات، فѧѧإن الحѧѧد الحقيقѧѧي المسѧѧمى بالحѧѧد التѧѧام قѧѧائم علѧѧى نѧѧوعين مѧѧن الكليѧѧات   
الجنس القريب والفصل، وبعده الحد الناقص وهو قائم على الجѧنس البعيѧد   : وهما

وآѧذلك الرسѧم التѧام قѧائم علѧى الجѧنس القريѧب        . أو على الجنس البعيد مع الفصѧل 
اقص قائم على الجنس البعيد مع الخاصة أو على الجنس مع الخاصة، والرسم الن

 .البعيد

وأمѧѧا تأثيرهѧѧا فѧѧي القيѧѧاس، فمѧѧن جهѧѧة أن القيѧѧاس عنѧѧدهم لا بѧѧدّ فѧѧي إحѧѧدى       
 .)٣(مقدماته من أن تكون آليــة 

  
 ). ٣/١٠٥٧(لبدوي  -ضمن منطق أرسطو  -إيساغوجي، لفرفوريوس  )١(

 ).٢٥٧ /٩(مجموع الفتاوى، لابن تيمية  )٢(

 ).٧٥(المنطق القديم، لمحمد مزروعة : انظر )٣(
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 ًأقسام الكليات: رابعا: 
 ،جرت عادة المناطقة بأن يقسموا الكيات الخمѧس السѧابقة إلѧى ثلاثѧة أقسѧام     

فيقال مѧثلاً جѧنس منطقѧي وجѧنس      ،وآلي عقلي ،وآلي طبيعي ،وهي آلي منطقي
جѧرت العѧادة فѧي    " : وفي بيان هذه الأقسام يقول ابѧن سѧينا   ،طبيعي وجنس عقلي

، ومنهѧا  منطقѧي هѧو   ، ومنهѧا مѧا  طبيعѧي هو  إنّ منها ما: م هذه الخمسة أن يقالهُفَتَ
هѧو فѧي الكثѧرة،     هѧو قَبѧْل الكثѧرة، ومنهѧا مѧا      إنَّ منها مѧا : ؛ وربما قيلعقليهو  ما

وجѧѧرت العѧѧادة بѧѧأن يُجْعѧѧل البحѧѧث عѧѧن ذلѧѧك متصѧѧلا     ،هѧѧو بعѧѧد الكثѧѧرة  ومنهѧѧا مѧѧا
 .)١(" -وإنْ آان ذلك عاما للكليات الخمس  -بالبحث عن أمر الجنس والنوع 

وفي هذا  ،وقد شرح المناطقة العلة في انقسام الكلي إلى هذه الأقسام الثلاثة
الحيѧوان  : فهنѧاك أمѧور ثلاثѧة    ،آلي: ان مثلاًإذا قلنا للحيو" : يقول القطب الرازي

والحيѧوان   ،الكلي من غير إشارة إلѧى مѧادة مѧن المѧواد     مومفهو ،من حيث هو هو
والتغاير بѧين هѧذه    ،من الحيوان والكلي: أي ،الكلي وهو المجموع المرآب منهما

مѧن  فإنه لو آان المفهوم من أحدهما عين المفهوم الآخѧر لѧزم    ،المفهومات ظاهر
فѧѧإن مفهѧѧوم الكلѧѧي مѧѧا لا يمنѧѧع نفѧѧس     ،ولѧѧيس آѧѧذلك  ،ل أحѧѧدهما تعقѧѧل الآخѧѧر قѧѧّعَتَ

الجسѧѧم النѧѧامي الحسѧѧاس   : ومفهѧѧوم الحيѧѧوان  ،تصѧѧوره عѧѧن وقѧѧوع الشѧѧرآة فيѧѧه    
 .ل أحدهما مع الذهول عن الآخرومن البين جواز تعقّ ،المتحرك بالإرادة

د فѧѧي أو لأنѧѧه موجѧѧو ،لأنѧѧه طبيعѧѧة مѧѧن الطبѧѧائع ،فѧѧالأول يسѧѧمى آليѧѧاً طبيعيѧѧاً
لأن المنطقѧѧѧي إنمѧѧѧا يبحѧѧѧث  ،آليѧѧѧاً منطقيѧѧѧاً: والثѧѧѧاني ،الخѧѧѧارجفѧѧѧي : أي ،الطبيعѧѧѧة

 .)٢("لعدم تحققه إلا في العقل ،آلياً عقلياً: والثالث ،.....عنه
  
 ، وشѧѧرح الإشѧѧارات والتنبيهѧѧات، للطوسѧѧي   )١/٦٥( -ضѧѧمن آتѧѧاب الشѧѧفا    -المѧѧدخل، لابѧѧن سѧѧينا    )١(

 ).١٠٨(، وأساس الإقتباس، للطوسي )٢٠٢، ١/١٥٦(

مѧع حاشѧية   -للتفتѧازاني   ،شرح الخبيصѧي : انظر، و)٦٢(تحرير القواعد المنطقية، للقطب الرازي  )٢(

 =للسѧѧلم ، وحاشѧѧية الصѧѧبان علѧѧى شѧѧرح الملѧѧوي )١٨٦(، والتعريفѧѧات، للجرجѧѧاني )١٩٤( -الدسѧѧوقي
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: يقسѧمون الكلѧي ثلاثѧة أقسѧام    " : ويقول ابن تيميѧة فѧي بيѧان حقيقѧة آѧل قسѧم      
خѧѧذ أُا إذا هѧѧو المطلѧѧق لا بشѧѧرط أصѧѧلا آمѧѧ    : فѧѧالأول ،طبيعѧѧي ومنطقѧѧي وعقلѧѧي  

واحѧد  : فѧلا يقѧال   ،ولم يقيد بقيد ثبوتي ولا سѧلبي  ،والجسم مجردا ،الإنسان مجردا
هѧذا   فُوصѧْ : والثѧاني  ،ولا غير ذلك من القيѧود  ،ولا آثير ولا موجود ولا معدوم

وهѧو   ،مجموع الأمرين: والثالث ،فهذا هو المنطقي ،ونحو ذلك ،بكونه عاما آليا
 )١("فهذا هو العقلي ،اما آلياذلك الكلي مع اتصافه بكونه ع

والتفريق بين هذه الأنواع الثلاثة يتحرر به موطن النزاع في مسألة وجѧود  
وحتى يتضح الأمر فلا بد من شرح معاني تلك الأقسام الثلاثة وتفصيل  ،الكليات

 : فيقال ،الفرق بينها

وهو الذي لا يمنع تصوره من وقوع الشرآة  ،الكلي المنطقي: القسم الأول
 .وهو الذي يقصده ابن سينا بالكلي الذي يكون قبل الكثرة ،فيه

ويسѧѧمى فѧѧي بعѧѧض المѧѧوارد بѧѧالمطلق لا     ،الكلѧѧي الطبيعѧѧي : القسѧѧم الثѧѧاني 
الماهيѧѧة التѧѧي يشѧѧترط فيهѧѧا ألا   : ومعنѧѧاه ،أو الماهيѧѧة لا بشѧѧرط  ،بشѧѧرط الإطѧѧلاق 

هѧو الكلѧي مѧن حيѧث هѧو هѧو       : ومعنѧى الكلѧي الطبيعѧي    ،تكون مطلقة عن آѧل قيѧد  
أو هѧو   ،وهو الأفراد التي يصدق بهѧا المفهѧوم المنطقѧي    ،ل عن آل قيد وشرطخا

وهو المراد بقول ابن سينا بالكلي  ،المعنى الساري في آل فرد يدخل تحت الكلي
 .الذي يكون مع الكثرة

أو  ،ويسمى في بعض الموارد المطلѧق بشѧرط   ،الكلي العقلي: القسم الثالث
وهذا  ،لعقل من الكلي المنطقي والكلي الطبيعيما رآبه ا: ومعناه ،الماهية بشرط

 .النوع هو المراد بقول ابن سينا  بالكلي الذي يكون بعد الكثرة
 =  

)٦٢.( 

 ).٢٩٥(الصفدية، لابن تيمية  )١(
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وبيѧان   ،وهذه الأقسام الثلاثة مما يتحرر بها محل النزاع في وجود الكليѧات 
 ،أن الكلي المنطقي لم يختلف مناطقة اليونѧان فѧي عѧدم وجѧوده فѧي الخѧارج      : ذلك

 .)١(متأخرين فيه خلافاً لم ينسبه لأحدوقد حكى بعض ال

أن هѧذا النѧوع هѧو الѧذي قѧال      وغيѧره  فقد ذآر ابѧن تيميѧة    ،وأما الكلي العقلي
 .)٢(أفلاطون بوجوده في الخارج

 ،بوجѧوده فѧي الخѧارج    وأتباعѧه الكلي الطبيعي فهѧو الѧذي قѧال أرسѧطو      وأما
 .ن موجودين في الخارجان السابقاوأنكروا أن يكون النوع

 ًالأقوال التي قيلت في وجود الكليات: خامسا: 
سنذآر  هنا الأقوال التѧي قيلѧت فѧي مسѧألة وجѧود الكليѧات فѧي الخѧارج مѧن          

وقѧد تѧوارد آثيѧر مѧن الѧذاآرين للخѧلاف فѧي         ،غير تفريق بين تلك الأقسام الثلاثة
وهѧي القѧول    ،هذه المسѧألة علѧى أن الأقѧوال فيهѧا منحصѧرة فѧي ثلاثѧة أقѧوال فقѧط         

والقѧول بوجѧود الكليѧات فѧي      ،وهѧو مѧذهب الواقعيѧة    ،فѧي الخѧارج  بوجود الكليѧات  
والقѧѧول بنفѧѧي الكليѧѧات فѧѧي الѧѧذهن وفѧѧي       ،وهѧѧو مѧѧذهب التصѧѧورية   ،الѧѧذهن فقѧѧط 

 .)٣(وهو مذهب الاسمية ،الخارج

لة بهذه الصѧورة والاقتصѧار فيهѧا علѧى ثلاثѧة      أوحكاية الأقوال في هذه المس
قѧوال الأصѧلية التѧي قيلѧت فѧي هѧذه       لأنه لا يستوعب آل الأ ،أقوال فقط ليس دقيقاً

لأن ثمة فرقاً آبيراً بين قول من قال  ،المسألة ولا يحرر حقيقة آل قول على حدة
  
 ). ٢/٥٩(البحر المحيط، للزرآشي : انظر )١(

، والبحѧѧر )٤/٣٠٧(، والجѧѧواب الصѧѧحيح، لѧѧه أيضѧѧاً   )٢٩٥ ،١٤١(الصѧѧفدية، لابѧѧن تيميѧѧة  : انظѧѧر )٢(

 ). ٢/٥١(المحيط، للزرآشي 

، وديفيѧѧد )٢/٢٦٧(ضѧاً  ي، وموسѧوعة الفلسѧѧفة، لѧه أ  )٦١(فلسѧفة العصѧور الوسѧѧطى، لبѧدوي    : انظѧر  )٣(

 ، )٣١(لنوقولاريشر  -المقدمة  -، وتطور المنطق العربي )٤٣(هيوم، لزآي نجيب 
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وبѧين قѧول مѧن قѧال بوجودهѧا فѧي        ،رج منفصلة عѧن الجزئيѧات  ابوجودها في الخ
بة علѧى آѧل   توهما مفترقان في الحقيقة والنتائج المتر ،رج ملازمة للجزئياتاالخ

 .من الفصل بينهمافلا بد منهما 

وهѧو الѧذي    ،)١(المسѧألة يوسѧف آѧرم    وقد استوعب الأقوال الأربعة فѧي هѧذه  
يقتضѧѧيه تصѧѧرف ابѧѧن تيميѧѧة فإنѧѧه جعѧѧل قѧѧول أفلاطѧѧون مغѧѧايراً لقѧѧول أرسѧѧطو فѧѧي 

وهѧذا التقسѧيم    ،ولم يذآر مذهب الاسميين لأنه لم يكن مشهوراً فѧي زمنѧه   ،حقيقته
 .هذه المسألة الرباعي هو الأضبط في حكاية الأقوال في

والمقصود هنا أن مسألة وجود الكليѧات وقѧع الاخѧتلاف فيهѧا علѧى أربعѧة       
 : هي ،أقوال

أن الأمور الكلية موجѧودة فѧي الخѧارج مسѧتقلة عѧن أفرادهѧا       : القول الأول
وهذا القول  ،والكيات لها عالم مستقل ،فالأفراد الجزئية لها عالم مستقل ،الجزئية

أثبت لكل موجѧود   " : ": فقد ،تهر عنه بالمثل العقليةوهي ما اش ،قال به أفلاطون
ويسѧمى ذلѧك    ،مشخص في العѧالم الحسѧي مثѧالا غيѧر مشѧخص فѧي العѧالم العقلѧي        

فالإنسان المرآب المحسوس جزئي ذلك الإنسان المبسوط .... .المثل الأفلاطونية
 . )٢("وآذلك آل نوع من الحيوان والنبات والمعادن  ،المعقول

القسمة توجب  أنظن قوم " : ة قول أفلاطون يقول ابن سيناوفي بيان حقيق
 ،إنسѧѧان فاسѧѧد محسѧѧوس : آإنسѧѧانين فѧѧي معنѧѧى الإنسѧѧانية   ،شѧѧيئين فѧѧي آѧѧل شѧѧيء  

فسѧموا   ،وجعلѧوا لكѧل واحѧد منهمѧا وجѧوداً      ،وإنسان معقول مفارق أبدي لا يتغيѧر 
ة وجعلѧوا لكѧل واحѧد مѧن هѧذه الأمѧور الطبيعيѧ        ،الموجود المفѧارق موجѧوداً مثاليѧاً   

 ،إذ آان المعقول أمراً لا يفسد ،وإياها تتلقى العقول ،صورة مفارقة هي المعقولة

  
 ). ٧٠(تاريخ الفسفة الأوروبية في العصر الوسيط، ليوسف آرم : انظر )١(

 ).٢/٤٠٨(الملل والنحل، للشهرستاني  )٢(
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 ،وجعلѧѧوا العلѧѧوم والبѧѧراهين تنحѧѧو نحѧѧو هѧѧذه ،وآѧѧل محسѧѧوس مѧѧن هѧѧذه فهѧѧو فاسѧѧد
 .وإياها تتناول

 ،وآѧѧѧان المعѧѧѧروف بѧѧѧأفلاطون ومعلمѧѧѧه سѧѧѧقراط يفرطѧѧѧان فѧѧѧي هѧѧѧذا الѧѧѧرأي  
ويبقѧى مѧع    ،ترك فيѧه الأشѧخاص  إن للإنسانية معنѧى واحѧد موجѧوداً يشѧ    : ويقولان
وليس هو المعنى المحسوس المتكثر الفاسѧد فهѧو إذن المعقѧول المفѧارق      ،بطلانها

أفلاطون في آثير من أقاويله يومئ إلѧى أن للموجѧودات   " : يالفارابويقول  ،)١("
وأنهѧѧا لا تѧѧدثر ولا  ،وربمѧѧا يسѧѧميها المثѧѧل الإلهيѧѧة ،صѧѧوراً مجѧѧردة فѧѧي عѧѧالم الإلѧѧه

وأن الѧذي يѧدثر ويفسѧد إنمѧا هѧي هѧذه الموجѧودات التѧي هѧي           ،باقيѧة ولكنهѧا   ،تفسد
 .)٢("آائنة 

ومن هؤلاء السهروردي  ،وهذا القول نصره طائفة ممن جاء بعد أفلاطون
أزليѧѧة : وهѧي  ،المثѧل النورانيѧѧة  ،فإنѧه آѧѧان يفѧرق بѧѧين نѧوعين مѧن المثѧѧل     ،المقتѧول 

 ،لمعقѧول قائمѧة بѧذاتها   وهѧي موجѧودة فѧي العѧالم ا     ،وتمام في ذاتهѧا  لأبدية بها آما
وهѧي موجѧودة فѧي هѧذا      ،وهي رسѧوم وأضѧلال للمثѧل النورانيѧة     ،والمثل النوعية

 .عليه ضعتراوونقد قول أرسطو في الكليات  ،)٣(بذاتها تقومالعالم ولا 

المثبتѧون  " : ومѧن ذلѧك قولѧه    ،في بعض آتبه الرازيوممن وافق أفلاطون 
 ،نحѧن قѧد أثبتناهѧا مѧثلاً قائمѧة بأنفسѧها      و ،قة في الذهنلللصور الذهنية أثبتوها مط

 .)٤("على ما آان يقول به الإمام أفلاطون 

وغيرهم هѧذا القѧول بجѧوده     -أرسطو وأتباعه  -وقد نقد الفلاسفة المشاءون 
  
 ). ٢/٣١١(، لابن سينا -الإلهيات  -آتاب الشفا  )١(

 ). ١٠٥(الحكيمين، للفارابي  الجمع بين رأي )٢(

 ).٢٩(المثل الأفلاطونية، تحقيق عبدالرحمن بدوي  )٣(

فخѧѧر الѧѧدين الѧѧرازي، للزرآѧѧان   : ، بواسѧѧطة)ب  -٧٤(الملخѧѧص فѧѧي المنطѧѧق والحكمѧѧة، للѧѧرازي     )٤(

)٥٠٦ .( 
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وأرسطو ذآѧر فѧي حروفѧه فيمѧا بعѧد الطبيعѧة آلامѧاً        " : حتى قال الفارابي ،آثيرة
يقѧال إنهѧا موجѧودة قائمѧة فѧي عѧالم       التѧي   ،صѧور لل واثѧ فيه على القѧائلين بالم  شنع
 : ومن تلك الأوجه ،)١(" بين ما يلزمها من الشناعاتو ،غير فاسدة ،الإله

هѧѧذه الموجѧѧودات   نشѧѧأتأن أفلاطѧѧون لѧѧم يوضѧѧح لنѧѧا آيѧѧف    : الوجѧѧه الأول
 ،ولم يبين العلاقة بين تلك المثل وبين الأفراد فѧي الخѧارج   ،المحسوسة عن المثل

 هѧو ف ،عنه الأشѧياء البيضѧاء   نشأتفكيف  ،ن هناك مثالاً للبياض مثلاًأفإذا سلمنا ب
 ،وإنمѧا اآتفѧى بѧالقول بѧأن هѧذه الأشѧياء صѧوراً للمثѧل         ،لم يجب على هѧذا السѧؤال  

 ولكѧѧѧن هѧѧѧذه العبѧѧѧارة آمѧѧѧا يقѧѧѧول أرسѧѧѧطو عبѧѧѧارة    ،وأن المثѧѧѧل تقاسѧѧѧمها الوجѧѧѧود 
 .)٣(لا توضح العلاقة ولا تبين أساس الوجود)٢(شعرية

 أن المثѧال : وذلѧك  ،هذه الفكرة تؤدي إلى التسلسل الممتنع أن: انيالوجه الث
فكلمѧا آѧان هنѧاك قѧدر مشѧترك آѧان        ،يشرح القدر المشѧترك بѧين الأشѧياء    العقلي 

لذلك آان لهѧم مقѧال هѧو     ،فنهاك قدر مشترك بين الناس آلهم ،هناك مثال للأشياء
 ،ثѧѧال الإنسѧѧانولكѧѧن هنѧѧاك قѧѧدر مشѧѧترك بѧѧين الفѧѧرد مѧѧن النѧѧاس وبѧѧين م   ،الإنسѧѧان

الإنسѧان الثالѧث   " وهذا هو ما سѧماه أرسѧطو    ،فيجب أن يكون لذلك مثال يشرحه
فيجѧѧب أن  ،وهنѧѧاك قѧѧدر مشѧѧترك بѧѧين هѧѧذا الإنسѧѧان الثالѧѧث والفѧѧرد مѧѧن النѧѧاس   ،"

 .)٤(وهذا محال ،وهكذا إلى ما لا نهاية ،الثيكون له آذلك م

ا أن تحتѧѧاج إلѧѧى إن المѧѧادة التѧѧي مѧѧع العѧѧوارض إمѧѧ: أن يقѧѧال: الوجѧѧه الثالѧѧث
فإن آانت محتاجة إلى المثال فتلك الحاجة إما أن تكون نفس  ،المثال أو لا تحتاج

بل يلزم حاجة ،فيلزم منه احتياج الإنسان المعقول إلى إنسان آخر معقول ،ماهيته
  
 ). ١٠٥(الجمع بين رأي الحكيمين، للفارابي  )١(

 ).١/١٢٦(تفسير ما بعد الطبيعة، لابن رشد : انظر )٢(

 ). ١٧٩(قصة الفلسفة اليونانية، لزآي نجيب  )٣(

 ) ١٨٠(المرجع السابق  )٤(
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لشѧيء مѧن    بѧل  ،وإن احتاج إليه لا لѧنفس ماهيتѧه   ،ذلك الإنسان المعقول إلى نفسه
وإن آѧان   ،وهѧو محѧال   ،شيء توجѧب شѧيء أقѧدم منѧه    آانت عوارض ال ،عواضه

لѧم تكѧن المفارقѧات علѧلاً      ،المعقѧول  الإنسѧان  إلѧى الإنسان المحسوس غير محتѧاج  
 .)١(للمحسوسات ولا مبادئ لها

أيضѧѧاً آѧѧل الأدلѧѧة التѧѧي تѧѧدل علѧѧى بطѧѧلان   ن هѧѧذا المѧѧذهبيѧѧدل علѧѧى بطѧѧلاو
 .آما سيأتي أرسطوب همذ

 

ولكنهѧا لѧيس    ،موجودة في الخѧارج آليѧة   القول بأن الكليات: القـول الثانـي
ومعنѧѧى هѧѧذا  ،بѧل لا توجѧѧد إلا معهѧا   ،ولا مفارقѧѧة لهѧѧا ،منفصѧلة عѧѧن المحسوسѧات  

 نفأجناس الحيѧوا  ،أجناس الأنواع الموجودة آلها مشترآة في معنى واحد: القول
آالإنسѧѧان والبهѧѧائم والطيѧѧر والسѧѧمك آلهѧѧا مشѧѧترآة فѧѧي معنѧѧى واحѧѧد متحقѧѧق فيهѧѧا 

فهѧѧذه الحيوانيѧѧة هѧѧي أحѧѧد الأوصѧѧاف التѧѧي   ،وهѧѧو الحيوانيѧѧة ،يعلѧѧى جهѧѧة التسѧѧاو
ومѧا مѧن شѧيء موجѧود فѧي الخѧارج إلا وهѧو         ،تتتقوم بهѧا ماهيѧات تلѧك الحيوانѧا    

صѧورة يشѧترك فيهѧا هѧو وغيѧره ممѧا يѧدخل تحѧت          ،مكون من صورة ومѧن مѧادة  
 .ومادة خاصة به دون غيره ،جنسه

ثيѧѧر ممѧѧن جѧѧاء بعѧѧده وهѧѧذا القѧѧول أول مѧѧن قѧѧال بѧѧه أرسѧѧطو ثѧѧم تبعѧѧه عليѧѧه آ 
وبالخصوص الفلاسفة المشѧائين مѧن الفلاسѧفة فѧي الإسѧلام آالفѧارابي وابѧن سѧينا         

وعدد من أئمة فلاسفة  ،وقال به عدد من المتأخرين من علماء الكلام ،وابن رشد
 .الغرب

وفي نسبة هذا القول إلى أرسطو يقول ابن تيمية لما ذآر قول الفلاسفة قبل 
وقѧѧѧد خѧѧѧالفهم أصѧѧѧحابهم آأرسѧѧѧطو وشѧѧѧيعته     ": تأرسѧѧѧطو فѧѧѧي وجѧѧѧود الماهيѧѧѧا   

  
  ).٢/٣١٨(، لابن سينا -الإلهيات  -آتاب الشفا  )١(
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ثѧم   …والمتأخرون الذين سلكوا خلفه آالفارابي وابن سينا وردوا علѧى متقѧدمهم   
جعѧѧل هѧѧؤلاء هѧѧذه الماهيѧѧات العقليѧѧة موجѧѧودة فѧѧي الخѧѧارج مقارنѧѧة للموجѧѧودات        
الحسية الطبيعية، فأثبتوا مادة عقلية مع الجѧواهر الحسѧية، وأثبتѧوا ماهيѧة مجѧردة      

 .)١(» ارنة للأعيان آلية مق

فإنѧه لمѧا    ،وممن نص على نسبة هذا القول إلى أرسѧطو عبѧدالرحمن بѧدوي   
 -وجѧاء مѧن بعѧده    " : قارن بѧين قѧول أفلاطѧون وأرسѧطو فѧي المعѧاني الكليѧة قѧال        

وقال إن مѧا   ،تلميذه أفلاطون فجعل الوجود الذهني هو الوجود الحقيقي -سقراط 
الصور أعلى درجة في الوجود من الأشѧياء  ف ،وجود ليس وجوداً حقيقياً نعداه م

قال بمثل مѧا قѧال   فوجاء أرسطو  ،المناظرة التي هي مشارآة للصور في الوجود
لا تخرجѧه عѧن التيѧار     حملتѧه فإن  ،وإذا آان قد حمل على الأفلاطونية ،به هؤلاء
بينѧه   فالاخѧتلا إنمѧا   ،فعند أرسѧطو أيضѧاً الصѧورة هѧي الوجѧود الحقيقѧي       ،الجديد

لا توجѧد   أوللمѧادة   مفارقѧة هѧل توجѧد    ،طون هو في وجود هذه الصورةوبين أفلا
فѧѧأفلاطون يفѧѧرق تمѧѧام التفرقѧѧة بѧѧين عѧѧالم الصѧѧور وعѧѧالم الموضѧѧوعات      ،آѧѧذلك؟

إن : وعلѧى العكѧس مѧن هѧذه يقѧول أرسѧطو       ،المناظرة لها والمشابهة لهذه الصور
   ѧع ذلѧرى مѧأنك الصور لا توجد منفصلة عن الموضوعات المناظرة لها ولكنه ي 

أن المادة ليس لهѧا وجѧود    ،وأن الماهية هي الوجود الحقيقي،الصورة هي الماهية
 .)٢("الصور فوجودها بالفعل بالاستمرارأما  ،وإنما آل وجودها بالقوة ،حقيقي

هنالѧك  " : وفѧي هѧذا يقѧول    )٣("آيѧر "ومن نسب هذا القول إلى أرسطو أيضاً 
ه بينمѧا الكليѧات مثѧل البيѧاض     وتقѧول إنѧ   ،صورة أخرى للواقعية نرى بها أرسطو

  
 ).٢/٢٧٩(الصفدية، لابن تيمية  )١(

 ). ٢/١٩٠(، و)٢/١٧٥(موسوعة الفلسفة، لبدوي  )٢(

له من المصѧنفات المسѧائل    ،م١٩١١د سنة هو فيلسوف بريطاني، من أتباع الوضعية المنطقية، ول )٣(

 ). ١/٩(موسوعة الفلسفة، بدوي : انظر. المشكلة في الفلسفة
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" : ويقول نظمѧي لوقѧا   ،)١("توجد فقط في الجزئيات أنهاغير  ،هي آائنات حقيقية
أرسطو آأستاذه لا يعنيه من التصور الكلي إلا أنѧه صѧورة للماهيѧة التѧي للأفѧراد      

العلاقѧات بѧين   و ،والتي هѧم بهѧا وبѧدونها تكѧون المѧادة شѧيء غيѧر معѧين         ،الجزئية
فѧѧالحكم ممكѧѧن لأن الكلѧѧي   ،جاررة للعلاقѧѧات التѧѧي فѧѧي الخѧѧ التصѧѧورات هѧѧي صѧѧو 

ولكنه إذ يجعل التصѧورات   ،الموجود موضوعهن الفكر ولأ ،الجزئيمتحقق في 
بل لا توجد  ،لا يجعل الماهيات موجودة في ذاتها وبذاتها ،الكلية صور للماهيات

 .)٢("إلا في الجزئيات آما أن الصورة لا تكون إلا في المادة 

وهو الذي يدل عليѧه   ،قول هو الذي يقتضيه مذهب أرسطو في العلموهذا ال
 .قدر آبير من أقواله وأقوال متبعيه ومقلديهم

فهѧѧو أن أرسѧѧطو قѧѧرر بѧѧأن     ،أمѧѧا بالنسѧѧبة لدلالѧѧة قواعѧѧد مذهبѧѧه فѧѧي العلѧѧم      
ن العلѧѧم أو ،لأنهѧѧا دائمѧѧة التغيѧѧر والتبѧѧدل    ،اليقينѧѧيوسѧѧات لا تصѧѧلح للعلѧѧم   سالمح

 موضѧѧوعهفѧѧلا بѧѧد أن يكѧѧون  ،متصѧѧفاً بالثبѧѧات والديمومѧѧةلا بѧѧد أن يكѧѧون  الحقيقѧѧي
وهѧي التѧي يتعلѧق     ،فقرر أن ثمة معنى آلي ثابѧت فيمѧا وراء المحسوسѧات    ،آذلك

ما يدرآه الحس في تغير دائم فلهذا فهو لا يصلح لتعلق العلѧم  وقرر أن  ،بها العلم
 .اليقيني به

صѧѧريحه بѧѧأن فѧѧي  ت: منهѧѧا ،يѧѧرة جѧѧداً ثوأمѧѧا دلالѧѧة أقوالѧѧه وأقѧѧوال متبعيѧѧه فك  
أما المحسوسѧات  " : وذلك في قوله ،أشياء دائمة غير متغيرةالحسية الموجودات 

 وأمѧا : يريѧد " : ويقول ابѧن رشѧد فѧي شѧرحه     ،... ".فهمنا ما هو دائم غير متحرك
فعاندهم الصحيح أن يقѧال   ،إن المحسوسات في تغير دائم -السوفسطائية  -قولهم 
وهѧي   ،بѧل ثابѧت   ،ا شѧيء غيѧر متغيѧر بالѧذات    إن الموجودات المحسوسة فيه: لهم

  
 ). ٢٣٩(المسائل الرئسية في الفلسفة، لآير  )١(

 ). ٢٨(الحقيقة، لنظمي لوقا  )٢(
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 )١("الهيولى وهي ،وفيها ما يتغير دائماً ،الصورة

وذلك حѧين   ،تصريحه بأن في أشخاص الأنواع معنى مشترك بينها: ومنها
هѧѧؤلاء يترآѧѧون الشѧѧيء الѧѧذي منѧѧه تلѧѧتمس    " : رد علѧѧى قѧѧول السوفسѧѧطائية فقѧѧال  

وفѧي جѧواهر    ،سѧم مشѧترك  فإن في آѧل واحѧد مѧن هѧذه ا     ،ويعدلون عنه ،الأسباب
: يريѧد " : ويقول ابن رشد فѧي شѧرحه  " واحد  الكثرةفيكون في  ،الأشياء الأخرى

حتѧى إنѧه    ،ومعنѧى مشѧترك   ،فإن في آل واحد من أشخاص الأنواع اسѧم مشѧترك  
 .)٢(" ..يلزم أن يكون في الجواهر ها هنا معنى واحد مشترك

آلѧѧي لمѧѧا آانѧѧت  تصѧѧريحه بѧѧأن المحسوسѧѧات لѧѧو لѧѧم يكѧѧن فيهѧѧا معنѧѧى: ومنهѧѧا
إن يظѧن   ،في العمومة لم توجد مثل دالواحلم يكن  لو" : وذلك في قوله ،موجودة
 يويقѧول ابѧن رشѧد فѧ    " ن العلѧة فѧي الأبѧيض أن البيѧاض اخѧتلط بѧالأبيض       أظان ب
يكѧѧن فيهѧѧا معنѧѧى عѧѧام واحѧѧد    موهѧѧذه الجѧѧواهر المحسوسѧѧة إن لѧѧ : يريѧѧد" : شѧѧرحه

لم يكن البياض مخالطاً للأشياء البيض  مثل ما إنه لو ،مخالط لها لم تكن موجودة
 .)٣(" أبيض أصلاً شيءلما آان ها هنا 

 فأمѧѧا": بѧѧأن ثمѧѧة جѧѧواهر غيѧر محسوسѧѧة وذلѧѧك حѧѧين قѧѧال  هتصѧѧريح: ومنهѧا 
إن الصѧور بѧذاتها   : نحن فقد قلنا في الأقاويل التي قلنا في الصور بأي نѧوع نقѧول  

حѧن فقѧد تكلمنѧا وبينѧا     فأمѧا ن : يريѧد " : يقول ابن رشد في شѧرحه و" علل وجواهر 
والوجѧѧه الѧѧذي بѧѧه صѧѧارت علѧѧلاً وأسѧѧباباً  ،يقѧѧال بالصѧѧور أنعلѧѧى أي وجѧѧه يصѧѧح 
بمعنѧى إذا   ،تكѧون علѧلاً   أنجѧوه الѧذي لا يصѧح مѧن قبلѧه      ووال ،لسائر الموجودات

 .)٤("وضعت مفارقة على ما يضعه القائلون بالصور
  
 ).١/٦٩(تفسير ما بعد الطبيعة، لابن رشد  )١(

 ). ١/١١٣(المرجع السابق  )٢(

 ). ١/١٢٥(رجع السابق مال )٣(

 ). ١/٢٠٦(المرجع السابق  )٤(
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: حين قѧال  وذلك ،يات طبيعة سارية في الجزئياتلتصريحه بأن الك: ومنها
وهѧو   ،فغير محتاج إلى الصور أو إلى الأشѧياء الخارجѧة عѧن الكثѧرة    والبرهان " 

فإنѧه   ،محتاج في وجوده إلى الطبيعة الكلية السارية في الكثرة المحكوم بها عليها
فѧإذ لѧم يكѧن الكلѧي      ،إن لم يكن ها هنا طبيعة هذه صورتها لم يكن الكلѧي موجѧوداً  

 ،"وإذ لم يكن موجوداً لم يكѧن البرهѧان موجѧود     ،موجوداً لم يكن الوسط موجوداً
يحتѧѧاج فѧѧي ن يبѧѧين أنѧѧه لѧѧيس أإنمѧѧا الѧѧذي يقصѧѧد " : ويقѧѧول ابѧѧن رشѧѧد فѧѧي شѧѧرحه 

وإنما يحتѧاج   ،لم تكن أوسواء آانت موجودة  ،إلى إدخال القول بالصور البرهان
فѧѧإن هѧѧذه الطبيعѧѧة إذا  ،البرهѧѧان إلѧѧى وضѧѧع طبيعѧѧة واحѧѧدة سѧѧارية فѧѧي الأشѧѧخاص

ل بѧَ لا مѧن قِ  ،يقѧوم البرهѧان علѧى الأشѧياء الجزئيѧة      أنذه الصѧفة أمكѧن   وضعت به
وإن لѧم نضѧع هѧذه     ،المشترآة لها السارية فيها الطبيعةل بَبل من قِ ،ماهية جزئية

أن تكѧѧون غيѧѧر منقسѧѧمة : عنѧѧيأ ،بѧѧل موجѧѧودة فѧѧي المحسوسѧѧات ،مفارقѧѧة الطبيعѧѧة
رق بين وضعنا هذه فإن هذا هو الف ،وواحدة وإن آانت منقسمة بالعرض ،بالذات

 .)١("وبين وضعنا إياها مفارقة ،الطبيعة في مادة

وعلѧى   ،قول الفارابي لما سئل عن الأشياء العامة آيف وجودهѧا : ومن ذلك
إنمѧѧا يكѧѧون بوجѧѧود    توجѧѧود الأشѧѧياء العاميѧѧة أعنѧѧي الكليѧѧا   " : فقѧѧال ،أي جهѧѧة ؟
الكليѧѧѧات هѧѧѧي   إنولسѧѧѧت أعنѧѧѧي بقѧѧѧولي   ،فوجودهѧѧѧا إذن بѧѧѧالعرض  ،الأشѧѧѧخاص

ن وجودهѧѧا إ: لكنѧѧي أقѧѧول ،أعراضѧѧاً الجѧѧواهر آليѧѧات نفيلѧѧزم أن تكѧѧو ،عѧѧراضأ
 الجѧواهر أشѧخاص  " : ويقѧول أيضѧاً   ،)٢("بالفعل على الإطلاق إنما هѧو بѧالعرض  

وأشѧخاص   ،وآلياتها إنما تصѧير موجѧودة بأشخاصѧها    ،إنما تكون معقولة بكلياتها
أن  أولѧى ن أشخاصها لأ ،وآلياتها جواهر ثان أولالجوهر التي يقال إنها جواهر 

أن تكѧون   أحѧرى بѧل أنهѧا   مѧن قِ  ،وجѧوداً مѧن آلياتهѧا    أآمѧل نѧت  اإذ آ ،آون جواهر
  
 ). ٣٢٠، ٣١٩(شرح البرهان لأرسطو، لابن رشد  )١(

 ). ٨٥(رسالتان فلسفيتان، للفارابي  )٢(
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 .)١("تكون موجودة أنمكتفية بأنفسها في 

   ѧي الخѧات فѧينا  اروممن صرح بوجود الكليѧن سѧأن      ،ج ابѧرر بѧين قѧك حѧوذل
وفѧي هѧذا    ،بل ثمة موجود آخر غير محسوس ،الموجود ليس هو المحسوس فقط

وأن مѧا لا ينالѧه    ،قد يغلب على أوهام الناس أن الموجود هѧو المحسѧوس   ": يقول
وأن مѧѧا لا يتخصѧѧص بمكѧѧان أو بوضѧѧع   ،الحѧѧس بجѧѧوهره ففѧѧرض وجѧѧوده محѧѧال 

 .فلا حظ له في الوجود ،أو بسبب ما هو فيه آأحوال الجسم ،بذاته آالجسم

 ،فѧتعلم منѧه بطѧلان قѧول هѧؤلاء      ،وأنت يتأتى لك أن تتأمل نفѧس المحسѧوس  
ѧѧم  لأنѧѧا اسѧѧع عليهѧѧد يقѧѧات قѧѧذه المحسوسѧѧان أن هѧѧب تعلمѧѧتحق أن يخاطѧѧن يسѧѧك وم

مثѧѧل اسѧѧم   ،بѧѧل بحسѧѧب معنѧѧى واحѧѧد   ،لا علѧѧى سѧѧبيل الاشѧѧتراك الصѧѧرف   ،واحѧѧد
 ،موجود ،فإنكما لا تشكان في أن وقوعه على زيد وعمرو بمعنى واحد ،الإنسان
لا  أو ،الحѧѧس ينالѧѧهيكѧѧون بحيѧѧث  أنمѧѧا إ: الواحѧѧد الموجѧѧود لا يخلѧѧو المعنѧѧىفѧѧذلك 
 .يكون

خѧرج التفتѧيش مѧن المحسوسѧات مѧا      أفقد  ،فإن آان بعيداً من أن يناله الحس
 .وهذا أعجب ،ليس بمحسوس

وآيف معين و  ،فله لا محالة وضع وأين ومقدار معين ،وإن آان محسوسا
فѧѧإن آѧѧل محسѧѧوس  وآѧѧل متخيѧѧل  ،بѧѧل ولا أن يتخѧѧل إلا آѧѧذلك ،لا يتѧѧأتى أن يحѧѧس

 .من الأحوال فإنه يتخصص لا محالة بشيء

فلѧم يكѧن مقѧولاً علѧى      ،لم يكن ملائمѧاً لمѧا لѧيس بتلѧك الحѧال      ،وإذا آان آذلك
 .آثيرين مختلفين في تلك الحال

بѧل مѧن حيѧث حقيقتѧه الأصѧلية       ،فإذن الإنسان مѧن حيѧث هѧو واحѧد الحقيقѧة     
وآѧذلك الحѧال    ،بل هو معقѧول صѧرف   ،التي لا تختلف فيها الكثرة غير محسوس

  
  ).١/٩١(منطق الفارابي : وانظر ،)١١٠(المرجع السابق  )١(
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 .)١("في آل آلي

والشѧيخ نبѧه علѧى فسѧاد      ": قول الطوسѧي فѧي تعليقѧه علѧى الكѧلام السѧابق      وي
لا مѧѧن حيѧѧث هѧѧي عامѧѧة أو    ،قѧѧولهم بوجѧѧود الطبѧѧائع المعقولѧѧة مѧѧن المحسوسѧѧات   

من الأين والوضع والكم  ،بل من حيث هي مجردة عن الغواشي الغريبة ،خاصة
هѧذا   نالذي هو جѧزء مѧن زيѧد أو مѧ     ،آالإنسان من حيث هو إنسان ،والكيف مثلاً

فإنѧه مѧن    ،وهѧو المحمѧول علѧى الأشѧخاص     ،محسوس بل من آل إنسان ،الإنسان
 .)٢("...لا فلا تكون هذه الأشخاص أناساًإو ،جارفي الخ موجودحيث هو هكذا 

: ويشرح ابن رشد معنى قول الفلاسѧفة بوجѧود الكليѧات فѧي الخѧارج فيقѧول      
فѧي طبيعѧة الأشѧياء    وهѧو شѧيء موجѧود     ،بل تعلم به الأشياء ،الكلي ليس بمعلوم"

للجزئيѧѧات مѧѧن جهѧѧة مѧѧا آليѧѧة ) العقѧѧل(ولѧѧولا ذلѧѧك لكѧѧان إدراآѧѧه  ،المعلومѧѧة بѧѧالقوة
وفѧي   ،ج عنѧدهم روالوجود بالقوة هو نوع مѧن الوجѧود فѧي الخѧا     ،)٣("إدراآاً آاذباً

الموجود الذي يُعنى بѧه مѧا لѧه ماهيѧّة مѧا خѧارج الѧنفس، منѧه         ": هذا يقول الفارابي
 .)٤("جود بالفعلموجود بالقوّة ومنه مو

ѧѧوال والتقريѧѧذه الأقѧѧطو  رفهѧѧه أرسѧѧب إليѧѧذي ذهѧѧذهب الѧѧى أن المѧѧدل علѧѧات ت
 .بوجودها في الخارج مع الجزئيات القولوأتباعه في وجود الكليات هو 

ولكن ثمة أقوال أخرى لهؤلاء تدل على أنهم يرون أن الكليات لا توجد في 
الكلѧي لا  " : بѧن سѧينا  ومѧن ذلѧك قѧول ا    ،وأن وجودهѧا وجѧود ذهنѧي فقѧط     ،جرالخا

وإلا لكانѧت الإنسѧانية الواحѧدة     ،عيѧان لأاوجود له من حيث هو آلѧي مشѧترك فѧي    

  
 ). ٣٢( أيضاً التعليقات، له: ، وانظر)٣/٧(، لابن سينا تالإشارات والتنبيها )١(

 ). ١٠٨(مصارعة المصارع، للطوسي : ، وانظر)٣/٨(المرجع السابق  )٢(

 ).١٩٠(تهافت التهافت، لابن رشد  )٣(

 ). ١١٩(الحروف، للفارابي  )٤(
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فѧѧلا آلѧѧي عѧѧامي فѧѧي    " : ومѧѧن ذلѧѧك قولѧѧه أيضѧѧاً    ،)١(.".بعينهѧѧا مقارنѧѧة للأضѧѧداد  
: ويقول أيضاً عѧن الكليѧات   ،)٢("بل وجود الكلي عاماً إنما هو في العقل  ،الوجود

وإنمѧѧا وجودهѧѧا فѧѧي الѧѧنفس آوجѧѧود شѧѧيء فѧѧي    ،لبتѧѧةلاوجѧѧود لهѧѧا فѧѧي الأعيѧѧان أ " 
عامѧѧة للشѧѧيء  إرادةتوجѧѧد  أنوأمѧѧا " : ومѧѧن ذلѧѧك قѧѧول ابѧѧن رشѧѧد  ،)٣("موضѧѧوع 

 .)٤("لأن الكلي ليس له وجود خارج الذهن  ،مستحيل فهوالكلي بما هو آلي 

ولأجѧل   ،فلا ريب أن هذه الأقوال مشكلة على ما سبق تقريѧره مѧن مѧذهبهم   
فمѧنهم مѧن جعѧل هѧذه الأقѧوال هѧي التѧي تعبѧر          ،أقѧوالهم فѧي   هذا اختلف الناظرون

فѧي وجѧود الكليѧات     أرسѧطو  مذهبفقرر أن  ،عن حقيقة قولهم في مسألة الكليات
وهѧѧذا مѧѧا فعلѧѧه عѧѧدد آبيѧѧر مѧѧن البѧѧاحثين فѧѧي هѧѧذه   ،أن وجودهѧѧا وجѧѧود ذهنѧѧي فقѧѧط

فعلѧه   وهѧذا مѧا   ،رض من تناقضات المناطقѧة اهذا التع ومنهم من جعل ،)٥(المسألة
والمقصود أن في آلامهم ما " : في معرض رده عليهم وفي هذا يقول ،ابن تيمية

 ،مثѧل العلѧم الكلѧي    ،يقتضي أنه ليس في المعقولات إلا مѧا يعقلѧه العاقѧل فѧي نفسѧه     
وهѧذا موجѧود فѧي     ،فيتناقضѧون ، وقد يѧدعون ثبѧوت هѧذه المعقѧولات فѧي الخѧارج      

ثم يقول  ،هان لا في الأعيانالكليات وجودها في الأذ: يقولون آلهم ،آلام أآثرهم
ولهذا آثيرا ما يرد بعضهم على  ،إن الكليات تكون موجودة في الخارج: بعضهم

 .)٦("وهو من أصول ضلالاتهم ومجازاتهم  ،بعض في هذا الموضع

  
 ).٥٦(عيون الحكمة، لابن سينا  )١(

 ). ١/٥٧(النجاة، لابن سينا  )٢(

 ). ١/٩٢(لابن سينا  -ضمن الشفا  -المقولات  )٣(

 ).٤٨٧(ن رشد تهافت التهافت، لاب )٤(

، وديفيѧد هيѧوم، لزآѧي    )٦٦(، والفلسѧفة اليونانيѧة، لسѧنتلانا    )١٨١(قصة الفلسفة، لديورانت : انظر )٥(

 ).٤٣(نجيب 

 ). ٦/٣٧(درء التعارض، لابن تيمية  )٦(
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وقد شرح ابن رشد معنى آلام الفلاسѧفة حѧين يقولѧون إن الكليѧات موجѧودة      
الكليات موجودة في الأذهان لا : فلاسفةقول ال ": في الأذهان لا في الأعيان فقال

ولѧيس   ،إنما يريدون أنها موجودة بالفعل في الأذهان لا في الأعيѧان  ،في الأعيان
 ،يريدون أنها موجودة بѧالقوة بل  ،في الأعيان أصلاً  ليست موجودة أنهايريدون 

 .)١("ولو آانت غير موجودة أصلاً لكانت آاذبة  ،غير موجودة بالفعل

ѧѧن الأوجѧѧن ومѧѧي يمكѧѧود    أنه التѧѧي وجѧѧي نفѧѧم فѧѧض آلامهѧѧا بعѧѧل عليهѧѧيحم
فيكѧѧون  ،الكليѧѧات فѧѧي الخѧѧارج أنهѧѧم يقصѧѧدون الكلѧѧي المنطقѧѧي لا الكلѧѧي الطبيعѧѧي   

 ،آلامهѧѧم فѧѧي نفѧѧي وجѧѧود الكليѧѧات فѧѧي الخѧѧارج محمѧѧولا علѧѧى الكلѧѧي المنطقѧѧي          
 .الكلي الطبيعي وآلامهم في إثبات وجودها في الخارج محمولا على 

وما ذُآر من حمѧل آلاهѧم علѧى الكلѧي المنطقѧي يتضѧح       ،دوبما ذآر ابن رش
يѧѧات هѧѧو أنهѧѧا   لأن تلѧѧك الأقѧѧوال لا تنѧѧافي آѧѧون القѧѧول الحقيقѧѧي لأرسѧѧطو فѧѧي الك     

 .موجودة الخارج مع الجزئيات

 -أن الكليѧѧات موجѧѧودة فѧѧي الخѧѧارج مѧѧع الجزئيѧѧات -وممѧѧن أخѧѧذ بهѧѧذا القѧѧول 
 ،مѧن أولهѧم الѧرازي    ولعѧل  ،واعتبره في آلامه عدد آبير من متأخري المتكلمѧين 

الكلѧي   أمѧا " : وفي هذا يقѧول  ،واستدل عليه ،فقد أخذ بهذا المذهب في بعض آتبه
  ѧوده فѧان  يالطبيعي فلا شك في وجѧوان      ،الأعيѧذا الحيѧن هѧزء مѧوان جѧلأن الحي، 

وإلا آѧان الموجѧود المرآѧب     ،ومتى آѧان المرآѧب موجѧوداً آѧان البسѧيط موجѧوداً      
 .)٢("عن العدم 

بѧل قѧال    ،لةأعلѧى قѧول واحѧد فѧي هѧذه المسѧ       سѧتقر يقة لѧم ي والرازي في الحق
والقѧول   ،آمѧا سѧبق نقѧل آلامѧه    الأفلاطونيѧة  وهي القول بالمثل  ،فيهابثلاثة أقوال 

  
 ). ١٩١(تهافت التهافت، لابن رشد  )١(

 ). ٥٠٥(ي، للزرآان فخر الدين الراز: ، بواسطة)أ-٤(الملخص في الحكمة والمنطق، للرازي  )٢(
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 .)١(والقول بنفي جودها في الخارج ،بمثل قول أرسطو

ثѧѧم تѧѧوارد آثيѧѧر مѧѧن المتكلمѧѧين مѧѧن بعѧѧد الѧѧرازي علѧѧى تقريѧѧر القѧѧول بوجѧѧود 
وأخѧذوا   ،ج علѧى نفѧس الطريقѧة التѧي قѧرره بهѧا الѧرازي       الكلي الطبيعي في الخار

ومѧѧѧن هѧѧѧؤلاء  ،يبنѧѧѧون آثيѧѧѧراً مѧѧѧن الحقѧѧѧائق الشѧѧѧرعية علѧѧѧى مقتضѧѧѧى هѧѧѧذا القѧѧѧول 
 ،وقطѧѧب الѧѧدين الѧѧرازي والتفتѧѧازاني  ،)٣(القرافѧѧيو )٢(ابѧѧن التلمسѧѧانيالبيضѧѧاوي و

الكلѧي  " : ومѧن تقريѧراتهم مѧا ذآѧره القطѧب الѧرازي حيѧث قѧال         ،)٤(وغيرهم آثيѧر 
 ،لأنه جزء من هѧذا الحيѧوان الموجѧود فѧي الخѧارج      ،موجود في الخارج الطبيعي

 .)٥("وجزء الموجود موجود في الخارج

فتحصѧѧل ممѧѧا سѧѧبق صѧѧحة نسѧѧبة القѧѧول بوجѧѧود الكليѧѧات فѧѧي الخѧѧارج إلѧѧى    
 : هي ،مهمة في هذا القول أموروتحرر بتلك الأقوال ثلاثة  ،أرسطو

جѧѧѧودة فѧѧѧي الخѧѧѧارج مѧѧѧع الكليѧѧѧات مو أنوهѧѧѧو  ،حقيقѧѧѧة القѧѧѧول: الأمѧѧѧر الأول
 .الجزئيات لا تفارقها

فѧي   عبѧاراتهم اختلفѧت   قѧد و ،طبيعѧة وجودهѧا مѧع الجزئيѧات    : والأمر الثѧاني 

  
 ). ٥٠٩ - ٥٠١(فخر الدين الرازي، للزرآان : انظر )١(

هـ، مѧن مصѧنفاته شѧرح لمѧع الأدلѧة      ٥٦٧ بن محمد بن علي الفهري المصري، ولد سنة عبدااللههو  )٢(

 ). ٨/١٦٠(طبقات الشافعية، السبكي : انظر. هـ٦٤٤للجويني، توفي سنة 

هاجي المصѧري المѧالكي، المشѧهور بѧالقرافي، مѧن أشѧهر       هو أبو العبѧاس، أحمѧد بѧن إدريѧس الصѧن      )٣(

 ). ٦/٣٣٣(الوافي بالوفيات، الصفدي : انظر. هـ٦٨٤آتبه آتاب الفروق، والذخيرة، توفي سنة 

، ونفѧѧائس الأصѧѧول، للقرافѧѧي  )١/١٥٦(شѧѧرح المعѧѧالم فѧѧي أصѧѧول الفقѧѧه، لابѧѧن التلمسѧѧاني     : انظѧѧر )٤(

، )١/٤٢٨(والبحѧر المحѧيط، للزرآشѧي    ، )١/٢٢(، والإبهاج شѧرح المنهѧاج، للسѧبكي    )٣/١٤٦٩(

مѧѧѧع حاشѧѧѧية  -، وشѧѧѧرح الخبيصѧѧѧي، للتفتѧѧѧازاني )٤/٨٧(والكاشѧѧѧف عѧѧѧن المحصѧѧѧول، للأصѧѧѧفهاني 

 .، وغيرها)٧٤٥(، والكليات، للكفوي )١٨٦(، والتعريفات، للجرجاني )١٩٨( -الدسوقي 

 ). ٦١(تحرير القواعد المنطقية، لقطب الدين الرازي  )٥(
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آمѧا   ،ففي بعضѧها أن وجودهѧا مѧع الجزئيѧات وجѧود بѧالقوة       ،بيان طبيعة وجودها
جѧѧزء مѧѧن   أنهѧѧاوفѧѧي بعضѧѧها أن وجودهѧѧا يكѧѧون علѧѧى     ،صѧѧرح بѧѧذلك ابѧѧن رشѧѧد  

ومنتهѧى القѧولين واحѧد     ،ه آلام الطوسѧي والѧرازي  آما يدل علي ،الموجود الحسي
 .وهو أن المعنى الكلي موجود في الخارج مع الجزئي

وقѧد تحصѧل مѧن مجمѧوع آلامهѧم       ،ل إثبѧات هѧذا القѧول   ـدليѧ : والأمر الثالѧث 
 : هما ،دليلان

وهѧذا الاشѧتراك    ،أن الموجودات تشترك في شѧيء عѧام بينهѧا   : يل الأوللالد
 ،يكѧѧѧون بѧѧѧالمعنى  أنوإنمѧѧѧا لا بѧѧѧد   ،اللفѧѧѧظ فقѧѧѧط  لا يكѧѧѧون لأجѧѧѧل الاشѧѧѧتراك فѧѧѧي  

وهذا الدليل يفيѧده آѧلام    ،وهو الأمر الكلي ،فالموجودات مشترآة في المعنى إذن
 .ابن سينا

 ،الكلѧي جѧزء مѧن الموجѧودات وجѧزء الموجѧود موجѧود        أن: والدليل الثاني
وهѧذا   ،وزيѧد موجѧود فѧلا بѧد أن يكѧون جѧزءه موجѧوداً        ،فالإنسانية جѧزء مѧن زيѧد   

 .الموافقين لأرسطو في قولهآلام الطوسي وآلام عامة المتكلمين  هدليل يفيدال

 ،وهو القѧول بوجѧود الكليѧات فѧي الخѧارج ملازمѧة للجزئيѧات        ،وهذا القول
 : ويدل على عدم صحته عدة أمور ،ليس صحيحاً

وهѧي إمكѧان أن يوجѧد     ،أن هذا القول مبني على مقدمѧة باطلѧة  : الأمر الأول
وهѧذه المقدمѧة ممتنعѧة     ،على جهة واحѧدة  نمشترك بين شيئي في الخارج شيء ما
فإنه لا يمكن أن يوجد في الخارج شѧيء يكѧون مشѧترآاً بѧين      ،التحقق في الخارج

 ،ويكون الموجود في هѧذا الشѧيء هѧو  عينѧه الموجѧود فѧي الشѧيء الآخѧر         ،شيئين
عѧن  فكل ما ثبت له وجود في الخارج فإنѧه لا يمكѧن أن يشѧترك فيѧه اثنѧان فضѧلاً       

لأنѧه   ،لأن هذا يستلزم إمكان اجتماع النقيضين فѧي الشѧيء الواحѧد    ،أآثر من ذلك
 دويسѧتلزم أن يكѧون الشѧيء الواحѧ     ،يقتضѧي أن يكѧون الشѧيء الواحѧد فѧي مكѧانين      

ويسѧѧتلزم أيضѧѧاً أن يكѧѧون الشѧѧيء موصѧѧوفاً بѧѧالعلم    ،سѧѧاآناً متحرآѧѧاً فѧѧي آن واحѧѧد 
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ان على هذا القول يوصف العلم لأن المعين من أفراد الإنس ،والجهل في آن واحد
 ،القائم به وبالجهل الذي قام بغيره ؛ لأنѧه أمѧر مشѧترك بѧين أفѧراد جѧنس الإنسѧان       

يمتنع أن يكѧون الإنسѧان الكلѧي موجѧوداً فѧي      " وفي بيان هذا الوجه يقول الرازي 
فلو آѧان موجѧوداً فѧي الخѧارج      ،أشخاص نلأن الإنسان المشترك فيه بي ،الأعيان

 ،أعنѧي علѧم زيѧد وجهѧل بكѧر      ،موصѧوفاً بالصѧفات المتضѧادة    دواحѧ اللكان الشيء 
 .)١("وطول عمرو وقصر خالد

وفي بيان استحالة وجود الكلي في الخارج يقول التفتازاني نقلا عن بعѧض  
إذ لو آان جزء  ،الكلي جزء للجزئي الموجود في الخارج أنلا نسلم ": المحققين

لأن الحيوان الكلѧي   ،عددة في آن واحدله للزم أن يحل الشيء الواحد في أمكنة مت
أنه موجود في  فيلزم ،متحقق في زيد وعمرو وبكر المختلفي المكان والأوصاف

وهѧѧذا  ،يѧѧتموحѧي و  ،وطويѧل وقصѧѧير  ،نѧه أسѧѧود وأبѧѧيض أو ،المشѧرق والمغѧѧرب 
 .)٢("باطل 

 .آلياً ممتنع الوقوع الخارجفتحصل أن القول بوجود الكلي في 

قول مبني على عدم التفريق مѧا فѧي الѧذهن وبѧين مѧا      أن هذا ال: الأمر الثاني
يتحقѧق   أني في أذهانهم ظنѧوا أنѧه يمكѧن    للكافهم لما أدرآوا المعنى  ،في الخارج
ط أعني عدم التفريق بين ما في الأذهان لوهذا الغ ،آما تصوروهآلياً في الخارج 

 ،ن لѧه والاآتفاء بإثبات الشيء في الخѧارج بمجѧرد تصѧور الѧذه     ،وما في الأعيان
وتسѧبب فѧي وقѧوع     ،وأقѧوالهم قدر آبير مѧن تصѧوراتهم    ناءأشكل على آثير في ب
وهѧѧذا يوجѧѧب تحريѧѧر الكѧѧلام فѧѧي الفѧѧرق بѧѧين الوجѧѧود الѧѧذهني  ،آثيѧѧر مѧѧن الأغѧѧلاط

عѧѧرف غلѧѧط  المناطقѧѧة فѧѧي قѧѧولهم   حتѧѧى يѧѧزول الإشѧѧكال ويُ  ،والوجѧѧود الخѧѧارجي 
   .بوجود الكليات في الخارج

 ).٥٠٤(فخر الدين الرازي، للزرآان : ، بواسطة)أ  -١/١٣٠(ول، للرازي نهاية العق )١(

 ).٨٥(مقاصد الفلاسفة، للغزالي : وانظر ،)٢٠٠(شرح الخبيصي في المنطق، للتفتازاني  )٢(



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

فѧѧي عѧѧدة   ليتحصѧѧ الخѧѧـارجيوجود ـالѧѧو ود الѧѧذهنيـق بѧѧين الوجѧѧ يѧѧفرتوال
 : هي ،فورق

أن : ومعنѧى هѧذا   ،أن الوجود الѧذهني تѧابع للوجѧود الخѧارجي    : الفرق الأول
فالعقѧل لا يمكѧن أن يتصѧور     ،الأفكار لا تقوم في الذهن إلا بواسطة إدراك الحس
فمن فقد جميع الحѧواس مѧثلاً    ،شيئاً مما في الخارج ما لم يدرآه عن طرق الحس

والسѧѧبب فѧѧي ذلѧѧك أن مѧѧا فѧѧي    ،لا يمكѧѧن أن يتصѧѧور شѧѧيئاً عمѧѧا فѧѧي الخѧѧارج  فإنѧѧه 
 ،وإنمѧا يباشѧرها الحѧس    ،والعقل لا يباشر الأشياء ،الخارج لا يدرك إلا بالمباشرة

الحѧѧس البѧѧاطن  : أحѧѧدها: طѧѧرق العلѧѧم ثѧѧلاث  ": وفѧѧي بيѧѧان هѧѧذا يقѧѧول ابѧѧن تيميѧѧة   
الاعتبѧѧار : لثѧѧانيوا ،وهѧѧو الѧѧذي تعلѧѧم بѧѧه الأمѧѧور الموجѧѧودة بأعيانهѧѧا     ،والظѧѧاهر

فمѧا أفѧاده الحѧس معينѧا      ،وإنما يحصل العلم به بعد العلѧم بѧالحس   ،بالنظر والقياس
لكѧن يجعѧل    ،فهو لا يفيѧد بنفسѧه علѧم شѧيء معѧين      ،يفيده العقل والقياس آليا مطلقا
 .)١("الخاص عاما والمعين مطلقا

 -أعنѧѧي أن مѧѧا يقѧѧوم فѧѧي الѧѧذهن لا بѧѧد أن يكѧѧون عѧѧن طريѧѧق الحѧѧس    -وهѧѧذا 
وحتى للتصورات المستحيلة التѧي لا   ،مل حتى للتصورات التي يتخيلها الذهنشا

وذلѧѧك أن تلѧѧك التصѧѧورات مѧѧا هѧѧي إلا أمѧѧور حسѧѧية     ،يمكѧѧن أن تقѧѧع فѧѧي الخѧѧارج 
فѧإذا تصѧور العقѧل حصѧاناً      ،يرآبها العقل على خѧلاف مѧا هѧي عليѧه فѧي الخѧارج      

صѧورة  فهو لم يتصور ذلك إلا لأنه حصل صѧورة الحصѧان المحسѧوس و    ،يطير
 .الطير المحسوس ثم رآب بينها ترآيباً خاطئاً

بمعنѧى أنѧه وجѧوده     ،أن الوجود الخارجي وجѧود موضѧوعي  : الفرق الثاني
بمعنѧى   ،وأما الوجѧود الѧذهني فهѧو وجѧود ذاتѧي      ،مستقل عن الذات المدرآة تماماً

ويختلѧѧѧѧف بѧѧѧѧاختلاف مزاجهѧѧѧѧا وتفكيرهѧѧѧѧا   ،أنѧѧѧѧه تѧѧѧѧابع لطبيعѧѧѧѧة الѧѧѧѧذات المدرآѧѧѧѧة 
   .وتصوراتها

 ).٧/٣٢٤(درء التعارض،لابن تيمية  )١(
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وأمѧا مѧا    ،أن ما فѧي الخѧارج لا يوصѧف إلا بѧالوجود والعѧدم     : رق الثالثالف
فبمѧا أن الوجѧود الѧذهني تѧابع      ،في الذهن فإنه يوصف مع ذلك بالصحة والبطلان

لأنѧѧه وجѧѧود تѧѧابع  ،للوجѧѧود الخѧѧارجي فѧѧلا بѧѧد أن يѧѧتحكم إليѧѧه فѧѧي صѧѧحته وبطلانѧѧه
 .عاً لغيرهثبوت وجوده ليس تاب وهذا بخلاف الوجود الخارجي فإن ،لغيره

لأنѧѧه هѧѧو الѧѧذي  ،ونتيجѧѧة لѧѧذلك فإنѧѧه البرهѧѧان لا يقѧѧام إلا علѧѧى مѧѧا فѧѧي الѧѧذهن 
ا يقام على ما مالبرهان إن" : وفي هذا يقول ابن تيمية، يتعلق به الصواب والخطأ

 .)١(" في النفس لا على ما في الخارج

الوجѧѧود  وأمѧѧا ،أن الوجѧѧود الخѧѧارجي لا يكѧѧون إلا جزئيѧѧاً   : الفѧѧرق الرابѧѧع 
الوجѧود الخѧارجي لا    أنوالسѧبب فѧي    ،لي فإنه قد يكون جزئياً وقد يكون آليѧاً العق

والحس لا يѧدرك إلا مѧا هѧو     ،يكون إلا جزئياً هو أنه لا يستطاع إثباته إلا بالحس
: ولهذا لما أدرك المناطقة أن الحس لا يدرك إلا ما هѧو جزئѧي قѧالوا    ،جزئي فقط

وغفلѧوا عѧن أن مѧا لا يمكѧن      ،عقل فقطوإنما تدرك بالإن الكليات لا تدرك بالحس 
؛ لأن مѧا فѧي الخѧارج     أصلاً في الخارج  هيدرك بالحس لا يمكن إثبات وجود أن

 .لا يدرك إلا بطريق المباشرة له

مѧѧѧا فѧѧѧي الѧѧѧذهن مѧѧѧن التصѧѧѧورات فقѧѧѧد يكѧѧѧون جزئيѧѧѧاً مطابقѧѧѧا للجزئѧѧѧي  وأمѧѧѧا
يقѧول ابѧن   وفي بيان هذا  ،وقد يكون آلياً يشمل الجزئي المعين وغيره ،الخارجي
 ،إمѧѧا أن يتصѧѧورها الإنسѧѧان بحواسѧѧه الظѧѧاهرة  ،الموجѧѧودات المتصѧѧورة": تيميѧѧة

وإمѧا أن يتصѧورها    ،والأجسام التي تحمѧل هѧذه الصѧفات    ،آالطعم واللون والريح
مثѧѧل الجѧѧوع  ،ديѧѧةجْصѧѧور الأمѧѧور الحسѧѧية الباطنѧѧة الوُ تَآمѧѧا تُ ،بمشѧѧاعره الباطنѧѧة

ة والألم والإرادة والكراهية والعلم والشبع والحب والبغض والفرح والحزن واللذ
وآل من الأمرين قد يتصوره معينا وقد يتصوره مطلقا أو  ،وأمثال ذلك ،والجهل

  
 ). ٢/٥٢(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )١(
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 .)١("عاما

أن : هѧذا ومعنѧى   ،أن تصور الذهن أوسع مما فѧي الخѧارج  : الفرق الخامس
 ،تراآيѧب ليسѧت متحققѧة فѧي الخѧارج     الحѧس  الذهن يستطيع أن يرآب مما يدرآه 

والسѧبب   ،بين النقيضѧين  آالجمعا هو مستحيل التحقق في الخارج بل قد يرآب م
مѧا يقѧوم فѧي     أنبمعنѧى   ،طبيعة التصور لا تسѧتلزم التحقѧق فѧي الخѧارج    : في ذلك

فلمѧا آѧان    ،وإلا لامتنѧع وقѧوع الخطѧأ    ،الذهن لا يلزم أن يكѧون فѧي الخѧارج آѧذلك    
      ѧѧاً بمѧѧيس مرتبطѧѧذهن لѧѧي الѧѧا فѧѧى أن مѧѧك علѧѧرورياً دل ذلѧѧأ ضѧѧوع الخطѧѧي وقѧѧا ف

 : هي ،يةروهذا التقرير له نتيجة ضرو ،الخارج دائماً

أنه لا يصح الاستدلال على إثبات مѧا فѧي الخѧارج بمجѧرد     : الفرق السادس
فمجرد تقدير الذهن لعدم امتناع شѧيء مѧا لا يسѧتلزم     ،تصور الذهن بعدم امتناعه

وذلѧѧك لأن حقيقѧѧة الإمكѧѧان الѧѧذهني هѧѧي عѧѧدم العلѧѧم      ،وجѧѧود الشѧѧيء فѧѧي الخѧѧارج  
لأن حقيقѧة   ،وعدم العلم بالامتناع لا يلزم منه العلم بالإمكان الخѧارجي  ،بالامتناع

هناك فرقاً بين العلم بعѧدم   أنولا شك  ،الامتناعالإمكان الخارجي هي العلم بعدم 
وحاصѧѧله أن العلѧѧم بعѧѧدم الامتنѧѧاع هѧѧو العلѧѧم  ،الامتنѧѧاع وبѧѧين عѧѧدم العلѧѧم بالامتنѧѧاع

فѧѧلا  بالامتنѧѧاع هѧѧو العلѧѧم بالشѧѧيء قبѧѧل وجѧѧوده ؛بالشѧѧيء بعѧѧد وجѧѧوده وعѧѧدم العلѧѧم 
 .جعل الثاني دليلاً على الأولنَ أنيصح 

من يثبت الوجѧود الخѧارجي   : الأولى: وقد غلط في هذا الباب طائفتان وهما
والطائفѧة الثانيѧة مѧن يثبѧت الوجѧود       ،بمجرد عدم العلم بالامتناع آالآمѧدي وغيѧره  
وقѧد ذآѧر ابѧن     ،المناطقѧة والѧرازي  آ ،الخارجي بمجرد تصور الذهن للشيء فقط

الإمكان الخارجي يعرف بالوجود لا بمجرد عѧدم  " : تيمية  هاتين الطائفتين فقال
: إذا أرادوا إثبات إمكѧان أمѧر قѧالوا    ،العلم بالامتناع آما يقوله طائفة منهم الآمدي

ن إفѧ  ،فѧأن هѧذه القضѧية الشѧرطية غيѧر معلومѧة      ؛ لو قدرنا هذا لم يلزم منه ممتنѧع     
 ). ٦/٢٧٤(درء التعارض، له : ، انظر)١١(تيمية الرد على المنطقيين، لابن  )١(
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 .عليه دليلا نظريا أقامنه لا يلزم منه محذور ليس معلوما بالبديهة ولا آو

الѧذهني مѧا يسѧلكه طائفѧة مѧن       بالإمكѧان الخѧارجي   الإمكѧان  إثبѧات بعد من أو
الخѧارجي   الإمكѧان  إثبѧات فѧي   ،المتفلسفة والمتكلمة آابن سينا والرازي وغيرهما

 إثبѧѧاتلمѧѧا أداروا  وأتباعѧѧهابѧѧن سѧѧينا  أنآمѧѧا  ،تصѧѧوره فѧѧي الѧѧذهن إمكѧѧانبمجѧѧرد 
اسѧتدلوا علѧى ذلѧك بتصѧور      ،الخارج معقول لا يكون محسوسѧا بحѧال   يموجود ف
يفيѧد   إنمѧا وهѧذا   ،الموجѧودة فѧي الخѧارج    للأفѧراد المتنѧاول   ،الكلي المطلق الإنسان
 ،فѧإن الكلѧي لا يوجѧد آليѧا إلا فѧي الѧذهن       ،وجود هذه المعقولات في الѧذهن  إمكان

وجѧود مثѧل هѧذا المعقѧول فѧي       إمكѧان ا النѧزاع فѧي   وإنمѧ  ،وهذا ليس مورود النزاع
ولѧيس آѧل مѧا تصѧوره الѧذهن يكѧون موجѧودا فѧي الخѧارج آمѧا يتصѧور             ،الخارج
ن الذهن يتصور ما يمتنع وجوده فѧي الخѧارج آمѧا يتصѧور الجمѧع بѧين       إف ،الذهن

 .النقيضين والضدين

 ،ذلѧك  إمكѧان واستدل هو غيره على  ،وقد تبعه الرازي على الاستدلال بهذا
يكون مبائنا  أن وإما، يكون مجانبا لغيره أن إماالموجود : يقال إنيمكن : بأن قال
هѧذا التقسѧيم العقلѧى     بإمكاننه أفظنوا  ،لا يكون لا مجانبا لا مبائنا أن وإما ،لغيره

فѧѧان هѧѧذا  ،وهѧѧذا غلѧѧط ،الخѧѧارج فѧѧي الأقسѧѧاموجѧѧود آѧѧل مѧѧن  إمكѧѧانيسѧѧتدل علѧѧى 
 أنوإمѧا   ،يكون ممكنا أن وإما، يكون واجبا نأ إماالموجود : التقسيم آقول القائل

لا  آنوإمѧا   ،يكون محدثا أنوإما  ،يكون قديما أنوإما  ،لا يكون واجبا ولا ممكنا
 ،يكѧون قائمѧا بغيѧره    أنوإمѧا   ،يكѧون قائمѧا بنفسѧه    أنوإمѧا   ،يكون قديما ولا محدثا

لتѧي يقѧدرها   وأمثال ذلك مѧن التقسѧيمات ا   ،لا يكون قائما بنفسه ولا بغيره أنوإما 
هذا لا يدل على إمكان وجود موجود لا واجب ولا ممكѧن ولا   أنومعلوم  ،الذهن

 .)١("ولا قائم بنفسه ولا بغيره ،قديم ولا حادث

  
 ). ٣٢٢(لابن تيمية  الرد على المنطقيين، )١(
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فتحصѧѧل بهѧѧذا التقريѧѧر الغلѧѧط الѧѧذي وقѧѧع فيѧѧه المناطقѧѧة فѧѧي إثبѧѧاتهم الوجѧѧود    
 وهѧѧو أنهѧѧم اسѧѧتدلوا علѧѧى إثبѧѧات الشѧѧيء فѧѧي الخѧѧارج بمجѧѧرد   ،الخѧѧارجي للكليѧѧات

وهѧذا الاسѧتدلال غيѧر صѧحيح ؛ لأنѧه مشѧتمل علѧى         ،تصور عقولهم لإمكѧان ذلѧك  
وهمѧا طبيعѧة الوجѧود الخѧارجي وطبيعѧة الوجѧود        ،الخلط بѧين طبيعتѧين مختلفتѧين   

ولو آانѧا شѧيئاً واحѧداً لاحتѧرق العقѧل إذا       ،فكل أحد يدرك أنهما مختلفتان ،الذهني
 .تصور النار مثلاً

إن الاسѧѧتدلال : ل المناطقѧѧة تلѧѧك أن يقѧѧالوممѧѧا يؤآѧѧد بطѧѧلان طريقѧѧة اسѧѧتدلا 
بوجود الشيء في الخارج بمجرد تصوره يلزم منه أن يكѧون وجѧود الموجѧودات    

بѧѧѧل هѧѧѧو عѧѧѧين قѧѧѧول    ،وهѧѧѧذا أمѧѧѧر ممتنѧѧѧع   ،فѧѧѧي الخѧѧѧارج تابعѧѧѧاً لتصѧѧѧوراتنا لهѧѧѧا   
 .السوفسطائية

وتحصل أن الطريقة الصحيحة في إثبات الوجѧود الخѧارجي للشѧيء ليسѧت     
 ѧѧلكه المناطقѧѧا سѧѧي مѧѧه أو    ،ةهѧѧا يماثلѧѧود مѧѧه أو وجѧѧود عينѧѧه بوجѧѧي غثباتѧѧا هѧѧوإنم

حѧين  وقد شرح ابن تيميѧة هѧذه الطريقѧة فقѧال      ،وجود ما هو أولى منه في الوجود
ولم يسلك في ذلك مѧا يسѧلكه   " : شرح طريقة الشرع في إثبات الإمكان الخارجي

 ،يطوائف من أهل الكلام حيث يثبتون الإمكان الخѧارجي بمجѧرد الإمكѧان الѧذهن    
فѧإن   ،لأنه لو قدر وجѧوده لѧم يلѧزم مѧن تقѧدير وجѧوده محѧال        ،هذا ممكن: فيقولون

 ،فمѧѧن أيѧѧن يعلѧѧم أنѧѧه لا يلѧѧزم مѧѧن تقѧѧدير وجѧѧوده محѧѧال     ،الشѧѧأن فѧѧي هѧѧذه المقدمѧѧة 
عѧدم العلѧم   : والإمكان الذهني حقيقته ،والمحال هنا أعم من المحال لذاته أو لغيره

بѧѧل يبقѧѧى  ،زم العلѧѧم بالإمكѧѧان الخѧѧارجيوعѧѧدم العلѧѧم بالامتنѧѧاع لا يسѧѧتل ،بالامتنѧѧاع
الشѧѧيء فѧѧي الѧѧذهن غيѧѧر معلѧѧوم الامتنѧѧاع ولا معلѧѧوم الإمكѧѧان الخѧѧارجي وهѧѧذا هѧѧو 

 .الإمكان الذهني

إذ يمكѧѧن أن يكѧѧون الشѧѧيء  ،لѧѧم يكتѧѧف فѧѧي بيѧѧان إمكѧѧان المعѧѧاد بهѧѧذا فѧѧاالله 
ذا بخلاف الإمكѧان الخѧارجي فإنѧه إ    ،ممتنعا ولو لغيره وإن لم يعلم الذهن امتناعه
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والإنسان يعلѧم الإمكѧان الخѧارجي تѧارة بعلمѧه بوجѧود        ،علم بطل أن يكون ممتنعا
فѧإن   ،وتѧارة بعلمѧه بوجѧود مѧا هѧو أبلѧغ منѧه        ،وتارة بعلمه بوجѧود نظيѧره   ،الشيء

 .)١("وجود الشيء دليل على أن ما هو دونه أولى بالإمكان منه

لكليѧات فѧي   الوجه الثالث من الأوجه التي تدل على بطѧلان القѧول بوجѧود ا   
وهѧي أن القѧول بوجودهѧا مѧع      ،هو أن هذا القول يلѧزم منѧه لѧوازم باطلѧة     ،الخارج

الجزئيات يلزم منه إما تجزء المعنى الكلي فيكون جزء منه فѧي فѧرد وجѧزء منѧه     
وهѧذا يلѧزم منѧه ألا يكѧون الكلѧي مقومѧاً للجزئѧي لأن جѧزء الشѧيء           ،في فѧرد آخѧر  

نه يلزم إذا آان الكلي في آѧل فѧرد آليѧاً    وذلك أ ،وإما تكثر الكلي ،ليس هو الشيء
 ،والغريѧب أن أرسѧطو قѧرر أن هѧذه اللѧوازم تلѧزم قولѧه        ،أن يتكثر بتكثر الأفѧراد 

متѧى وضѧعت هѧذه الكليѧات موجѧودة      " : فقد ذآر ابن رشѧد عѧن أرسѧطو أنѧه قѧال     
يتصѧور ذلѧك علѧى     أنأمكѧن   ،خارج النفس على الجهة التي هي عليها في الѧنفس 

مة بѧѧѧذاتها ليسѧѧѧت لهѧѧѧا نسѧѧѧبة إلѧѧѧى الأشѧѧѧخاص   ـكون قائѧѧѧـن تѧѧѧإمѧѧѧا أ: أحѧѧѧد وجهѧѧѧين
 .....المحسوسة أصلاً

لكѧن متѧى    ،أو نقول أن الكلي معنى موجود بذاته خارج النفس في الشخص
 ،ةشѧنيع أنزلنا الأمر فيه هكذا ظهѧر بأيسѧر تأمѧل أن هѧذا الوضѧع يلزمѧه محѧالات        

ل اشѧѧتراك فѧѧي أشخاصѧѧه خѧѧارج الѧѧنفس لѧѧم يخѧѧ  اًأنѧѧا متѧѧى فرضѧѧناه موجѧѧود: وذلѧѧك
 : الأشخاص فيه أن يكون على أحد وجهين

إما أن يكون جزء منه في شخص شخص حتى يكون زيد إنما له من معنى 
فѧѧلا تكѧѧون الإنسѧѧانية محمولѧѧة علѧѧى آѧѧل  ،وعمѧѧرو جѧѧزء آخѧѧر ،الإنسѧѧانية جѧѧزء مѧѧا

 ،فإن الذي له جزء إنسѧان لѧيس بإنسѧان    ،واحد منهما حملاً ذاتياً من طريق ما هو
 .ستحالة بنفسهوهذا بين الا

  
 ). ١/٣٧٠(منهاج السنة النبوية، له : ، وانظر)٣/٢٩٨(مجموع الفتاوى، لابن تيمية  )١(
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لكن هذا الوضѧع   ،أشخاصهأو يكون الكلي موجوداً بكليته في آل واحد من 
حتѧى   ،وذلك أنه يلزم ضرورة إما أن يكون الكلي متكثراً في نفسѧه  ،يناقض نفسه

فѧلا يكѧون    ،ف ماهيѧة عمѧرو  عѧرّ ف ماهية زيѧد غيѧر الѧذي يُ   عرّيكون الكلي الذي يُ
ن شѧيئاً واحѧد بعينѧه موجѧوداً بكليتѧه فѧي       أو يكو ،وهذا يستحيل ،معقول لهما واحد

 ،ضѧها فاسѧدة  عبل غير متناهية بعضها آائنѧة وب  ،وليست آثيرة فقط ،أشياء آثيرة
 .وذلك محال ،حتى يكون آائنة واحد آثيراً من جهة واحدة

إذ آѧان آثيѧراً مѧن الكليѧات ينقسѧم       ،ويلزم عن ذلك أن توجد فيه أضداد معѧاً 
 .ع متضادةبفصول متضادة أن توجد في مواض

أن يتصѧѧور وجѧѧود  يمكѧѧنأيضѧѧاً أنѧѧه موجѧѧود فѧѧي آثيѧѧرين علѧѧى الجهѧѧة التѧѧي  
آصѧورة الكѧل فѧي     ،وهو أن يكون واحѧداً موجѧود فѧي آثيѧرين     ،الواحد في الكثرة

لزم عن ذلك أن يكون الإنسان من حمار وفرس وسѧائر جميѧع الأنѧواع     ،الأجزاء
 .لاحمة وإما متماسةإما مت ،القسيمة له حتى يكون آلها مرتبطة بعضها ببعض

وأيضاً متѧى هѧذه الكليѧات موجѧودة خѧارج الѧنفس لѧزم أن تكѧون لهѧا آليѧات           
وذلѧѧك إلѧѧى غيѧѧر   ،للثѧѧاني ثالѧѧث ،أخѧѧر خѧѧارج الѧѧنفس يصѧѧير الكلѧѧي الأول معقѧѧولاً  

 )١("نهاية

والمقصود أن أرسطو اعترف بѧأن القѧول بوجѧود الكليѧات فѧي الخѧارج مѧع        
 .الجزئيات يلزم منه لوازم باطلة

 

هو القول بѧأن الكليѧات لا وجѧود    : وحقيقته ،المذهب الاسمي: ل الثالثالقو
وإنما هي مجѧرد أسѧماء وألفѧاظ تѧدل علѧى عѧدد        ،لها لا في الذهن ولا في الخارج

فلѧѧيس فѧѧي الѧѧذهن معنѧѧى عѧѧام يشѧѧمل أفѧѧراداً  ،)٢(غيѧѧر محѧѧدود مѧѧن الأشѧѧياء الجزئيѧѧة
  
 ). ٧٨ ،٧٧(تلخيص ما بعد الطبيعة، لابن رشد  )١(

 ).٧٠(ليوسف آرم  الفلسفة الأوربية في العصر الوسيط،: انظر )٢(
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 ،ين الأشѧѧياءفلѧѧيس ثمѧѧة معѧѧاني مشѧѧترآة بѧѧ    ،ولا هѧѧو فѧѧي الواقѧѧع أيضѧѧا   ،آثيѧѧرين
 .والاشتراك بينها إنما في الأسماء فقط

فجعلوا  ،وقد غلط في حقيقة هذا المذهب عدد من الناظرين في هذه المسألة
فسѧاووا بѧين القѧول بعѧدم      ،هي القول بعدم وجود الكليات فѧي الخѧارج فقѧط    هحقيقت

وجѧѧود الكليѧѧات فѧѧي الخѧѧارج وبѧѧين القѧѧول بعѧѧدم وجودهѧѧا لا فѧѧي الѧѧذهن ولا فѧѧي         
وأضѧѧحوا ينسѧѧبون آѧѧل مѧѧن قѧѧال بوجѧѧود الكليѧѧات فѧѧي الѧѧذهن فقѧѧط إلѧѧى        ،رجالخѧѧا

فإنѧѧѧه جعѧѧѧل ابѧѧѧن تيميѧѧѧة   ،ومѧѧѧن هѧѧѧؤلاء علѧѧѧي سѧѧѧامي النشѧѧѧار   ،المѧѧѧذهب الاسѧѧѧمي
 ،)١(والمتكلمين من أتباع المذهب الاسѧمي لأنهѧم نفѧوا وجѧود الكليѧات فѧي الخѧارج       

 .)٢(وهذا ما فعل عثمان أمين أيضا

فإنѧه قѧال عѧن المѧذهب      ،عѧض آتبѧه  وهذا مѧا قѧرره عبѧدالرحمن بѧدوي فѧي ب     
وأول القائلين بѧه هѧو أرسѧطو     ،المذهب الاسمي المذهبويقابل هذا " : : الواقعي

فهذا يدل علѧى أنѧه يطلѧق المѧذهب الاسѧمي علѧى القѧول بوجѧود الكليѧات فѧي            ،)٣("
فѧѧلا يصѧѧح  ،مخѧѧالف لمѧѧا هѧѧو مسѧѧتقر فѧѧي الاصѧѧطلاح الإطѧѧلاقوهѧѧذا  ،الѧѧذهن فقѧѧط

 .على المخالفة استعماله إلا مع التنبيه

والصѧѧحيح أن المѧѧذهب الاسѧѧمي مختلѧѧف تمامѧѧاً عѧѧن المѧѧذهب القائѧѧل بوجѧѧد     
لأن المذهب الاسمي ينفي الكليات مطلقً في الذهن وفѧي   ،الكليات في الذهن فقط

وهناك فѧرق بѧين النفѧي     ،بخلاف المذهب التصوري فإنه يثبتها في الذهن ،الواقع
 .المطلق والنفي الجزئي

وأنهѧا نفѧي وجѧود     ،حقيقة المذهب الاسѧمي فѧي الكليѧات    والمقصود هنا ذآر

  
 ).١٩٧(ار شمناهج البحث عند مفكري الإسلام، للن: انظر )١(

 ). ٢٧٣(مين أرواقية، لعثمان لالفلسفة ا: انظر )٢(

 ). ١٦١(خريف الفكر اليوناني، لبدوي  )٣(
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وهذا المذهب آان له وجѧود فѧي زمѧن أرسѧطو      ،الكليات مطلقاً في الذهن والواقع
ثѧم   ،)١(ونبѧه علѧى مѧواطن الغلѧط فيѧه      ،ولهذا عرج على نقѧده فѧي بعѧض المѧواطن    

ظهѧѧѧر فѧѧѧي العصѧѧѧر الوسѧѧѧيط فѧѧѧي الفلسѧѧѧفة علѧѧѧى يѧѧѧد عѧѧѧدد مѧѧѧن الفلاسѧѧѧفة مثѧѧѧل           
 ،الحديثة علѧى يѧد بѧارآلي ثѧم ديفيѧد هيѧوم       ةالفلسفثم ظهر بقوة في  ،)٣()٢(روسلان

المѧذهب  وفѧي بيѧان حقيقѧة     ،همѧا أبѧرز مѧن نصѧر المѧذهب الاسѧمي       الاثنانفهذان 
ومѧن أبѧرز مѧن يمѧثلهم فѧي       -أمѧا المѧذهب الاسѧمي    " : زآѧي نجيѧب   ليقو الاسمي

أو شѧئت فقѧل    ،فيرون الألفاظ الكلية مجرد أسماء-الفلسفة الحديثة بارآلي وهيوم 
وليس لها  ،لا تدل الواحدة منها إلا على أفراد جزئية في الخارج ،أصوات مجرد

لا فѧي العقѧل ولا فѧي عѧالم      ،فوق هѧذه الأفѧراد الجزئيѧة أي مѧدلول علѧى الإطѧلاق      
 .)٤("آخر

واهѧتم   ،فقد نقد بارآلي القول بوجود الكليات  وقرر أنه لا وجود لها مطلقѧاً 
أصѧل الأخطѧاء التѧي وقѧع     ) الكليѧات (ات الأفكار المجردة وجعل إثب ،بهذه المسألة

وقرر أن أغلب الصعوبات التي اعترضت سبيل الفلاسفة  ،فيها الفلاسفة من قبله
: ويقول ،ترجع إلى إثبات الفكرة المجردة -وآانت صعوبات وهمية في زعمه  -

 ،الوهميѧة فالسبيل إلى الحقيقة قد أوصد من فرط ما أثقلѧه الفلاسѧفة بتجريѧداتهم    " 
 ،ومع ذلك فإننا نرفع عقيرتنا بالشѧكوى مѧن أننѧا لا نѧرى شѧيئاً      ،وألفاظهم الفارغة

مѧن حولنѧا حتѧى أصѧبحنا      ولو تأملنا الأمر ملياً لوجدنا أننا نحن الذين أثرنا الغبار

  
 ).١/٦٩(تفسير ما بعد الطبيعة، لابن رشد : انظر )١(

. شѧر، مѧن أشѧهر مѧن أخѧذ بالمѧذهب الاسѧمي       هو فيلسوف فرنسي، ولد في أواسط القѧرن الحѧادي ع   )٢(

 ). ٨١(تاريخ الفلسفة الأوروبية في العصر الوسيط، يوسف آرم : انظر

 ).٧٠(تاريخ الفلسفة الأوروبية في العصر الوسيط، ليوسف آرم : انظر )٣(

 ). ١/١٠٨(المنطق الوضعي، لزآي نجيب  )٤(
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وجود الأفكار المجردة مبدأ من ب القول أنفقد قرر  ،)١("عاجزين عن رؤية شيء
وهѧذه إحѧدى الأغѧلاط التѧي وقѧع فيهѧا بѧارآلي         ،أ فطريѧاً الفلاسفة وليس مبد إنشاء

وذلѧك حѧين ظѧن أن قيѧام المعѧاني الكليѧة فѧي الѧذهن لѧيس مѧن            ،في مسألة الكليѧات 
وإنمѧا أحѧدثعا الفلاسѧفة مѧن عنѧد       ،الأمور الفطرية التي هي منخصوصيات العقѧل 

 .أنفسهم

ري لسѧت أدري إن آѧان لغيѧ   " : وفي بيان بارآلي لمذهبه في الكليѧات يقѧول  
أمѧѧا أنѧѧا فأجѧѧد أن لѧѧي قѧѧوة تخيѧѧل معѧѧاني   ،قѧѧوة تجريѧѧد المعѧѧاني ،هѧѧذه القѧѧوة العجيبѧѧة

ولكѧن يجѧب    ،...وترآيبها وتفصيلها علѧى أنحѧاء مختلفѧة    ،الجزئيات التي أدرآتها
وآѧѧذلك معنѧѧى الإنسѧѧان عنѧѧدي يجѧѧب أن  ،علѧѧى آѧѧل حѧѧال أن يكѧѧون لهѧѧا شѧѧكل لѧѧون

طويѧل أو قصѧير أو    ،عوجمقوم أو م ،يكون معنى إنسان أبيض أو أسود أو أسمر
ومن الممتنع علѧيّ   ،مهما أحاول فلست أستطيع تصور المعنى المجردو ،متوسط

مѧѧن الجسѧѧم المتحѧѧرك لا هѧѧي   ةأيضѧѧًا أن أتصѧѧور المعنѧѧى المجѧѧرد لحرآѧѧة متمѧѧايز 
 .)٢(» وقس على ذلك سائر المعاني الكلية المجردة  …بالسريعة ولا بالبطيئة

أن "وهѧو   ،يات هو مبدأه الذي اشتهر بѧه والذي دعى بارآلي إلى إنكار الكل
فمѧѧا لا  ،وهѧѧو أن الموجѧѧود هѧѧو المѧѧدرك  ،وقѧѧد سѧѧبق بيѧѧان معنѧѧاه  ،"الوجѧѧود إدراك

هѧو أنѧه لمѧا    : وبيѧان اسѧتلزامه لنفѧي الكليѧات     ،يتعلق به الإدراك فهو غيѧر موجѧود  
والكليѧات   ،آان الإدراك الذي يثبت به وجود الشѧيء لا يحصѧل إلا أشѧياء جزئيѧة    

ومѧѧѧا لا يتعلѧѧѧق بѧѧѧه الإدراك فهѧѧѧو غيѧѧѧر  ،فѧѧѧلا يتعلѧѧѧق بهѧѧѧا الإدراك ،ليسѧѧѧت جزئيѧѧѧة
اللامعѧين ممتنѧع   " : ولهذا لخѧص بѧارآلي حجتѧه فѧي نفѧي الكليѧات بقولѧه        ،موجود
 .)٣(" التصور

  
 ). ١٨٨(الفلسفة الحديثة، لكريم متى  )١(

 ).١٦٥(لسفة الحديثة، ليوسف آرم صتاريخ الف )٢(

 ).١٦٥(المرجع السابق : انظر )٣(
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يمѧا إذ  ظثم جاء هيوم واتبع بارآلي في نفѧي الكليѧات وعѧد نفيѧه لهѧا آشѧفاً ع      
عامѧة  أتكون  ،ردة أو العامةلقد أثير سؤال بالغ الأهمية عن الأفكار المج" : يقول

) يقصѧѧد بѧѧارآلي(عظѧѧيم  فيلسѧѧوفولقѧѧد نѧѧازع  ،؟أم جزئيѧѧة فѧѧي تصѧѧور العقѧѧل لهѧѧا 
وقѧѧرر أن آѧѧل الأفكѧѧار العامѧѧة إن هѧѧي إلا أفكѧѧار  ،الѧѧرأي التقليѧѧدي فѧѧي هѧѧذا الصѧѧدد

إذا مѧا   -ويجعلها تسѧتثير   ،جزئية ربطت باسم معين يخلع عليها دلالة أوسع مدى
ولما آنت أعѧد هѧذا آشѧفاً مѧن أعظѧم وأنفѧس        ،ى شبيهة بهاأفراداً أخر -لزم الأمر

 أؤيده أنفسأحاول هنا  ،بالآداخيرة في عالم الكشوف التي تمت إبان الأعوام الأ
 .)١("ببعض الحجج التي أرجو أن تجاوز بالموضوع آل حدود الشك

يبينѧوا حجѧج قѧولهم احتѧاجوا      أن ) هيѧوم ( ولما أراد أتبѧاع المѧذهب الاسѧمي   
أن يبطلѧѧوا القѧѧول بوجѧѧود الكليѧѧات مطلقѧѧا  : الأمѧѧر الأول: وهمѧѧا ،أمѧѧرينإلѧѧى بيѧѧان 

يبѧرروا وجѧود الألفѧاظ العامѧة      أن: الثاني والأمر ،في الخارج أوسواء في الذهن 
وذلѧك أن مѧذهبهم لا    ،في اسѧتعمالات النѧاس فѧي الخطابѧات وفѧي العلѧوم ونحوهѧا       

 .ولهذا اهتم هيوم ببيانها ،يقوم إلا ببيان هذين الأمرين

فقѧѧد  ،وهѧѧو إبطѧѧال القѧѧول بوجѧѧود الكليѧѧات مطلقѧѧاً  ،للأمѧѧر الأول ةبالنسѧѧبأمѧѧا 
أن القѧѧول بѧѧأن ثمѧѧة فكѧѧرة عامѧѧة مجѧѧردة عѧѧن    : بѧѧدليل حاصѧѧلهاسѧѧتدل عليѧѧه هيѧѧوم  

 : الأوصاف الجزئية تنطبق على آل الجزئيات لا يكون إلا بأحد طريقين

شѧملهم  أن نحشد في رؤوسنا صѧوراً لجميѧع الأفѧراد الѧذين ي    : الطريق الأول
لأن قѧѧدرة  ،وهѧѧذا أمѧѧر محѧѧال ،ثѧѧم نشѧѧير إلѧѧيهم جميعѧѧاً بالاسѧѧم الكلѧѧي ،الاسѧѧم الكلѧѧي

العقل البشري محدودة لا يمكن أن تحشد فيه صور جميع الأفراد الذين يمكѧن أن  
 .فلم يبق إلا الطريق الثاني ،يشملهم الاسم الكلي مما وجدوا ومما لم يوجد بعد

ولم يقل به مѧن   ،ـذا الطريق صحيحولا شك أن ما ذآره هيوم من بطلان ه

  
 ). ١٧٤(، لزآي نجيب )٢(نص رقم  -فيد هيوم يد )١(
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 .فالبحث ليس فيه إذن ،أثبت وجود الكليات

أننѧѧا نسѧѧتغني عѧѧن آѧѧل هѧѧؤلاء الأفѧѧراد بحيѧѧث نجعѧѧل هѧѧذه  : والطريѧѧق الثѧѧاني
وإنمѧا نشѧير إلѧى أمѧر عѧام       ،الكلمة لا تشѧير إلѧى أي مѧنهم علѧى وجѧه الخصѧوص      

فѧѧراد بمعنѧѧى أن نتصѧѧور صѧѧفة عامѧѧة مجѧѧردة عѧѧن أي فѧѧرد مѧѧن الأ   ،يشѧѧملها آلهѧѧا
وتكون هذه الصفة منطبقة على أفرد آثيرين مѧن غيѧر تقيѧد بفѧرد واحѧد       ،الجزئية
 .معين

ويѧѧدل علѧѧى اسѧѧتحالته عنѧѧده  ،-فѧѧي زعѧѧم هيѧѧوم  -ولكѧѧن هѧѧذا الطريѧѧق محѧѧال 
 : دليلان

 ،أنه يستحيل أنه تفصل الصѧفة عѧن الموصѧوف فѧي التصѧور     : الدليل الأول
ومѧا يمكѧن التمييѧز بينѧه      ،ذا اختلفѧت لا تتميѧز إلا إ  -في زعمه -أن الأشياء : وذلك

أي أنه إذا  ،والعكس صحيح ،يمكن آذلك فصل بعضه عن بعض بالفكر والخيال
أمكننا أن نفصل بالفكر شيئاً عن شيء تحتم أن يكون الشيئان متميز أحدهما عѧن  

وهѧѧѧذا غيѧѧѧر منطبѧѧѧق علѧѧѧى الصѧѧѧفة مѧѧѧع      ،وأن يكونѧѧѧا بالتѧѧѧالي مختلفѧѧѧين   ،الآخѧѧѧر
لأنѧѧه لا يمكѧѧن أن أميѧѧز  ،تمييزهѧѧا عѧѧن الموصѧѧوف فالصѧѧفة لا يمكѧѧن ،الموصѧѧوف

 ،مويضرب هيوم مѧثلاً علѧى ذلѧك بѧالطول فѧي الخѧط المسѧتقي        ،أحدهما عن الآخر
 ،وإذا آѧان لا تمييѧز بينهمѧا فѧلا اخѧتلاف      ،فإنه لا يمكن التمييز بѧين الخѧط وطولѧه   

فѧѧلا يمكѧѧن أن  ،وبالتѧѧالي فѧѧلا يمكѧѧن الانفصѧѧال بينهمѧѧا فѧѧي الخѧѧارج ولا فѧѧي الѧѧذهن  
ولا يوجد الطول القائم في الخط المسѧتقيم بѧلا ذلѧك     ،د خط مستقيم بغير طوليوج
وعلى هذا فيسѧتحيل علѧى    ،فإذن لا يمكن أن أجرد الخط عن طوله المعين ،الخط

 .)١(الإنسان أن يتصور خطاً مستقيماً يغير طول معين 

اللامعѧѧين ممتنѧѧع ": وهѧѧذه الحجѧѧة هѧѧي حجѧѧة بѧѧارآلي التѧѧي لخصѧѧها فѧѧي قولѧѧه

  
 ). ٤٦(ديفيد هيوم، لزآي نجيب: انظر )١(
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 : مبنية على غلطينباطلة لأنها وهذه الحجة  ،"التصور

فѧѧي العمѧѧوم  الخѧѧارجي الوجѧѧود وعѧѧدم التفريѧѧق بѧѧين التصѧѧور   : الغلѧѧط الأول
فѧي   -فبما أن الوجود لا يكون فيه إلا شѧيئاً جزيئѧاً فكѧذلك التصѧور      ،والخصوص

اللامعѧѧين لا يمكѧѧن أن  " ولهѧѧذا قѧѧالوا   ،لا يمكѧѧن فيѧѧه إلا مѧѧا هѧѧو جزئѧѧي   -زعمهѧѧم 
وإلا لمѧا أمكѧن    ،لأن التصѧور أوسѧع مѧن الوجѧود     ،هذا غيѧر صѧحيح  و ،" يتصور

 ،فѧالتعين لا يشѧترط إلا فѧي الوجѧود الخѧارجي      ،للعقل أن يتخيل أموراً لم تقع بعѧد 
وأما التصѧور الѧذهني فإنѧه     ،بل هو ممتنع ،فاللامعين لا يمكن أن يقع في الخارج

ا ما هو مطلق ومنها الذهنية منه تبل قد سبق أن التصورا ،لا يشترط فيه التعين
 .ما هو جزئي

فالتصور العقلي ليس مقتصراً على تصور الجزئيات من حيث هي جزئيѧة  
وقѧد يكѧون متعلقѧاً بالقѧدر المشѧترك بѧين        ،بل قد يكѧون متعلقѧاً بѧالجزئي فقѧط     ،فقط

 .وهذا أمر يشعر به آل أحد ،الجزئيات

وجѧѧود إثبѧѧات  علѧѧىوالѧѧذي أوجѧѧب هѧѧذا الغلѧѧط للاسѧѧميين هѧѧو أنهѧѧم اسѧѧتدلوا    
فما لا يوجد في الخارج لا يمكن أن يوجѧد   ،الشيء في الذهن بوجوده في الخارج

 .والمعاني الكلية لا توجد في الخارج فلا يمكن أن توجد في الذهن ،في الذهن

وظهر بهذا أن أصل الاستدلال عند الاسميين هѧو علѧى النقѧيض مѧن أصѧل      
ن أولئѧѧѧك إنمѧѧѧا قѧѧѧالوا لأ ،الاسѧѧѧتدلال عنѧѧѧد مѧѧѧن قѧѧѧال بوجѧѧѧود الكليѧѧѧات فѧѧѧي الخѧѧѧارج

فظنѧوا   ،بوجودها لأنهم لم يفرقوا بين ما يقوم في الذهن وبين ما يقوم في الخارج
لم يفرقوا  -الاسميون  -وهؤلاء  ،أن ما يقوم في الذهن يمكن أن يقوم في الخارج

فظنوا أنه لا يقوم في الذهن إلا ما يوجѧد   ،بين ما في الذهن وما في الخارج أيضاً
فتبين أن أصل الاستدلال عندهم علѧى   ،فنفوا الكليات لأجل ذلك ،طفي الخارج فق

لأنѧه لѧم يفѧرق     ،وآلا الطائفتين مختطѧئ  ،النقيض من أصل الاستدلال عند أولئك
 .بين طبيعة الوجود الخارجي وطبيعة التصور الذهني



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

فقѧد   ،للقول بوجود الكليات في الذهنعدم التصور الصحيح : والغلط الثاني
ولهذا قѧرروا أنѧه لا    ،ل بها يعني التجرد عن آل تعلق بالمحسوساتظنوا أن القو

ولا خѧط مسѧتقيم    ،ولا حرآة بѧلا بسѧرعة أو بطѧئ    ،يتصور وجود إنسان بلا لون
فإنѧه لا يمكѧن أن يقѧوم فѧي الѧذهن       ،)١(وهذا التصور للمعنى الكلي غلط ،بلا طول

إلا لا يكون ات لأن إدراك المفرد ،معنى آلي صحيح لا علاقة له بما في الخارج
فإن العقل يدرك الجزئيات ثم يجردها من خواصѧها   ،عن طريق الإدراك الحسي

وذلѧك أن المعنѧى الكلѧي متعلѧق      ،الجزئية ويبقي المعنى الكلѧي الѧذي يشѧملها آلهѧا    
والأشياء الخارجية لا يمكن للعقل أن يتحصل عليهѧا إلا عѧن    ،بالأشياء الخارجية

 ،والعقل لا يباشر ما فѧي الخѧارج   ،بالمباشرة لهالأنها لا تدرك إلا  ،طريق الحس
وعليѧه فѧلا بѧد أن يكѧون      ،فالعقل إذن لا يتصѧور معنѧى إلا بمѧا حصѧله مѧن الحѧس      

ولكنѧه لѧيس مقيѧداً بمѧا يخѧتص       ،المعنى الكلѧي مقيѧد بѧالقيود القائمѧة بالمحسوسѧات     
وإنمѧا هѧو مقيѧد بجѧنس المحسوسѧات التѧي قѧام فѧي الѧذهن معنѧى            ،بفرد معين منها

بمعنى أن التصور الكلي للإنسان لا يكѧون مقيѧداً بفѧرد واحѧد مѧن أفѧراد        ،لها آلي
والتصور الكلي للحرآѧة لا يكѧون    ،وإنما هو مقيد بمطلق جنس الإنسان ،الإنسان

لا  موالتصѧѧور الكلѧѧي للخѧѧط المسѧѧتقي ،وإنمѧѧا بجѧѧنس الحرآѧѧة، مقيѧѧداً بحرآѧѧة معينѧѧة
 .مستقيموإنما بجنس الخط ال ،يكون مقيداً بخط واحد معين

لا  ،فالكليѧѧات لا تكѧѧون إلا بѧѧإدراك الصѧѧفات الملازمѧѧة لجѧѧنس الإنسѧѧان مѧѧثلاً 
لأن  ،فإنه لا يمكن أن نتصور إنسѧاناً بѧلا لѧون    ،بالصفات المتعلقة بفرد معين منه

ولكѧѧن يمكѧѧن أن نتصѧѧور إنسѧѧاناً بѧѧلا لѧѧون   ،اللونيѧѧة صѧѧفة ملازمѧѧة لجѧѧنس الإنسѧѧان 
وإنمѧѧا هѧѧو صѧѧفة  ،لجѧѧنس الإنسѧѧانلأن اللѧѧون المعѧѧين لѧѧيس صѧѧفة ملازمѧѧة   ،معѧѧين

وإنمѧا يكѧون    ،والتصѧور الكلѧي لا يكѧون للفѧرد     ،ملازمة لفѧرد معѧين مѧن الإنسѧان    
 .للجنس

  
 ).٤١٩(لعبداالله القرني  ،المعرفة في الإسلام: انظر )١(
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ولكѧѧن يمكѧѧن أن  ،وآѧѧذلك لا يمكѧѧن أن نتصѧѧور خطѧѧاً مسѧѧتقيماً بѧѧلا طѧѧول مѧѧا  
لأن الطѧول المعѧين لѧيس صѧفة لكѧل خѧط        ،نتصور خطاً مستقيما بѧلا طѧول معѧين   

والتصѧѧور الكلѧѧي للخѧѧط المسѧѧتقيم لا يكѧѧون  ،عѧѧينوإنمѧѧا هѧѧو صѧѧفة لخѧѧط م ،مسѧѧتقيم
 .وإنما يكون للخط الكلي ،للخط المعين

فهناك إذن فرق بين تصور الأشياء بلا قيد ما وبين تصور الأشياء بѧلا قيѧد   
 ،لا تصورها بلا قيѧد مѧا   ،فالتصور الكلي هو تصور الأشياء بلا قيد معين ،معين

ولهѧذا   ،تصور للأشѧياء بѧلا قيѧد مѧا     وأولئك الاسميون ظنوا أن التصور الكلي هو
ولكنѧه   ،وهم مصيبون في إنكارهم لو آان ما تصوره صѧحيحا  ،قالوا بعدم إمكانه

 .ليس آذلك

 -وهѧѧذا التقريѧѧر فѧѧي حقيقѧѧة الإدراك الكلѧѧي يقѧѧر بѧѧه حتѧѧى مناطقѧѧة اليونѧѧان        
ولكѧن محѧل الخѧلاف معهѧم  فѧي أنهѧم قصѧروا التصѧور الكلѧي           -أرسطو وأتباعѧه  

وهѧي الصѧفات الذاتيѧة     ،من الصفات الملازمة لجѧنس الأشѧياء  على صفات معينة 
ففرقѧѧوا بѧѧين الصѧѧفات الملازمѧѧة للشѧѧيء  ،الداخلѧѧة فѧѧي ماهيѧѧة الأشѧѧياء فѧѧي زعمهѧѧم 

وبعضѧѧها  ،فجعلѧѧوا بعضѧѧها داخѧѧلا فѧѧي الماهيѧѧة يقѧѧوم عليهѧѧا التصѧѧور الكلѧѧي لهѧѧا       
أن : والصحيح ،عرضية خارجة عن الماهية لا يقوم عليها التصور الكلي للشيء

فكѧѧل  ،ولا فѧѧرق بينهѧѧا ،لتصѧѧور الكلѧѧي يقѧѧوم علѧѧى آѧѧل الصѧѧفات الملازمѧѧة للشѧѧيءا
صفة ثبت آونها ملازمة لجنس الشيء فإنه يصح أن يقѧوم عليهѧا التصѧور الكلѧي     

 .سواء آانت صفة ذاتية أو عرضية ملازمة ،له

 ،وبهѧѧذا يتضѧѧح الغلѧѧط الѧѧذي وقѧѧع فيѧѧه الاسѧѧميون فѧѧي نفѧѧيهم للكليѧѧات مطلقѧѧاً     
 .ي مناطقة اليونان أيضاًوالغلط الذي وقع ف

: تمد عليها هيوم في إبطال وجѧود الكليѧات  عالدليل الثاني من الأدلة التي ا
وذلѧك أن هيѧوم    ،أن الفكرة القائمة بالذهن لا تكون إلا نسخة من الانطباع الحسي

فمѧا يصѧدق علѧى هѧذه      ،جعل الأفكار آلها صوراً ونسخاً من الانطباعات الحسѧية 
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فكار لا تختلف عن الانطباعات الحسية التѧي هѧي أصѧول    إذ الأ ،يصدق على هذه
والاخѧتلاف فѧي هѧذه     ،الأفكار إلا في درجة النصوع والوضوح وقوة التأثير فقط

 .الأمور لا يعني أنه يمكن أن تتجرد الصفة عن ذلك التعين في الكم والكيف

؛  والاعتماد على هذه الحجة في نفي الكليات في الѧذهن والواقѧع لا يصѧح   
وذلك أن هيوم إنما قال بهѧذه الحجѧة بنѧاءاً علѧى أصѧله فѧي        ،ا باطلة في نفسهالأنه

وإبطѧال   ،وهو أن أية فكرة لا تѧأتي عѧن طѧرق الحѧس فهѧي فكѧرة زائفѧة        ،المعرفة
 ،هѧѧذه الحجѧѧة يكѧѧون بإثبѧѧات إمكѧѧان قيѧѧام أفكѧѧار فѧѧي الѧѧذهن لا عѧѧن طѧѧرق الحѧѧس     

 : إثبات ذلك من وجوهو

 ،قѧل والѧذهن وعѧن وجѧود الأفكѧار فيѧه      أن هيوم يتكلم عѧن الع : الوجه الأول
فكيف أباح لنفسه أن يثبت العقѧل مѧن غيѧر     ،وهو لم يدرك العقل ولا الذهن بحسه

 .)١(يدراآه بالحس

مخѧѧѧالف  ،أن القѧѧول بѧѧأن مѧѧѧا ثمѧѧة إلا انطبѧѧاع وفكѧѧرة فقѧѧط      : الوجѧѧه الثѧѧاني  
فلѧو فѧرض مѧثلاً أنѧي رأيѧت مجموعѧة مѧن         ،لضرورة ما يجده الإنسѧان مѧن نفسѧه   

فكيѧѧف يمكѧѧن لѧѧي أن أدرك ترتيبهѧѧا إذا آѧѧان      ،بѧѧة علѧѧى نحѧѧو معѧѧين   الحصѧѧى مرت
 -إن فكѧرة الترتيѧب فѧي نظѧام معѧين ليسѧت        ،الانطباع هѧو وحѧده آѧل مѧا عنѧدي ؟     

لأن إدراك ترتيب حبات الحصى في  ،جزءاً من الاحساس بما هو إحساس -يقينا
وعمليѧѧة  ،نظѧѧام معѧѧين يحتѧѧاج إلѧѧى مقارنѧѧة أمѧѧاآن هѧѧذه الحبѧѧات بعضѧѧها بѧѧبعض       

 ،ارنѧѧة هѧѧذه تحتѧѧاج إلѧѧى شѧѧيء فѧѧوق الأشѧѧياء التѧѧي نقѧѧارن بينهѧѧا أو أعلѧѧى منهѧѧا   المق
فإننѧا فѧي هѧذه     ،والواقع أننا حين نقول إن حبات الحصى مرتبة علѧى شѧكل مثلѧث   

وإصѧѧѧدار الحكѧѧѧم فعѧѧѧل يحتѧѧѧاج   ،وإنمѧѧѧا نصѧѧѧدر حكمѧѧѧاً ،الحالѧѧѧة لا نكѧѧѧون تصѧѧѧوراً
ن وتحلѧل ثѧم   أعنѧي يحتѧاج إلѧى ملكѧة عقليѧة هѧي التѧي تقѧار         ،بالضرورة إلى فاعل

  
 ).٢٦٣(فتاح عبدالسفة، لإمام ، ومدخل إلى الفل)٢٧٨(الجبر الذاتي، لزآي نجيب : انظر )١(
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 .! )١(وهذا ليس إلى الحس ،تصدر الحكم

لو أننا آنا لا نملك سوى الانطباعѧات والأفكѧار وحѧدها فمѧن     : الوجه الثالث
أيѧѧن نعѧѧرف أن هنѧѧاك إحساسѧѧين مختلفѧѧين يوجѧѧدان معѧѧاً إذا مѧѧا صѧѧادفتنا مثѧѧل هѧѧذه  

فѧي   ىافѧرض مѧثلاً أننѧي أنظѧر إلѧى إحѧدى الصѧور وأسѧتمع إلѧى الموسѧيق           ،الحالة
فѧإن هѧذه المعرفѧة     ،فلѧو أنѧي آنѧت أعѧرف أنهمѧا إحساسѧان مختلفѧان        ،وقتنفس ال

وغيѧѧر الإحساسѧѧين هѧѧو الѧѧذي مكننѧѧي مѧѧن أن    ،نفسѧѧها تتضѧѧمن وجѧѧود شѧѧيء آخѧѧر  
فѧإن هѧذا الѧوعي نفسѧه دليѧل علѧى وجѧود شѧيء          ،أعرف أنهما إحساسѧان مختلفѧان  

إحساسان اثنѧان وليسѧا   آخر غير الإحساسين هو الذي مكنني من أن أعرف أنهما 
 .)٢(إحساساً واحداً

) الكليѧة (الأسѧماء العامѧة    وهѧو تبريѧر اسѧتعمال    ،وأما بالنسبة للأمر الثѧاني 
فقѧѧد أدرك الاسѧѧميون معارضѧѧة هѧѧذا الاسѧѧتعمال  ،فѧѧي مخاطبѧѧات النѧѧاس وعلѧѧومهم

 ،ولهѧذا حѧاولوا تفسѧير تلѧك الأسѧماء بمѧا يوافѧق مѧذهبهم         ،لقولهم في نفѧي الكليѧات  
وهѧذه الصѧورة    ،ه إلѧى صѧورة ذهنيѧة جزئيѧة    هѧو اسѧم يشѧار بѧ    : فقالوا فѧي تفسѧيره  

جميѧع الأفكѧار   " : وفي هذا يقول هيوم ،بدورها تكون ممثلة لكل الأفراد الأخرى
 ،جزئية ربطت باسم معين يخلѧع عليهѧا دلالѧة أوسѧع مѧدى      أفكارالكلية إن هي إلا 
 .)٣("خرى شبيهة بها أأفراداً  -إذا ما لزم الأمر  -ويجعلها تستثير 

لمѧѧاذا تسѧѧتثير الصѧѧورة : نسѧѧأل فنقѧѧول أنѧѧاوذلѧѧك  ،غيѧѧر صѧѧحيحوهѧѧذا الكѧѧلام 
أليسѧت هѧذه الاسѧتثارة لا تكѧون إلا لمѧا بينهمѧا مѧن قѧدر          ،المعينة صورة أخѧرى ؟ 

إن هѧذه  : وعليѧه فيقѧال   ،فكيف تتصور تلك الاستثارة من غير ذلك القدر ،مشترك

  
 . المرجعين السابقين، نفس الصفحات: انظر )١(

 ). ٢٦٥(فتاح عبدال، ومدخل إلى الفلسفة، لإمام )٢٨٠(الجبر الذاتي، لزآي نجيب : انظر )٢(

 ). ٢٨٢(الجبر الذاتي، لزآي نجيب : ، بواسطة)١٧(رسالة في الطبيعة البشرية، لديفيد هيوم  )٣(
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 .)١(نفيه الحجة في دلالتها على إثبات وجود التصور الكلي أقوى من دلالتها على

 

ويطلѧق علѧى    ،القول بأن وجود الكليات وجود ذهني فقط: الـقـول الـرابـع
لأنهѧم لا   ،)٢("الѧذهنيون "وأطلق عليه بعضѧهم   ،"التصوريون"أتباع هذا المذهب 

وقѧѧد أخѧѧذ بهѧѧذا المѧѧذهب عامѧѧة الفلاسѧѧفة      ،يثبتѧѧون وجѧѧود الكليѧѧات إلا فѧѧي الѧѧذهن   
 .وقرره آثير من المتكلمين ،آتبه وانتصر له ابن تيمية في عامة ،)٣(العلقيين

وأمѧا مѧا فѧي     ،وحقيقة هذا المذهب أن المعنى الكلي لا يقوم إلا بالѧذهن فقѧط  
فخاصѧية الكليѧات أنهѧا لا توجѧد إلا فѧي       ،الخارج فلا يوجѧد فيѧه إلا مѧا هѧو جزئѧي     

ولهذا امتنع أن يكѧون فѧي    ،وخاصية ما في الخارج أنه لا يوجد إلا جزئياً ،الذهن
 .آلي ألبتة الخارج أمر

فالمعنى الكلي في الحقيقة يتحصل في الذهن بعѧدما يѧدرك الحѧس عѧدد مѧن      
الجزئيات بينها قدر مشترك فينتزع العقѧل ممѧا وقѧع بينهѧا مѧن اشѧتراك معنѧاً آليѧاً         

الإنسѧان إذا تصѧور زيѧدا أو    " : وفѧي هѧذا يقѧول ابѧن تيميѧة      ،شاملاً لكل الجزئيات
 ،تزع عقله من ذلك معنى عاما آليا معقولاان ،ورأى ما بينهما من التشابه ،عمرا

 ،فهѧѧذا هѧѧو وجѧѧود الكليѧѧات ،لا يتصѧѧور أن يكѧѧون موجѧѧودا فѧѧي الخѧѧارج عѧѧن العقѧѧل
 ،وهѧѧذه الكليѧѧات المعقولѧѧة أعѧѧراض قائمѧѧة بالѧѧذات العاقلѧѧة لا توجѧѧد إلا بوجودهѧѧا      

بѧل يمكѧن وجѧود     ،وليس بينها وبѧين الموجѧودات الخارجيѧة تѧلازم     ،وتعدم بعدمها
ويمكن وجود آليات معقولة  ،ارج من غير أن يعقل الإنسان آلياتهاأعيان في الخ

   ،)٤("آمѧѧا يعقѧѧل الأنѧѧواع الممتنعѧѧة لѧѧذاتها  ،فѧѧي الأذهѧѧان لا حقيقѧѧة لهѧѧا فѧѧي الخѧѧارج 
 ). ٤٢١( القرني عبدااللهعرفة في الإسلام، لالم: نظرا )١(

 ). ٧٠(تاريخ الفلسفة الأوروبية في العصر والوسيط، ليوسف آرم : انظر )٢(

 .المرجع السابق، نفس الموضع: انظر )٣(

 ). ٥/١٣٤(درء التعارض، لابن تيمية  )٤(
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رأى  فѧإذا  ،ومن أعظم صѧفات العقѧل معرفѧة التماثѧل والاخѧتلاف     " : ويقول أيضاً
آما إذا رأى الماء  ،دايجعل حكمهما واح ،هذا مثل هذا أنالشيئين المتماثلين علم 

كم الكلى علѧى القѧدر   ـكم بالحـثم ح ،واءـوالهواء واله ،تراب والترابـوال ،والماء
 .)١("المشترك 

فѧѧلا يقѧѧوم فѧѧي الѧѧذهن معنѧѧى آلѧѧي  ،فقيѧѧام المعنѧѧى الكلѧѧي لا بѧѧد فيѧѧه مѧѧن الحѧѧس
فѧѧѧالكلي  ،الحѧѧѧس جزئيѧѧѧات متعѧѧѧددة فѧѧѧي الخѧѧѧارجإذا  أدركإلا أو خѧѧѧاطئ صѧѧѧحيح 

بѧѧѧين  التشѧѧѧابه آѧѧѧه الحѧѧѧس وبѧѧѧين مѧѧѧا يسѧѧѧتنبطه الѧѧѧذهن مѧѧѧن   مѧѧѧا  يدرن مرآѧѧѧب بѧѧѧي 
وإن آѧان   ،فإن آان استنباطه صحيحاً آان التصور الكلي صѧحيحاً  ،المحسوسات

القضѧاء  " : وفي هѧذا يقѧول ابѧن تيميѧة     ،الاستنباط خاطئاً آان المعنى الكلي خاطئاً
 آمѧا فѧي   ،وهѧو التجربيѧات   ،الكلى الذي يقوم بالقلب هو مرآب من الحس والعقѧل 

والمѧوت   ،اعتقاد حصول الشبع والѧري بمѧا يعѧرف مѧن المѧأآولات والمشѧروبات      
وزوال ذلѧѧѧك  ،الممرضѧѧѧة والسѧѧѧبابوالمѧѧѧرض بمѧѧѧا يعѧѧѧرف مѧѧѧن السѧѧѧموم القاتلѧѧѧة  

 الأمѧور وآѧل هѧذا مѧن القضѧايا التجربيѧة فѧالحس بѧه يعѧرف          ،المعروفѧة  بالأسباب
ر المشѧترك  هѧذا بسѧبب القѧد    أنثم إذا تكررت مرة بعد مѧرة أدرك العقѧل    ،المعينة
 الألѧѧѧمآليѧѧѧا أن هѧѧѧذا يѧѧѧورث اللѧѧѧذة الفلانيѧѧѧة وهѧѧѧذا يѧѧѧورث   اضѧѧѧاءقفقضѧѧѧى  ،الكلѧѧѧى
 .)٢("الفلاني

 ،يباشѧѧره فقѧѧط إنمѧѧا يѧѧدرك مѧѧا ،دراك محѧѧدودإإدراك الحѧѧس  أنوحقيقѧѧة هѧѧذا 
فلو اقتصر العقѧل   ،يدرك ما في الخارج إلا عن طريق الحس أنلا يمكن  والعقل
لكѧان حكمѧه قاصѧراً     الخارجيѧة الأشѧياء  ما أوصله له الحѧس مѧن   مه على افي أحك

ولمѧا آѧان يسѧتطيع أن يحكѧم حكمѧاً عامѧاً يشѧمل أشѧياء          ،على بعضѧها دون بعѧض  
وهذا مخالف لما يجده آل أحد من نفسه من أن عقلѧه ينشѧئ أحكامѧاً عامѧة      ،آثيرة

  
 ).٣٧١(على المنطقيين، لابن تيمية دالر )١(

 ).٣٨٦(المرجع السابق  )٢(
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وذلѧѧك راجѧѧع إلѧѧى خاصѧѧية  ،تشѧѧمل مѧѧا أدرآѧѧه مѧѧن المعينѧѧات بحسѧѧه ومѧѧا لѧѧم يدرآѧѧه
فالعقل لم يتحصل علѧى آѧل    ،وهي خاصية التعميم ،لأشياءالعقل في الحكم على ا

ولكنѧѧه  ،فѧѧرد ممѧѧا يشѧѧمله الحكѧѧم العѧѧام ؛ لكѧѧون الحѧѧس لا يسѧѧتطيع إلا نقѧѧل بعضѧѧها  
وهѧذا يبѧين    ،ينشئ أحكاماً عاماة بناء على قياس المحسوسات بعضها على بعض

 وفѧي بيѧان هѧذا العلميѧة     ،أن القدر الكلѧي إنمѧا يتحصѧل فѧي الѧذهن بطريѧق القيѧاس       
الحѧس لا   إذ ،خѧص صѧفات العقѧل التѧي فѧارق بهѧا الحѧس       أمѧن  " : يقول ابن تيمية

ثѧم العقѧل يѧدرآها     ،لكن بواسطة التمثيل ،والعقل يدرآه آليا مطلقا ،معينا إلايعلم 
صѧارت فѧي ذهنѧه     إنمѧا  الأصللكن هي في  ،المعينة عنه الأمثلةآلها مع عزوب 

بعد عهد الذهن بالمفردات  وإذا ،أفرادهامعينة من  لأمثالآلية عامة بعد تصوره 
: ويقѧول أيضѧاً   ،)١("خص أ وإماعم أ إمابأن يجعل الحكم  ،المعينة فقد يغلط آثيرا

وهѧو الѧذي تعلѧم بѧه الأمѧور       ،الحس الباطن والظاهر: أحدها: طرق العلم ثلاث" 
وإنما يحصل العلم به بعد  ،الاعتبار بالنظر والقياس: والثاني ،الموجودة بأعيانها

فهѧو لا يفيѧد    ،فما أفاده الحس معينا يفيده العقل والقيѧاس آليѧا مطلقѧا    ،لم بالحسالع
 .)٢("لكن يجعل الخاص عاما والمعين مطلقا ،بنفسه علم شيء معين

ويكѧون بقѧاؤه    ،ولهذا آѧان مقيѧاس صѧحة المعنѧى الكلѧي مطابقتѧه للجزئيѧات       
 ،ابقѧة لجزئياتهѧا  الكليѧات مط ": وفي هѧذا يقѧول ابѧن تيميѧة     ،ببقائها وتغيره بتغيرها

فإذا آانت الجزئيات تقبѧل التغيѧر مѧن حѧال إلѧى حѧال لѧم تكѧن الكليѧات ثابتѧة علѧى            
وآل مخلوق فإنه يقبل التغير من حѧال   ،فلا يكون العلم بها علما بشيء باق ،حال

وإذا لѧѧم يكѧѧن فѧѧي    ،إلѧѧى حѧѧال علѧѧى مѧѧا أخبѧѧرت بѧѧه الرسѧѧل ودلѧѧت عليѧѧه العقѧѧول       
لا تقبل التغير فيبقѧى مѧا فѧي الѧنفس مѧن هѧذه        الموجودات آليات عقلية أزلية أبدية

  
 ). ٣١٧(لدر على المنطقيين، لابن تيمية ا )١(

 ).٧/٣٢٤(درء التعارض،لابن تيمية  )٢(
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 .)١("الكليات المتعلقة بالمخلوقات جهلا لا علما

 المعنѧѧى أن: وحاصѧѧلها ،وبهѧѧذا آلѧѧه تتبѧѧين العلاقѧѧة بѧѧين الكليѧѧات والجزئيѧѧات 
والحكم على الجزئيات إنما يكون بѧالمعنى   ،الجزئيات بإدراكالكلي إنما يتحصل 

لم يكن معنى آلي لѧم   وإذا ،صحيح ن معنى آليلم يك تجزئيافإذا لم تكن  ،الكلي
: وقد أشار ابن تيمية إلى هذا المعنѧى فقѧال   ،يكن ثمة حكم عام على آل الجزئيات

والمقصѧود بهѧا    ،من علѧم الكليѧات مѧن غيѧر معرفѧة المعѧين فمعѧه الميѧزان فقѧط         " 
 وإلا فالكليات لولا جزئياتها المعينات لم يكن ،الموجودة في الخارج الأموروزن 

ولا ريب أنѧه   ،الميزان من حاجة إلىآما أنه لولا الموزونات لم يكن  ،بها اعتبار
 أنفѧي الѧوزن مѧن     أتѧم بѧالميزان آѧان    بѧالآخر حد المѧوزونين واعتبѧر   أحضر أإذا 

 .)٢("يكون الميزان وهو الوصف المشترك الكلى في العقل 

 وتحصѧѧل مѧѧن التقريѧѧر السѧѧابق أن القѧѧول بوجѧѧود الكليѧѧات فѧѧي الѧѧذهن فقѧѧط   
 : هما ،مبني على أصلين

فكѧل شѧيء ثبѧت     ،أنه لا يوجد فѧي الخѧارج إلا مѧا هѧو جزئѧي     : الأصل الأول
ويسѧتحيل   ،وأمكن أن يѧدرك بѧالحس فѧلا بѧد أن يكѧون جزئيѧاً       ،وجوده في الخارج
 .فالكليات لا يمكن  أن توجد في خارج الذهن ،أن يكون مطلقاً

فمѧا   ،طابقاً لما في الخارجأن ما الذهن لا يلزم أن يكون مت: والأصل الثاني
وذلك أن طبيعة ما يقوم فѧي   ،يقوم في الذهن ليس هو ما في الخارج من آل وجه

وأمѧا   ،إذ الوجود الѧذهني مѧن بѧاب التصѧور     ،الذهن مخالفة لطبيعة ما في الخارج
وعلѧى هѧذا    ،وباب التصور أوسع مѧن بѧاب الوجѧود    ،في الخارج من باب الوجود
 .الذهن فالكيات يمكن أن تقوم في

  
 ). ٥٤٢(الصفدية، لابن تيمية  )١(

 ). ٣٧٢(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )٢(
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وعدم التسليم بأحد هѧذين الأصѧلين أو بهمѧا هѧو أصѧل الإشѧكال فѧي مجانبѧة         
 .الصواب في مسألة الكليات آما سبق بيانه
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 التفريق بين الوجود والماهية: الأصل الثالث
من الأصول التѧي لهѧا تѧأثير فѧي حقيقѧة الحѧد المنطقѧي القѧول بѧالتفريق بѧين           

لأصول المهمة التي دار حولها خلاف آثيѧر  وهذا الأصل من ا ،الوجود والماهية
" فقѧѧد  ،وارتبطѧѧت بѧѧه مسѧѧائل متعѧѧددة فѧѧي فنѧѧون شѧѧتى ،علѧѧى مѧѧر عصѧѧور الفلسѧѧفة

سѧواء أآѧان    ،لعبت مسألة الوجود والماهية  دوراً خطيѧراً فѧي العصѧور الوسѧطى    
  ѧѧفة المسѧѧي  الفلسѧѧلامية أوفѧѧفة الإسѧѧي الفلسѧѧل   ،حيةيفѧѧى أوائѧѧذلك حتѧѧتمرت آѧѧواس

" : وحتѧى قѧال الѧرازي    ،)١("تѧزال مسѧتمرة حتѧى اليѧوم     بل لا ،الثامن عشر القرن
زائѧد عليهѧا    أووهѧي الوجѧود هѧو الماهيѧة      ،عليه عقѧدة  -الإلهية  -إن العلم بالذات 

 .)٢(!"؟

 ،متعѧѧددة أقѧѧوالوقѧد اختلѧѧف النѧѧاس فѧѧي العلاقѧѧة بѧѧين الوجѧѧود والماهيѧѧة علѧѧى  
ي هѧذه المسѧألة   ومن الأسباب التي أوجبت آثѧرة الخѧلاف فѧ    ،وطال الخلاف بينهم

القول فيها ما لم يحѧرر   رولا يمكن أن يحر ،ا من إجمال واحتمالههو ما دخل في
 .هذا الإجمال إذ به يتحرر محل النزاع

 : أن الماهية والوجود تطلق ويراد به واحد من معنيين: فيقال

جود مѧا  والبѧ و ،ما هو يتصوره الإنسان  في ذهنه الماهية أن: المعنى الأول
فѧѧلا إشѧѧكال فѧѧي أن الماهيѧѧة  غيѧѧر   وعلѧѧى هѧѧذا المعنѧѧى   ،فѧѧي الخѧѧارجهѧѧو متحقѧѧق 

 ،فѧي الخѧارج   متحققѧا لأنه ليس آل ما يتصوره الإنسѧان فѧي ذهѧن يكѧون      ،الوجود
 ،واجتماعهما محال في الخارج ،فإن الإنسان يتصور في ذهنه اجتماع النقيضين

فѧي الخѧارج    في ذهنه لا بد أن يكون موافقѧاً لمѧا   الإنسانولو آان آل ما يتصوره 
إذ حقيقѧѧة الخطѧѧأ أن يتصѧѧور  ،ن آѧѧل شѧѧيء صѧѧواباًاولكѧѧ ،وقѧѧوع الخطѧѧأ أمكѧѧنلمѧѧا 

  
 ). ١٦٢(خريف الفكر اليوناني، لبدوي  )١(

 ).١/٢٦٠(درء التعارض، لابن تيمية : أقسام اللذات، للرازي، بواسطة )٢(
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 .على خلاف ما هو عليه في الواقع الشيء الذهن

وهѧѧذا  ،أن الماهيѧѧة بمعنѧѧى الشѧѧيء آمѧѧا هѧѧو فѧѧي الخѧѧارج    : والمعنѧѧى الثѧѧاني 
فهѧѧل هنѧѧاك شѧѧيء فѧѧي الخѧѧارج غيѧѧر وجѧѧود الشѧѧيء      ،المعنѧѧى هѧѧو محѧѧل الخѧѧلاف  

 .!؟المحسوس أم لا 

قѧد  " : محل النزاع ابن تيمية إذ يقѧول  رمثل هذا المعنى في تحريذآر  وقد 
وهѧذا حѧق    ،وبالوجود ما يكѧون فѧي الخѧارج    ،يعني بالماهية ما يتصور في الذهن

ولا ريѧب أن الماهيѧة المتصѧورة فѧي الѧذهن ليسѧت        ،لم ينازع فيه نظار المسѧلمين 
اهيѧѧѧة غيѧѧѧر الوجѧѧѧود وأراد إن الم: فمѧѧѧن قѧѧѧال...... .،عѧѧѧين الموجѧѧѧود فѧѧѧي الخѧѧѧارج

وأما  ،بالماهية الصورة العلمية الذهنية وبالوجود ما يوجد في الخارج فقد أصاب
أو عَنѧى بهمѧا جميعѧاً     ،ما هو ثابѧت فѧي الخѧارج    إذا عنى بالماهية والوجود جميعا

أو فѧѧي  ،ماهيѧѧة ووجѧѧود: وقيѧѧل إن فѧѧي الѧѧذهن شѧѧيئين ،مѧѧا هѧѧو متصѧѧور فѧѧي الѧѧذهن
 .فهذا خطأ ،جودماهية وو: الخارج شيئان

وبهѧѧذا التفصѧѧيل يѧѧزول الاشѧѧتباه والنѧѧزاع الموجѧѧود فѧѧي أن الماهيѧѧة هѧѧل هѧѧي 
 .)١(" وجودها أم لا ؟ غير

فمحѧѧل النѧѧزاع إذن فѧѧي آѧѧون ماهيѧѧة الشѧѧيء المعѧѧين هѧѧل تكѧѧون غيѧѧر وجѧѧوده 
يعتبѧر معنѧى    أمهѧل وجѧود الشѧيء عѧين ماهيتѧه      : وبعبارة أخرى ،الخاص أم لا ؟
 .زائد عليها ؟

 : )٢(لة على ثلاثة أقوالسأالناس في هذه الموقد اختلف 

 ،وهو زائد عليها في جميѧع الحقѧائق   ،أن الوجود غير الماهية: القول الأول
فѧالوجود صѧفة    ،أنه مѧا مѧن شѧيء إلا ولѧه حقيقѧة غيѧر وجѧوده       : ومعنى هذا القول

  
 ). ١٦/٢٦٥(مجموع الفتاوى : ، وانظر)٥٣٢(الصفدية، لابن تيمية  )١(

 ). ٧٨(، والصحائف الإلهية، للسمرفندي )٤٨(المواقف في علم الكلام، للإيجي : انظر )٢(
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وهѧѧذا القѧѧول منسѧѧوب إلѧѧى   ،ولѧѧيس هѧѧو نفѧѧس الحقيقѧѧة  ،زائѧѧدة علѧѧى حقيقѧѧة الشѧѧيء 
 .به السمرقندي إلى أهل التحقيقونس ،المعتزلة

 : واستدلوا على هذا القول بأدلة منها

أن الوجѧѧود لѧѧو آѧѧان هѧѧو الماهيѧѧة لكѧѧان تعقѧѧل الماهيѧѧة موقوفѧѧاً  : لالѧѧدليل الأو
ولكن الأمر  ،بمعنى أنا لا نتصور الماهية حتى نتصور أنها موجودة ،على تعقله

 .موجوداً ليس آذلك فإنا نتصور المثلث مثلاً مع الذهول عن آونه

لأن النѧزاع لѧيس فيمѧا يتصѧوره      ،فيه استدلال فѧي محѧل النѧزاع    لوهذا الدلي
وإنمѧا محѧل    ،فإنه لا شك في أن الماهيѧة ليسѧت هѧي الوجѧود     ،الإنسان عن الشيء
وهذا  ،الموجودة في الخارج هل هي غير آونها موجودة أم لا ةالبحث في الماهي

 .الدليل لا يدل على ذلك

ه لو آان الوجود هو الماهية لمѧا آѧان لحملѧه علѧى الماهيѧة      أن: الدليل الثاني
آѧلام لا   ،السѧواد موجѧود  : بمعنى أنه لو آان الوجود هو الماهية لكان قولنا ،فائدة

 .لأن معنى تلك العبارة يكون السواد سواد ،معنى له

ولكѧѧن هѧѧذا الѧѧدليل لا يѧѧدل علѧѧى أن الوجѧѧود غيѧѧر الماهيѧѧة لأن الإخبѧѧار عѧѧن    
ونه موجوداً لا يعني أنه شيء آخر غير هذا الوجѧود الѧذي ثبѧت    الشيء المعين بك

 .وإنما معناه أنه أمر ثابت ليس معدوماً ،له

وذآѧѧروا أدلѧѧة أخѧѧرى آلهѧѧا ترجѧѧع إلѧѧى الاسѧѧتدلال بѧѧأن الماهيѧѧة الذهنيѧѧة غيѧѧر 
" : لمѧѧا سѧѧرد أدلѧѧة هѧѧذا القѧѧول الأخѧѧѧرى      )١(الإيجѧѧي ولهѧѧذا قѧѧال    ،الوجѧѧود العينѧѧي  

  
هو عبدالرحمن بن أحمد، المشهور بعضد الدين الإيجي، من أئمѧة الأشѧاعرة، ولѧه مѧن المصѧنفات       )١(

الѧѧدرر الكامنѧѧة، ابѧѧن حجѧѧر : انظѧѧر. علѧѧم الكѧѧلام المواقѧѧف فѧѧيوشѧѧرح علѧѧى مختصѧѧر ابѧѧن الحاجѧѧب، 

)٢/٣٢٢ .( 
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 .)١(" نما تفيد تغاير المفهومين دون الذاتينأن هذه الوجود إ: والتحقيق

آѧѧل مѧѧن قѧѧال بѧѧأن الوجѧѧود غيѧѧر الماهيѧѧة   أنوممѧѧا ينبغѧѧي أن ينبѧѧه عليѧѧه هنѧѧا  
ولѧم يخѧالف فѧي ذلѧك إلا أصѧحاب       ،ة سѧابقة علѧى الوجѧود   هيѧ الما أنأجمعوا علѧى  

 ،هب تقوم على إبراز الوجѧود وخصائصѧه  ذوحقيقة هذا الم ،)٢(المذهب الوجودي
وهو مѧن المعتنقѧين    -يقول بدوي في بيان هذا المبدأ و ،الماهيةلى ع اًسابق وجعله

: المبدأ الرئيسي الѧذي يضѧعه سѧارتر للوجوديѧة هѧو القѧول      " : -الوجوديلمذهب ل
وقѧد آѧان السѧائد فѧي الفلسѧفة المبѧدأ المضѧاد لهѧذا          ،...ن الموجѧود يسѧبق الماهيѧة   بأ

 .)٣("الماهية تسبق الوجود  أنالقول وهو 

لق فѧإن  اأمѧا فѧي الخѧ   و ،الوجود غير الماهية في الممكنѧات  أن :الثاني القول
 ،وهѧѧذا القѧѧول قѧѧال بѧѧه الفѧѧارابي وابѧѧن سѧѧينا ،الوجѧѧود هѧѧو الماهيѧѧة ولا فѧѧرق بينهمѧѧا

 .)٤(بعض فلاسفة العصور الوسطى و

وذآѧѧر أن إطѧѧلاق التفريѧѧق بѧѧين الوجѧѧود     ،وقѧѧد انتقѧѧد ابѧѧن رشѧѧد هѧѧذا القѧѧول    
ابѧن رشѧد لا يѧرى    و ،به ابѧن سѧينا فقѧط    والماهية  لا يعرف عن أرسطو وإنما قال

: همѧا  ،بل يقول إن الوجѧود يطلѧق بأحѧد معنيѧين     ،ن الوجود غير الماهية بإطلاقأ
فهѧѧذا لѧѧيس  غيѧѧر ماهيѧѧات     ،الوجѧѧود بѧѧالمعنى الѧѧذي يقابѧѧل العѧѧدم    : المعنѧѧى الأول

وهѧѧو آѧѧون الشѧѧيء خѧѧارج    ،الوجѧѧود بمعنѧѧى الصѧѧادق : والمعنѧѧى الثѧѧاني  ،الأشѧѧياء
 )٥(وهذا الوجود غير الماهية في الخارج ،يه في النفسالنفس على ما هو عل

كѧل شѧيء   ل أنمѧن البѧين   " : في هذه المسѧألة يقѧول   رأيهوفي بيان ابن سينا ل   
 ). ٥٠(الموفق في علم الكلام، للإيجي  )١(

 ). ٢/٥٦٥(، والمعجم الفلسفي، لصليبا)١/٥١٦(موسوعة الفلسفة، لبدوي : انظر )٢(

 ). ١/٥٦٦(موسوعة الفلسفة، لبدوي  )٣(

 ). ١٧١(العقل والوجود، ليوسف آرم : انظر )٤(

 ). ٣٣٨ - ٣٣٦(تهافت التهافت، لابن رشد : انظر )٥(
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حقيقة آѧل شѧيء الخاصѧة بѧه غيѧر الوجѧود        أنومعلوم  ،خاصة هي ماهيته ةحقيق
آѧѧان لهѧذا معنѧѧى   ،حقيقѧة آѧѧذا موجѧودة  : وذلѧك لѧѧن إذا قلѧت   ،الѧذي يѧرادف الإثبѧѧات  

وتشѧك هѧل    ،اعلم أنك قѧد تفهѧم معنѧى المثلѧث    " : ويقول أيضاً ،)١("مفهوم محصل
بعѧدما تمثѧل عنѧدك انѧه مѧن       ،ليس بموجود أم ،هو موصوف بالوجود في الأعيان

: ويقول الطوسي في شرح هذا الكلام ،)٢("ولم يتمثل لك أنه موجود ،خط وسطح
: د أن يقوليسينا يرفابن  ،)٣("د الفرق بين ذات الشيء ووجوده في الأعيانيير" 

تنصѧѧور الشѧѧيء بغيѧѧر نظѧѧر إلѧѧى    أننѧѧه يمكѧѧن  إن وجѧѧود الممكѧѧن غيѧѧر ماهيتѧѧه لأ  
 .لالأووهذه هي نفس حجة القول  ،وجوده

وإنمѧا هѧو    ،حانه فإن ابن سينا يرى أنѧه لا ماهيѧة لѧه   سبفي حق الخالق  وأما
وفѧѧي هѧѧذا يقѧѧول بعѧѧدما قѧѧرر أن   ،والماهيѧѧةفѧѧلا فѧѧرق بѧѧين الوجѧѧود   ،جѧѧود محѧѧض

وذوات الماهيѧѧѧات  ،والأول لا ماهيѧѧѧة لѧѧѧه" : يѧѧѧة لا تكѧѧѧون موجѧѧѧودة إلا لعلѧѧѧةالماه
وسѧѧѧائر  ،فهѧѧѧو مجѧѧѧرد الوجѧѧѧود بشѧѧѧرط سѧѧѧلب العѧѧѧدم ،يفѧѧѧيض عليهѧѧѧا الوجѧѧѧود منѧѧѧه

حتѧى لا   ،وجѧود الخѧالق وجѧود ذهنѧي     أنوحقيقة هѧذا القѧول    ،)٤("وصاف عنه الأ
 .يلزم الترآيب الذي يوجب الحدوث في زعمه 

قول هو نفس الإشكال في القول السابق مѧن جهѧة   وأصل الإشكال في هذا ال
وهѧѧذا  ،والوجѧѧود العينѧѧي الذهنيѧѧةدلѧѧيلهم لا يѧѧدل إلا علѧѧى التفريѧѧق بѧѧين الماهيѧѧة   أن

 .ليس هو محل الخلاف

فوجѧѧود آѧѧل شѧѧيء عѧѧين  ،أنѧѧه لا فѧѧرق بѧѧين الوجѧѧود والماهيѧѧة: القѧѧول الثالѧѧث
يس فѧي  فلѧ  ،وماهية آѧل شѧيء هѧي نفѧس وجѧوده فѧي الخѧارج        ،ماهيته في الخارج

  
 ). ٢٩٥(الشفا، لابن سينا  )١(

 ).٣/١٥(الإشارات والتنبيهات، لابن سينا  )٢(

 . المرجع السابق، نفس الصفحة )٣(

 ). ٢/٣٤٧(، لابن سينا -الإلهيات  -الشفا  )٤(
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 ،بل هما شيء واحد لا فѧرق بينهمѧا   ،الخارج شيئان أحدهما وجود والآخر ماهية
ووجѧود السѧواد    ،فوجود الإنسان في الخارج هو نفس آون الإنسان حيوانا ناطقѧا 

ووجѧود السѧرير فѧي الخѧارج هѧو       ،للبصر في الخارج هو نفس آون اللون قابضا
 ѧѧبات مؤلفѧѧون الخشѧѧا  ةآѧѧا خاصѧѧو  ،تأليفѧѧول هѧѧذا القѧѧل    وهѧѧن أهѧѧور مѧѧول الجمهѧѧق
 بوقول عامѧة النظѧار مѧن مثبتѧة الصѧفات مѧن أهѧل المѧذاه         ،الإثبات في الصفات
 .)١(الأربعة وغيرهم

وهذا القول هو القول الموافق للضرورة الحسية فإن الإنسѧان لا يفѧرق بѧين    
ولا يكѧون شѧيئا آخѧر     ،فزيد لا يكون إلا هذا الشخص الموجود ،زيد وبين وجوده

 .وجوده ثبت قبل ،غيره

وذلѧك   ،لو آان الوجود غيѧر الماهيѧة لامتنѧع ألا توجѧد الماهيѧة     : ويقال أيضاً
فѧѧإذا آѧѧان الوجѧѧود صѧѧفة  ،أن الماهيѧѧة لا تقѧѧوم بهѧѧا الصѧѧفات إلا إذا آانѧѧت موجѧѧودة

لأنها على القѧول بѧأن الوجѧود صѧفة لهѧا لا       ،لامتنع ألا توجد ،الماهية زائداً عليها
 .!!قوم إلا بالماهية الموجود وهو لا ي ،تقوم حتى تتصف بالوجود

ومما ينبغي أن ينبه عليه أن هѧذه المسѧألة غيѧر مثѧارة أصѧلاً عنѧد أصѧحاب        
وآѧـل مѧا لا يظهѧر     ،لأن هذا التمـييز أعمق من أن يـظهر للحѧس  ،الحسي هالاتجا

 .)٢(للحس فهو غير صحيح عندهم 

 : وتظهر هذه العلاقة من جهتين ،وهذا الأصل له تعلق آبير بالحد

 ،أن غايته الحد عنѧد المناطقѧة أن يبѧين ماهيѧة الشѧيء الكليѧة      : جهة الأولىال
 ،لأن الجزئѧي يتغيѧر وهѧي لا تتغيѧر     ،وهذه الماهية لا تكѧون هѧي الشѧيء الجزئѧي    

وشيء لا  ،فالشيء المحسوس فيه شيئان إذن شيء يتغير وهو العوارض الحسية

  
 ). ٢/١٥٦(تاوى، له ، ومجموع الق)٨/٣٢(منهاج السنة النبوية، لابن تيمية : انظر )١(

 ). ١٧٢(العقل والوجود، ليوسف آرم : انظر )٢(
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فѧلا بѧد    ،ن لتلك الماهيѧة والحد على قواعدهم  إنما يكو ،يتغير وهي الماهية الكلية
 .أن يقولوا بأن وجود الشيء المحسوس المتعين غير ماهيته الكلية

أن المناطقة بناءاً على أصѧلهم فѧي الحѧد اضѧطروا إلѧى أن      : والجهة الثانية
صѧفات ذاتيѧة داخلѧة فѧي     : فجعلوهѧا قسѧمين   ،يفرقوا بين صѧفات الشѧيء الملازمѧة   

وبنѧѧوا قѧѧولهم هѧѧذا  ،الشѧѧيء وصѧѧفات عرضѧѧية خارجѧѧة عѧѧن ماهيѧѧة ،ماهيѧѧة الشѧѧيء
" : وفѧي هѧذا يقѧول الطوسѧي     ،على التفريق  بين أسباب الوجѧود وأسѧباب الماهيѧة   

أو نفѧس   ،فإنѧه مѧن علѧل ماهيتѧه     ،الذاتي  يلحق الشيء الذي هو ذاتي له قبѧل ذاتѧه  
وعلل الماهية غيѧر   ،فإنه من معلولاته ،والعرضي اللازم يلحقه بعد ذاته ،ماهيته

ماهيѧѧة الشѧيء تكѧѧون قبѧل تحقѧѧق    أنفالطوسѧѧي بѧين فѧѧي آلامѧه    ،)١(" علѧل الوجѧود  
وأمѧا الوصѧف    ،ن الوصف الذي يلحق الماهية قبل وجودها هو الذاتيأو ،وجوده

الماهيѧة غيѧر    أنوهذا فيѧه   ،الذي يلحقها بعد وجودها فهو العرضي الخارج عنها
 نبѧي عرضي قائم علѧى التفريѧق   ـالتفريق بين الوصف الذاتي وال أنوفيه  ،الوجود

 .ماهية الشيء ووجوده 

يق بين الذاتي والعرضي مبني على التفريѧق بѧين   فروممن نص على أن الت
وتقسѧيمهم  " : فإنه لما ذآѧر أخطѧاء أهѧل المنطѧق قѧال      ،ة ابن تيميةيهاالوجود والم

 ،الصѧѧفات اللازمѧѧة للموصѧѧوف إلѧѧى داخѧѧل فѧѧي الحقيقѧѧة وخѧѧارج عنهѧѧا عرضѧѧي      
لازم للماهيѧة ولازم لوجѧود   : نѧوعين وجعل العرضى الخѧارج عنهѧا الѧلازم علѧى     

التѧѧي هѧѧي حقائقهѧѧا ثابتѧѧة فѧѧي     الأشѧѧياءماهيѧѧات  أنوبنѧѧاءهم ذلѧѧك علѧѧى    ،الماهيѧѧة
ن الصѧѧفات أو ،وهѧѧي مغѧѧايرة للموجѧѧودات المعينѧѧة الثابتѧѧة فѧѧي الخѧѧارج    ،الخѧѧارج

وتكѧون أجѧزاء سѧابقة     ،الذاتية تكون متقدمة على الموصوف في الѧذهن والخѧارج  
 .)٢("جودين الذهني والخارجيلحقيقة الموصوف في الو

  
 ). ١/١٥٢( -مع تعليق الطوسي -الإشارات والتنبيهات، لابن سينا  )١(

 ). ٣/٣٢١(درء التعارض، لابن تيمية  )٢(
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وقد سبق بيان بطلان التفريق بين الأوصاف الذاتية والأوصѧاف العرضѧية   
 .الملازمة على مذهبهم

 ،مسائل آثيرة -التفريق بين الوجود والماهية  -وقد ارتبطت بهذا الأصل 
وستقصѧر هنѧا علѧى ذآѧر      ،تدل في مجملها علѧى خطѧر هѧذا الأصѧل وعمѧق أثѧره      

 : ما ذُآِر من خطره بعضها حتى يتأآد

وذلك أن أصحاب القول بوحدة الوجѧود   ،القول بوحدة الوجود: المثل الأول
 : أقاموا مذهبهم على أصلين

فلѧيس   ،ليس هناك وجودات متغѧايرة  ،أن الوجود شيء واحد: الأصل الأول
 .بل الكل وجود واحد ،ثمة وجود واجب ووجود ممكن

وذلѧك   ،بل هو زائد عليها ،هيتهأن وجود آل شيء غير ما: والأصل الثاني
أنهѧѧم قѧѧرروا أن الممكنѧѧات آانѧѧت ثابتѧѧة فѧѧي العѧѧدم ثѧѧم خرجѧѧت إلѧѧى الوجѧѧود ؛ لأن    

ولا يتحقѧѧق  ،فѧѧلا يتحقѧѧق وجѧѧود الخѧѧالق إلا بهѧѧا     ،وجѧѧود االله تعѧѧالى فѧѧَاضَ عليهѧѧا   
فكل الأشياء ثابتة فѧي   ،ولهذا فرقوا بين وجود الشيء وبين ثبوته ،وجودها إلا به

وفѧѧي بيѧѧان آѧѧون مѧѧذهب   ،ق وجودهѧѧا إذا أصѧѧابها الفѧѧيض الإلهѧѧي ثѧѧم يتحقѧѧ ،العѧѧدم
ابѧن عربѧي يجعѧل     ": على هذين الأصلين يقول ابѧن تيميѧة   ب الوحدة مبنياأصح

فѧѧلا يتحقѧѧق   ،والوجѧѧود الواجѧѧب فѧѧاض عليهѧѧا   ،أعيѧѧان الممكنѧѧات ثابتѧѧة فѧѧي العѧѧدم  
 : وبنى قوله على أصلين فاسدين ،وجوده إلا بها ولا تتحقق ماهيتها إلا به

ليس هنا وجودان أحدهما واجب بنفسѧه والآخѧر    ،أن الوجود واحد: حدهماأ
 .بغيره

وأن المعѧѧدوم  ،أن وجѧѧود آѧѧل شѧѧيء زائѧѧد علѧѧى حقيقتѧѧه وماهيتѧѧه     : والثѧѧاني
موافقѧѧة لمѧѧن قѧѧال هѧѧذا وهѧѧذا مѧѧن المعتزلѧѧة والفلاسѧѧفة ومѧѧن وافقهѧѧم مѧѧن          ،شѧѧيء

الحѧق فѧاض    ووجѧود  ،فالحقائق والذوات عنده ثابتة في العدم ،متأخري الأشعرية
إن الحѧق يتصѧف بجميѧع    : ولهѧذا يقѧول   ،فكان آل منهما مفتقرا إلѧى الآخѧر   ،عليها
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وأن المخلѧوق يتصѧف بجميѧع صѧفات      ،صفات المخلوقات من النقائض والعيѧوب 
 .)١(..".االله تعالى من صفات الكمال

 أنويѧѧرى  ،ولمѧѧا آѧѧان الفخѧѧر الرومѧѧي لا يقѧѧول إن الوجѧѧود غيѧѧر الماهيѧѧة       
ولا بѧد   ،وعنده أن االله تعالى هѧو الوجѧود   ،ء وأعيانها لا يستقيمالتفريق بين الأشيا

جعѧل وجѧود االله تعѧالى هѧو الوجѧود المطلѧق        ،من فرق بينѧه وبѧين وجѧود الأشѧياء    
تعѧين وتميѧز فهѧو الخلѧق سѧواء تعѧين فѧي مرتبѧة          إذاأما  ،الذي لا يتعين ولا يتغير

 .)٢(الإلهية أو غيرها

ومعنѧى مصѧحح الرؤيѧة     ،الرؤيѧة في آون الوجѧود مصѧحح   : والمثل الثاني
فقѧѧد ذهѧѧب الأشѧѧاعرة إلѧѧى أن    ،هѧѧو الأمѧѧر الѧѧذي يكѧѧون الشѧѧيء بѧѧه ممكѧѧن الرؤيѧѧة    

وقѧد    ،)٣(رىن يѧُ ح أفكل موجود فإنه يص ،الوجود هو الأمر الذي تصح به الرؤية
علѧة  " : التفريق بين الوجود والماهيѧة فقѧال   ىعل ذآر الرازي أن هذا القول مبني

هѧѧذه : فѧѧإن قيѧѧل ،يѧѧرى أنفيصѧѧح  ،والبѧѧاري موجѧѧود ،هالرؤيѧѧة هѧѧي الوجѧѧود وحѧѧد 
 .)٤("وجود الأشياء غير حقائقها فبينوا ذلك  أنالحجة مبنية على 

د لأنѧѧه الأمѧѧر الѧѧذي وهѧѧو أنѧѧه إنمѧѧا آѧѧان مصѧѧحح الرؤيѧѧة الوجѧѧ: ووجѧѧه البنѧѧاء
فѧѧإذا آѧѧان  ،تكѧѧون موجѧѧودة أنفكѧѧل المرئيѧѧات لا بѧѧد   ،يشѧѧترك فيѧѧه آѧѧل المرئيѧѧات 

ولكѧن ماهيѧة    ،تشترك آل الموجѧودات فѧي ماهياتهѧا    أن بد الوجود هو الماهية فلا
هѧѧذا الѧѧدليل لا يسѧѧتقيم إلا علѧѧى     نإفѧѧوعليѧѧه  ،االله تعѧѧالى غيѧѧر ماهيѧѧة المخلوقѧѧات   

فاشتراك المرئيات فѧي الوجѧود لا يعنѧي اشѧتراآها      ،والماهيةبين الوجود  التفريق
ر أن ذآѧѧ أصѧѧحابهعتѧѧراض علѧѧى مѧѧذهب ولهѧѧذا لمѧѧا أراد الѧѧرازي الا ،فѧѧي الماهيѧѧة

  
  ).٦/١٦٣(درء التعارض، لابن تيمية  )١(

 . )١١/٢٤٢(، و)٢/١٦١(مجموع الفتاوى، لابن تيمية : انظر )٢(

 ). ٣٦٢(، والصحائف الإلهية، للسمرقندي )٣٠٢(المواقف في علم الكلام، للإيجي : انظر )٣(

 ). ٦٦(الإشارات في علم الكلام، للرازي  )٤(
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يكѧون مخالفѧاً    أنفوجѧوده لا بѧد    ،وذاتѧه مخالفѧة لغيѧره    ،وجود االله تعالى عين ذاته
ذن من آون وجودنا علة لصحة الرؤية أن يكون علة في صحة إ مفلا يلز ،لغيره

عنѧد أبѧي الحسѧن الأشѧعري وجѧود       أنوالعجب " : ا يقولذوله ،)١(رؤية االله تعالى
ت الحقѧائق مختلفѧة فѧي حقائقهѧا وجѧب أن      فعلى هذا لمѧا آانѧ   ،الشيء ذاته وحقيقته

الوجѧود وصѧف   : يقѧول  أنومع هذا القول آيف يمكنه  ،تكون مختلفة في وجودها
 .)٢("!؟مشترك

وأصل الإشكال عند الرازي في اعتراضه هذا هѧو أنѧه ظѧن الاشѧتراك فѧي      
ولѧѧم يفѧѧرق بѧѧين    ،الوجѧѧود يلѧѧزم منѧѧه الاشѧѧتراك فѧѧي خصѧѧائص وجѧѧود المخلѧѧوق      

وبѧين الاشѧتراك    ،وجود المطلق الذي لا يكѧون فѧي الخѧارج   الاشتراك في معنى ال
 .في الوجود الجزئي المتحقق في الخارج

هѧل فѧي المعѧدوم  يعتبѧر شѧيئاً      : والمѧراد بѧه   .المعѧدوم  ةشѧيئي : والمثل الثالث
وذلѧك   ،وهذه المسألة  وقع فيهѧا اشѧتباه آبيѧر    ،ثابتاً في الخارج قبل وجوده أم لا ؟

إن القѧѧول بѧѧأن : ولأجѧѧل أن يѧѧزول الإجمѧѧال يقѧѧال ،هѧѧابسѧѧبب الإجمѧѧال الѧѧذي وقѧѧع في
 : المعدوم شيء يحتمل معنيين

لا  ،والشѧѧѧيء بمعنѧѧѧى المعلѧѧѧѧوم   ،أن المعѧѧѧدوم يسѧѧѧمى شѧѧѧѧيئاً  : المعنѧѧѧى الأول 
يرجع فيه إلى النقѧل عѧن    ،والبحث في المسألة بهذا المعنى بحث لغوي ،الموجود

 .العرب أو إلى الاصطلاح

لѧه   ،يء بمعنѧى أنѧه شѧيء ثابѧت فѧي الخѧارج      أن المعدوم ش: والمعنى الثاني
 .وجود خاص

وقѧد نبѧه علѧى هѧذا التفصѧيل الجرجѧاني        ،وهذا المعنى هو محل البحѧث هنѧا  

  
 ).٤٤٣(محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين، للرازي : انظر )١(

 ). ٢/٢٧٤(ل الدين، للرازي والأربعين في أص )٢(
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 ": فقال

ѧѧذه المسѧѧي هѧѧزاع فѧѧل النѧѧي أفمحѧѧود فѧѧق الوجѧѧدوم متحقѧѧون المعѧѧي آѧѧو فѧѧلة ه
 .)١("الخارج 

 : قوليناختلف فيها على  المسألةوهذه 

وهѧѧذا قѧѧول جمهѧѧور    ،شѧѧيء فѧѧي الخѧѧارج  أن المعѧѧدوم لѧѧيس ب : الأول القѧѧول
 .ينمالمسل

أن : ومعنѧى هѧذا القѧول    ،فѧي الخѧارج   يئاًشѧ يعتبرالمعدوم  أن: والقول الثاني
 .وهذا القول قال به بعض المعتزلة ،لا في العلم ،المعدوم شيء ثابت في الخارج

وقد ذآر بعض العلماء أن الخلاف في هذه المسألة مبني على التفريѧق بѧين   
القѧѧول بنѧѧاءا علѧѧى تفѧѧريقهم بѧѧين   اإنمѧѧا قѧѧالوا بهѧѧذ المعتزلѧѧةوأن  ،لماهيѧѧةالوجѧѧود وا

في المعѧدوم  : المقصد السادس" : وفي هذا يقول الإيجي ،ماهية المعدوم ووجوده
فقѧѧال غيѧѧر أبѧѧي الحسѧѧين البصѧѧري وأبѧѧي     ،شѧѧيء أم لا ؟ وأنهѧѧا مѧѧن أهѧѧم المسѧѧائل  

عنѧدهم غيѧر    الماهيѧة فإن  ،إن المعدوم الممكن شيء: الهذيل العلاف من المعتزلة
 .)٢("معروضة له  ،الوجود

والذي يظهر أن المعتزلѧة لѧم تѧبن هѧذا القѧول علѧى بنѧاءاً علѧى التفريѧق بѧين           
وممѧن نبѧه    ،وإنما بناءاً على حجج عقليѧة أخѧرى عرضѧت لهѧم     ،الوجود والماهية

فإنѧѧه لمѧѧا ذآѧѧر قѧѧول الѧѧرازي فѧѧي أن القѧѧول بشѧѧيئية المعѧѧدوم  ،علѧѧى هѧѧذا الجرجѧѧاني
قѧال الإمѧام الѧرازي هѧذه المسѧألة      " : لتفريق بين الوجود والماهية قالمبني على ا

دهمѧا لا يمكنѧه   افѧإن القائѧل باتح   ،متفرعة على القول بزيادة الوجود علѧى الماهيѧة  
فإن من قال بها يجب عليه القول بزيادة  ،ويمكن أن يعكس الحكم: قيل ،القول بها

  
 ).٢٨٩/ ٢(للجرجاني  لام،في علم الكالمواقف  شرح )١(

 ). ٥٣(الكلام، للإيجي  مالمواقف في عل )٢(
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أن التفريѧѧѧق بѧѧѧين الوجѧѧѧود  فالجرجѧѧѧاني يѧѧѧري  ،)١("الوجѧѧѧود علѧѧѧى الماهيѧѧѧة قطعѧѧѧاً 
 ،والماهية متعلق بمسألة شيئية المعدوم لا على جهة أنه أصѧلها الѧذي بنيѧت عليѧه    

 ،وفѧرق بѧين أصѧل القѧول     ،وإنما على جهة أنه لازم للمعتزلة لا بد أن يلتزموا بѧه 
 .وبين لازمه آما سبق بيانه

يق بѧين  قول المعتزلة بشيئية المعدوم قريب من قول الفلاسفة في التفر ،نعم
ولكنѧه مختلѧف    ،من قول أصحاب وحѧدة الوجѧود   أيضاوقريب  ،والماهيةالوجود 

 .عن قولهم من وجوده متعددة

ماهيѧات   يثبتونأن الفلاسفة : فبيانه ،أما بالنسبة لاختلافه مع  قول الفلاسفة
لأنهѧѧم لا يقولѧѧون  ،وأمѧѧا المعتزلѧѧة فѧѧإنهم يثبتѧѧون ذواتѧѧاً جزئيѧѧة   ،آليѧѧة فѧѧي الخѧѧارج 

ѧѧود الكليѧѧارجبوجѧѧي الخѧѧن دِ ،ات فѧѧان مѧѧذا آѧѧولهѧѧَول  قѧѧل قѧѧم يجعѧѧه لѧѧة أنѧѧن تيميѧѧة اب
  ѧѧي شѧѧة فѧѧدوم ميالمعتزلѧѧائية المعѧѧود     ل طابقѧѧين الوجѧѧق بѧѧي التفريѧѧفة فѧѧول الفلاسѧѧق

لمѧѧا ذآѧѧر قѧѧول المناطقѧѧة فѧѧي آѧѧون الوجѧѧود زائѧѧد علѧѧى  وذلѧѧك حѧѧين قѧѧال ،والماهيѧѧة
ذواتѧا معينѧة   فإن أولئك يثبتѧون   ،وليس هذا قول من قال المعدوم شيء" : الماهية

يثبتون ماهيات آليѧة لا   -المناطقة - وهؤلاء ،تقبل الوجود المعين ،ثابتة في العدم
وأرسطو وأتباعه إنما يثبتونها مقارنة للموجѧودات المعينѧة لا مفارفѧة لهѧا      ،معينة

وهѧѧو يشѧѧبه مѧѧن بعѧѧض الوجѧѧوه قѧѧول مѧѧن " : وقѧѧال أيضѧѧاً عѧѧن قѧѧول المناطقѧѧة ،)٢("
الشيء قبل وجѧوده يعلѧم    رأوا أنهمضلالهم  أصل نماوإ  ،.....يقول المعدوم شيء

لѧو لѧم يكѧن    : فقѧالوا  ،ونحѧو ذلѧك   ،ويميز بين المقدور عليه والمعجوز عنه ،ويراد
التѧي هѧي ماهياتهѧا مѧع قطѧع       الأشѧياء نا نتكلم في حقѧائق  أآما  ،ثابتا لما آان آذلك

 أمѧور  هѧذه الحقѧائق والماهيѧات    أنالنظر عن وجودها في الخѧارج فنتخيѧل الغلѧط    
 .ثابتة في الخارج

  
 ). ٢/١٨٩(شرح المواقف في علم الكلام، للجرجاني  )١(

 ). ٤/٢٧٩(درء التعارض، لابن تيمية  )٢(
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موجѧѧود وثابѧѧت فѧѧي الѧѧذهن لا فѧѧي الخѧѧارج عѧѧن   أمѧѧرذلѧѧك آلѧѧه  أنوالتحقيѧѧق 
وهѧѧو  ،الأعيѧѧانمѧѧن الموجѧѧود فѧѧي  أوسѧѧعقѧѧد يكѧѧون  الأذهѧѧانوالمقѧѧدر فѧѧي  ،الѧѧذهن

 .)١("لا موجودا ولا ثابتا الأمرموجود وثابت في الذهن وليس هو في نفس 

ب وحѧѧѧدة الوجѧѧѧود فمѧѧѧن وأمѧѧѧا بالنѧѧѧـسبة لاخѧѧѧتلاف قѧѧѧولهم مѧѧѧع قѧѧѧول أصѧѧѧحا 
 : وهما ،)٢(وجهين

أن المعتزلѧѧة يعترفѧѧون بѧѧأن االله تعѧѧالى خلѧѧق تلѧѧك الѧѧذوات الثابتѧѧة فѧѧي   : الأول
ولا يثبتѧѧون  ،وابѧѧن عربѧѧي يقѧѧول أن نفѧѧس وجѧѧود االله تعѧѧالى فѧѧاض عليهѧѧا      ،العѧѧدم
 .الخلق

أن المعتزلة لا يقولѧون أن الѧذوات الموجѧودة فѧي العѧدم هѧي عѧين        : والثاني
 .آما يقول ابن عربي ،لىوجود االله تعا

هل يعتبѧر الوجѧود   : ومعنى هذا ،آون الوجود صفة للموجود: المثل الرابع
وقѧد اختلفѧت منѧاهج العلمѧاء فѧي       ،الثابت للمعين صѧفة لѧه أم لا يعѧد مѧن صѧفاته ؟     

وممѧѧن يجعهѧѧا صѧѧفة  ،فمѧѧنهم مѧѧن يعѧѧدها صѧѧفة ومѧѧنهم مѧѧن لا يجعلهѧѧا آѧѧذلك   ،ذلѧѧك
 .)٣(للموجود المعين متأخروا الأشاعرة

هذه المسѧألة مبنيѧة علѧى التفريѧق بѧين الوجѧود        أنوقد ذآر بعض الأشاعرة 
وفي عد الوجود صفة على " : وممن نص على ذلك السنوسي إذ يقول ،والماهية

فقرر  ،"د عليها ئوليس بزا ،مذهب الشيخ الأشعري تسامح لأنه عنده عين الذات
 .والماهيةبين الوجود  أن الوجود لا يكون صفة للشيء إلا على القول بالتفريق

ولمѧѧا آѧѧان الأشѧѧعري يقѧѧول إن الوجѧѧود هѧѧو عѧѧين الماهيѧѧة احتѧѧار الأشѧѧاعرة    
  
 ). ٢/١٤٤(مجموع الفتاوى، له : ، وانظر)٦٤(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )١(

 ). ٢/١٤٤(بن تيمية مجموع الفتاوى، لا: انظر )٢(

 ).٧٤(شرح أم البراهين، للسنوسي  )٣(
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 ،المتѧѧѧأخرون فѧѧѧي تخѧѧѧريج مخѧѧѧالفتهم لإمѧѧѧامهم فѧѧѧي إثبѧѧѧاتهم لكѧѧѧون الوجѧѧѧود صѧѧѧفة 
 : )١(واختلفت أقوالهم في ذلك على ثلاثة أقوال

قѧة  أنه إنما جاز تسمية الوجود صفة لأنѧه شѧارك الصѧفة الحقي   : القول الأول
: ذات االله موجودة آمѧا يقѧال  : فيقال ،آالعلم في آون آل منهما يقع صفة في اللفظ

 .فإطلاق لفظ الصفة على الوجود من باب التسامح في اللفظ ،االله عالمة ذات

لѧى االله تعѧالى مѧن بѧاب الإخبѧار لا مѧن       عطلاق الوجود إأن : والقول الثاني
ليسѧѧت هѧѧي المعنѧѧى القѧѧائم    الصѧѧفة  أنوهѧѧذا مبنѧѧي علѧѧى    ،بѧѧاب الصѧѧفة الحقيقيѧѧة  

 .بل هي ما يحكم به على الشيء ،بالشيء

أن قول الأشعري بأن الوجود هѧو عѧين الماهيѧة لѧيس علѧى      : والقول الثالث
جود ليس أمѧراً  وال أن: بل معناه ،الماهية ممفهوم الوجود هو مفهو أنظاهره من 

وعلѧى هѧذا    ،يѧره زائداً على الذات ثابتاً في نفسه آالأمور المعنويѧة مѧن الѧتكلم وغ   
 .على مذهب الأشعرييصح إطلاق الوجود على ذات االله تعالى 

وثمة مسائل أخѧرى يطѧول البحѧث     ،هذه المسائل التي ارتبطت بهذا الأصل
 .هنا التأآيد على خطره وعمق أثره دلأن المقصو ،بذآرها

  

  
، وتحفѧة  )١٤٤(، وشرح جوهرة التوحيد، للصاوي )٧٤(م البراهين أحاشية الدسوقي على : انظر )١(

 ). ١٠٦(المريد شرح جوهرة التوحيد، للبيجوري 
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 التفريق بين الوجود بالقوة : الأصل الرابع
 والوجود بالفعل

الوجѧѧѧѧود خѧѧѧѧارج الѧѧѧѧنفس إلѧѧѧѧى أقسѧѧѧѧام آثيѧѧѧѧر تتعѧѧѧѧدد بتعѧѧѧѧدد قسѧѧѧѧم المناطقѧѧѧѧة 
تقسيم الوجود إلى وجود بالقوة ووجود بالفعѧل  : ومن تلك التقسيمات ،تالاعتبارا

)١(. 

 : )٢(طلق على عدة معانييلفظ القوة  أنوقد ذآر أرسطو 

 ،القوة بمعنى القوة التي يحصل بها التغيѧر مѧن شѧيء إلѧى شѧيء آخѧر      : منها
 .وهي القوة الفاعلة

وهѧي القѧوة    ،القوة بمعنى القوة التѧي يحصѧل بهѧا التѧأثر بشѧيء آخѧر      : ومنها
 .المنفعلة

إن فلانѧѧاً لѧѧه قѧѧوة علѧѧى القѧѧول   : مثѧѧل أن يقѧѧال  ،القѧѧوة بمعنѧѧى التѧѧأثير : ومنهѧѧا
 .بمعنى أنه له قوة علية عليه ،والمشي

 .وهذا الإطلاق هو الذي يهمنا بحثه هنا ،القوة في مقابل الفعل: ومنها

اسѧѧم لمѧѧا آѧѧان بѧѧه الشѧѧيء مسѧѧتعداً لأن يوجѧѧد      : هѧѧذا الإطѧѧلاق هѧѧي  والقѧѧوة ب
وهѧѧذا المعنѧѧى هѧѧو أشѧѧهر المعѧѧاني التѧѧي يطلѧѧق عليهѧѧا اسѧѧم القѧѧوة عنѧѧد        ،)٣(بالفعѧѧل
الѧѧذي يسѧѧتعمل عليѧѧه اسѧѧم القѧѧوة أآثѧѧر فѧѧي " : وفѧѧي هѧѧذا يقѧѧول ابѧѧن رشѧѧد ،الفلاسѧѧفة

        ѧѧد بعѧѧتعداً لأن يوجѧѧيء مسѧѧه الشѧѧان بѧѧا آѧѧو مѧѧفة هѧѧد الفلاسѧѧهر عنѧѧة وأشѧѧدُ الحكم
 .)٤("بالفعل

  
 ). ٣٠٣(معيار العلم، للغزالي : انظر )١(

 ). ٣٠٢(، ومعيار العلم، للغزالي )٥٠(بن رشد تلخيص ما بعد الطبيعة، لا: انظر )٢(

 ). ٥١(تلخيص ما بعد الطبيعة، لابن رشد : انظر )٣(

 . موضعالمرجع السابق نفس ال )٤(
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ومعنى الوجود بالفعل هنا هѧو أن يكѧون الشѧيء موجѧوداً علѧى الحѧال الѧذي        
 .آان به في الوجود بالقوة

  ،والوجѧѧѧود الѧѧѧذي ينقسѧѧѧم هѧѧѧذا الانقسѧѧѧام عѧѧѧنهم هѧѧѧو الوجѧѧѧود خѧѧѧارج الѧѧѧنفس  
الموجѧود الѧذي يُعنѧى بѧه مѧا لѧه ماهيѧّة مѧّا خѧارج          " : وفي بيان هذا يقول الفѧارابي 

 .)١("القوّة ومنه موجود بالفعلالنفس، منه موجود ب

وهѧي   ،وجѧود بѧالقوة القريبѧة   : وقد قسم المناطقة الوجѧود بѧالقوة إلѧى قسѧمين    
 ،مثل خروج النѧار مѧن الخشѧب    ،ر فعل واحد للخروج إلى الفعليغلالتي لا تفتقر 

فهѧي نبѧات بѧالقوة     ،مثل البѧذرة  ،وهي التي تفتقر إلى تهيئة ،ووجود بالقوة البعيدة
 .)٢(تكون نباتاً نْأَت لِأير بالقوة القريبة متى تهيوتص ،البعيدة

 :علاقة التفريق بين القوة والفعل بالحد الأرسطي
وذلѧك أنѧه    ،والتفريق بѧين القѧوة والفعѧل لѧه تعلѧق بالحѧد مѧن وجѧوده متعѧددة         

وتظهѧر تلѧك    ،ومѧن جهѧة قواعѧده ولوازمѧه     ،يتعلق بѧه مѧن جهѧة أصѧوله الأخѧرى     
فقد ذآر المناطقة أن أشѧخاص الجѧوهر    ،والصورة في التفريق بين المادة العلاقة

 ،وترآيبه هذا من بѧاب الوجѧود بѧالقوة    ،مكونة من حيث الكيفية من مادة وصورة
وفѧي بيѧان هѧذا     ،إن أجزاء الشيء تتغير في الشيء من باب الوجود بѧالقوة : فيقال

إمѧا  : وهѧذا علѧى ضѧربين    ،إن أجزاء الشѧيء فѧي الشѧيء بѧالقوة    " : يقول ابن رشد
فالمشѧѧخص عنѧѧد   ،)٣("وهѧѧي المѧѧادة والصѧѧورة   ،الكيفيѧѧةجѧѧزاء التѧѧي مѧѧن قبѧѧل   الأ

ولѧѧѧم  ،المناطقѧѧѧة مكѧѧѧون مѧѧѧن شѧѧѧيئين أحѧѧѧدهما آلѧѧѧي ثابѧѧѧت والآخѧѧѧر جزئѧѧѧي متغيѧѧѧر 
يسѧѧتطيعوا أن يبѧѧرروا هѧѧذا الترآѧѧب إلا بѧѧالتفريق بѧѧين والوجѧѧود بѧѧالقوة والوجѧѧود     

   .بالفعل
 ). ١١٩(الحروف، للفارابي  )١(

 ). ١٧٦(تاريخ الفلسفة اليونانية، ليوسف آرم : انظر )٢(

 ).٩٠(عد الطبيعة، لابن رشد بتلخيص ما  )٣(
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المناطقѧѧة فѧѧي وممѧѧا يبѧѧين علاقѧѧة هѧѧذا التفريѧѧق بالحѧѧد أنѧѧه لمѧѧا اعتѧѧرِض علѧѧى 
أنѧѧه يلѧѧزم علѧѧى هѧѧذا الحѧѧد ألا يكѧѧون الأبكѧѧم  ،حѧѧدهم للإنسѧѧان بأنѧѧه الحيѧѧوان النѧѧاطق

فقѧالوا المѧراد    ،أجابوا على هѧذا الاعتѧراض بالاعتمѧاد علѧى ذلѧك التفريѧق       ،إنساناً
 .)١(بالنطق النطق بالقوة لا بالفعل

  ::بالفعلبالفعلم الوجود إلى ما هو بالقوة وما هو م الوجود إلى ما هو بالقوة وما هو ااالمنكرون لانقسالمنكرون لانقس

 ،ناطقة فѧي عѧد مѧا هѧو بѧالقوة مѧن أنѧواع الوجѧود طوائѧف متعѧددة          خالف الم
وأما ما هو بالقوة فهو لا يعتبر  ،فليس الوجود إلا نوعاً واحد وهو الوجود بالفعل

فالشيء لا يكون موجوداً إلا تحقق خارج النفس ويثبѧت لѧه    ،وجوداً خارج النفس
ول أرسѧطو أن  ولهѧذا حѧا   ،وهذا القѧول قѧال بѧه بعѧض أهѧل اليونѧان       ،وجود خاص
مѧن يقѧول أن القѧوة    " غѧاريقون " ومѧن النѧاس مثѧل    " : وفي هذا يقѧول  ،يرد عليهم

ومѧن النѧاس مѧن ينكѧر     : يريѧد " : ويقѧول ابѧن رشѧد فѧي شѧرحه      ،"عند الفعѧل فقѧط   
إن القѧوة  : ويقѧول  ،وجود القوة المتقدمة بالزمان على الشيء الѧذي هѧي قѧوة عليѧه    

 .)٢("والشيء الذي توجد قوة عليه يوجدان معاً
 : )٣(وقد نقد أرسطو قول هؤلاء بوجوه آثيرة منها

نفي القѧوة يلѧزم منѧه تسѧاوي النѧاس قبѧل الفعѧل فѧي إمكѧان           أن: الوجه الأول
اء الماهر يساوي من لم يبن في حياته أبѧداً فѧي حصѧول الفعѧل     نّفالبَ ،الأفعال منهم

أن يبنѧي  فإن من أراد  ،وهذا معارض لفطر الناس ،وآذلك في سائر المهن ،منهم
وإنما يذهب إلى من آان قد بني من قبѧل أو علѧم آونѧه     ،بيتاً لا يذهب إلى آل أحد

  
 ). ٥٢(ساس الاقتباس، للطوسي أ: انظر )١(

 ). ٢/١١٢٦(تفسير ما بعد الطبيعة، لابن رشد  )٢(

، وتѧاريخ الفلسѧفة اليونانبѧة، ليوسѧف آѧرم      )٢/١١٢٨(مع تفسير ابѧن رشѧد    -ما بعد الطبيعة : انظر )٣(

)١٧٦ .( 
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 .عارفاً بالبناء
القول بنفѧي الوجѧود بѧالقوة يѧؤدي إلѧى أن وجѧود الأشѧياء         أن: الوجه الثاني
 ،لأنا إذا لѧم نثبѧت وجѧود الشѧيء إلا عنѧد وجѧوده بالفعѧل       : وذلك ،تابع لإدراآنا لها
 .آان وجود الأشياء تابع لإدراآنا لها ،ثبت إلا بالإدراكوهذا الوجود لا ي

أن إنكѧار الوجѧود بѧالقوة يلѧزم عنѧه وصѧف الإنسѧان الواحѧد         : الوجه الثالѧث 
وذلѧك لأنѧه آلمѧت انقطѧع عѧن       ،بأنه أعمى وأصѧم مѧرات آثيѧرة فѧي اليѧوم الواحѧد      

 .الرؤية والسمع فلا بد أن يكون أعمى وأصماً عند نفاة القوة

فإنهم يكادون يجمعѧون   ،جود بالقوة فلاسفة العصر الحديثوممن أنكر الو
فѧѧديكارت اعتبѧѧر  ،علѧѧى إنكѧѧار انقسѧѧام الوجѧѧود إلѧѧى مѧѧا هѧѧو بѧѧالقوة ومѧѧا هѧѧو بالفعѧѧل

 ،وعلل فعلها بحرآѧة مѧن الخѧارج دون حاجѧة إلѧى قѧوة فيهѧا        ،الأجسام امتداد فقط
 ،إلى قوىواعتبر النفس جامعة للأفعال الوجدانية وفاعلة على الدوام دون حاجة 

عقѧلاً  : القوة العارفة ما هي إلا قوة واحدة بعينها تسѧمى بتعѧدد وظائفهѧا   " : ويقول
 أسѧماء " وآل مѧا فѧي الأمѧر     ،)١("سمعاً  أوبصراً  أو ،ذاآرة أو ،ومخيلة ،خالصاً
 .)٢("بينها لا أشياء موجودة في الخارج التمايزنلتزم 

لا نشѧعر بالقѧدرة    أنافإنه قرر  ،وممن صرح بنفي الوجود بالقوة جون لوك
فѧإذا لѧم نقѧدر علѧى الفعѧل لѧم نكѧن         ،وما الفعل الحر إلا الفعل نفسѧه  ،إلا حين نفعل

ونتيجѧة لهѧذا أنكѧر قѧول القѧائلين       ،معنى للاعتقاد بѧالقوة دون الفعѧل   إذ لا ،أحراراً
      ѧالقوة منѧنفس بѧي الѧا فѧالوا بوجودهѧة  ذبالمبادئ الفطرية حين قѧر   ،الطفولѧأنوذآ 

 آѧѧأنهم ،لѧѧى أن المعѧѧاني موجѧѧودة فѧѧي الѧѧنفس وغيѧѧر موجѧѧودة فيهѧѧا   قѧѧولهم يرجѧѧع إ
وواضح من هذا أن  ،لا يحس بالجوع دائماً هوو ،إن الإنسان جائع دائماً: يقولون

  
 ). ١٥٣(ل والوجود، ليوسف آرم قالع )١(

 . موضعالمرجع السابق نفس ال )٢(
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 .)١(اعتراضه مبني على عدم التفريق بين الوجود والفعل

وفѧѧي هѧѧذا  ،الأشѧѧاعرة مѧѧن المنكѧѧرين للوجѧѧود بѧѧالقوة أنوقѧѧد ذآѧѧر ابѧѧن رشѧѧد 
بالزمان على الشيء الذي هي  المتقدمةناس من ينكر وجود القوة ومن ال" : يقول

وهѧذا   ،إن القوة والشيء الѧذي توجѧد قويѧة عليѧه يوجѧدان معѧاً      : ويقول ،قوية عليه
 ،وليس يمكن أن يوجدا معاً ،لأن القوة مقابلة للفعل ،يلزم منه ألا تكون قوة أصلاً

آѧان فѧي قѧديم    " : ول أيضѧاً ويقѧ  ،)٢("وهѧذا القѧول ينتحلѧه الأشѧعرية مѧن أهѧل ملتنѧا       
وفѧѧي زماننѧѧا هѧѧذا قѧѧوم يجحѧѧدون وجѧѧود الممكنѧѧات متقѧѧدماً للشѧѧيء الممكѧѧن   ،الѧѧدهر
وهؤلاء القوم من أهѧل زماننѧا    ،.....وآانوا يجعلون الممكن جميع الفعل ،بالزمان

 .)٣("ن أن يكون للإنسان استطاعة وقدرةينفو

بمعنѧѧى الاسѧѧتعداد  ون القѧѧوة التѧѧيررة لا ينكѧѧعولكѧѧن الغزالѧѧي بѧѧين أن الأشѧѧا
وإنما ينكون القوة التي بمعنѧى القѧوة الفاعلѧة التѧي هѧي خѧواص        ،جودووالقابلية لل

 ،وقѧѧد يقѧال أنѧѧه بѧѧالقوة  ،الموجѧود قѧѧد يقѧال أنѧѧه بالفعѧل   " : وفѧѧي هѧذا يقѧѧول  ،الأشѧياء 
فليقѧѧدم  ،القѧѧوة قѧѧد يطلѧѧق علѧѧى معنѧѧى آخѧѧر فيلتѧѧبس بѧѧالقوة التѧѧي تقابѧѧل بالفعѧѧل واسѧѧم
 : بيانها

، وإمѧا فѧي   الانفعاليѧة وة مبѧدأ التغييѧر إمѧا فѧي المنفعѧل وهѧو القѧوة        قѧ : إذ يقال
 .الفاعل وهو القوة الفعلية

لما به يجوز من الشيء فعل أو انفعال وما به يصѧير الشѧيء مقومѧا    : ويقال
 .فإن التغير لا يخلو من الضعف ،ولما به يصير الشيء متغيرا أو ثابتا ،للآخر

آقѧوة المѧاء    ،جهة نحو شيء واحد معينوقوة المنفعل قد تكون محدودة متو

  
 .السابق المرجع: انظر )١(

 ). ٢/١١٢٦(تفسير ما بعد الطبيعة، لابن رشد  )٢(

 ). ١٠٢(تلخيص ما بعد الطبيعة، لابن رشد  )٣(
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بخѧѧلاف الشѧѧمع الѧѧذي فيѧѧه قѧѧوة القبѧѧول والحفѧѧظ      ،علѧѧى قبѧѧول الشѧѧكل دون حفظѧѧه  
 .جميعا

بالإضѧافة إلѧى الضѧدين، آقبѧول الشѧمع       انفعاليѧة وقد يكѧون فѧي الشѧيء قѧوة     
 .للتسخين والتبريد

آقѧوة النѧار علѧى الإحѧراق      متعينوآذلك قوة الفاعل تتوجه إلى شيء واحد 
 ..... وقد تتوجه نحو أشياء آثيرة آقوة المختار على الأمور المختلفة ،فقط

 الاسѧѧتعدادقѧѧولكم أن الشѧѧيء بѧѧالقوة لا بالفعѧѧل يرجѧѧع حاصѧѧله إلѧѧى : فѧѧإن قيѧѧل
لقѧوة الأخѧرى التѧي هѧي فاعلѧة آقѧوة       اما إو ،للشيء، وقبول المحل له وهذا مفهوم

هѧي فاعلѧة آقѧوة النѧار     وأما القوة الأخѧرى التѧي    ،النار على الإحراق وهذا مفهوم
وإنمѧѧا االله تعѧѧالى  ،علѧѧى الإحѧѧراق آيѧѧف يعتѧѧرف بهѧѧا مѧѧن يѧѧرى أن النѧѧار لا تحѧѧرق 

يخلق الإحراق عند وقوع اللقاء بين القطѧن والنѧار مѧثلا، بحكѧم إجѧراء االله تعѧالى       
 .؟العادة

وقѧد   ،لا تحقيѧق وجѧود المسѧمى    الاسѧم  غرضنا لما ذآرنѧا شѧرح معنѧى   : قلنا
حق فيه في آتاب تهافت الفلاسفة والغرض أن لا يلتѧبس  نبهنا على وجه تحقيق ال

بѧѧѧين هنѧѧѧا أنهѧѧѧم لا  يفѧѧѧالغزال ،)١("حѧѧѧداهما بѧѧѧالأخرى إذا اسѧѧѧتعملهما معتقѧѧѧد ذلѧѧѧك أ
 .وإنما القوة الفاعلة فقط ،لاستعداداينكرون القوة بمعنى 

 
   

  
 ). ٣٢٢(معيارالعلم، للغزالي  )١(



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

 

 

 

 

 

 

 لثالثالباب ا

 

1n	h*א�f����� א=�%�hא�����
 
  

 -:  فصـــلانوفيه 

 حقيقة التأثر والتأثير بين الأمم : لأولالفصل ا. 

  آثار الحد الأرسطي العلمية: الفصل الثاني. 

 
*  *        *  *        *  * 
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  الفصل الأول
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 -:  مبحثــانوفيه تمهيد و

 ثѧѧات :الأول المبحѧѧأثر إثبѧѧة تѧѧلامية الأمѧѧا الإسѧѧن بغيرهѧѧم 

 .الأمم

 حقيقـــــة التأثــــــر: الثاني المبحث. 
 

*  *        *  *        *  * 
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 تمهيـــــد

ومѧѧن تلѧѧك  ،خلѧѧق االله تعѧѧالى الإنسѧѧان وغѧѧرز فيѧѧه أمѧѧوراً فطريѧѧة ملازمѧѧة لѧѧه 
فѧإن الإنسѧان لا يمكѧن أن يعѧيش وحѧده مѧن        ،الأمور الأُنْس بالغير وعدم التوحش
نسѧѧان إنسѧѧاناً آمѧѧا فѧѧي بعѧѧض ولهѧѧذا سѧѧمي الإ ،غيѧѧر احتكѧѧاك بأحѧѧد أو اسѧѧتئناس بѧѧه

لقѧة لا قѧوام لѧه    لأنѧه خلѧق خِ  ؛ مي بѧذلك  سُ: قيل: والإنسان": قال الراغب ،الأقوال
الإنسѧѧان مѧѧدني بѧѧالطبع مѧѧن حيѧѧث لا قѧѧوام : ولهѧѧذا قيѧѧل ،إلا بѧѧإنس بعضѧѧهم بѧѧبعض

 .)١("ولا يمكنه أن يقوم بجميع أسبابه  ،لبعضهم إلا ببعض

وهѧذه النتيجѧة    ،بين بني آدم شعوبوالونتيجة لهذه الفطرة نشأت التجمعات 
لأن الإنسѧان لا يمكѧن أن    ،رار حياتѧه ـان واستمѧ ـيش الإنسѧ ـرورية لضمان عѧ ـض

االله سѧѧبحانه خلѧѧق " أن وذلѧѧك  ،مѧѧع غيѧѧرهيتحصѧѧل علѧѧى آѧѧل مѧѧا يضѧѧمن حياتѧѧه إلا 
لتماسه إوهداه إلى  ،لا يصح حياته وبقاؤه إلا بالغذاء صورةالإنسان ورآبه على 
إلا أن قѧدرة الواحѧد مѧن البشѧر      ،يه من القدرة علѧى تحصѧيله  بفطرته وبما رآب ف

وآѧذلك الإنسѧان محتѧاج إلѧى      ،.......صيل حاجته مѧن ذلѧك الغѧذاء   ـقاصرة عن تح
وهѧذا آلѧه يؤآѧد ضѧرورة التمѧدن لجѧنس        ،أعدائѧه بني جنسه في حماية حياته مѧن  

 اعالاجتمѧ لا بѧد لѧه مѧن    : أي ،الإنسѧان مѧدني بطبعѧه   : أرسѧطو ولهذا قال  ،الإنسان
 )٢("ومجتمع يعيش فيه 

وانهم وعقѧولهم  س مختلفين في خلقهѧم وألѧ  اخلق الن أنومن حكمة االله تعالى 
وهذا الاختلاف مѧن ضѧروريات العѧيش فѧي الѧدنيا       ،وغير ذلك من شؤون حياتهم

ولا  ،إذ لولا الاختلاف بين الناس لما عَرَف الابن أبѧاه ولا الѧزوج زوجتѧه    ،أيضاً
ولا اسѧѧتطاع أن يكتسѧѧب بعضѧѧهم مѧѧن    ،الحѧѧق عѧѧُرف صѧѧاحب الحѧѧق ممѧѧن عليѧѧه   

فلѧذلك   ،ولتعطلت حياة الناس ومصالحهم ،ولساروا آلهم في طريق واحد ،بعض   
 ).٣٨(المفردات في غريب القرآن، للراغب الأصفهاني  )١(

 ).٤١(مقدمة ابن خلدون  )٢(
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 ،آان هذا الاختلاف من آيات االله تعالى الدالة على وجوده وآمѧال علمѧه وحكمتѧه   
 فاالله تعالى قرر في هذه الآيѧة  ،]٢٢:الـروم [ )ں ڻ ڻ ٹ ٹ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ه ه ه(: قال تعالى

علامة من العلامѧات التѧي تѧدل علѧى وجѧوده وهѧي هѧذا الاخѧتلاف الموجѧود بѧين           
 .المخلوقات

وهѧѧي سѧѧنة   ،وهѧѧي دالѧѧة أيضѧѧاً علѧѧى سѧѧنة مѧѧن سѧѧنن االله تعѧѧالى فѧѧي خلقѧѧه         
: الأول منهما ،وهذا الاختلاف يشمل نوعين من الاختلاف ،الاختلاف بين البشر

ٱ (: علѧى ذلѧك قولѧه تعѧالى    ويѧدل   ،الاختلاف في الأديان والملل والنحل والأهѧواء 
 تعѧѧالى حكمѧѧة االله  أنفهѧѧذه الآيѧѧة تѧѧدل علѧѧى     ،]١١٨:هــود[ )ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ

 ،وأهѧواء اقتضت أن يكون الناس مختلفين فيما يعتقѧدون مѧن أديѧان وملѧل وعلѧوم      
وأولѧى  " : وفي هذا يقѧول ابѧن جريѧر بعѧد ذآѧره لأقѧوال المفسѧرين فѧي هѧذه الآيѧة          

ѧѧك بالصѧѧل ذلѧѧي تأويѧѧوال فѧѧال: وابالأقѧѧن قѧѧول مѧѧك: قѧѧى ذلѧѧاس : معنѧѧزال النѧѧولا ي
 .....مختلفين في أديانهم وأهوائهم على أديان وملل وأهواء شتى

لأن االله جل ثناؤه أتبع ذلѧك   ،أولى بالصواب في تأويل ذلك: وإنما قلت ذلك
ففѧي ذلѧك دليѧل     ،وتمت آلمة ربك لأملأن جهنم من الجنѧة والنѧاس أجمعѧين   : قوله

إنمѧѧا هѧѧو خبѧѧر عѧѧن   ،مѧѧن ذآѧѧر خبѧѧره عѧѧن اخѧѧتلاف النѧѧاس   واضѧѧح أن الѧѧذي قبلѧѧه 
لѧم   ،ولѧو آѧان خبѧراً عѧن اخѧتلافهم فѧي الѧرزق        ،اختلاف مذموم يوجѧب لهѧم النѧار   

 .)١("يعقب ذلك بالخبر عن عقابهم وعذابهم 

وهѧو الاخѧتلاف الѧذي يتعلѧق      ،فهذه الآية إذن تدل على اختلاف مخصوص
وهѧѧذا التقريѧѧر يُضѧѧعّف  ،والآراءوهѧѧو اخѧѧتلاف الأديѧѧان والملѧѧل  ،بѧѧه الѧѧذم والمѧѧدح

المطلѧѧق الѧѧذي يشѧѧمل    فقѧѧول مѧѧن اسѧѧتدل بهѧѧذه الآيѧѧة علѧѧى إثبѧѧات سѧѧنة الاخѧѧتلا      
فѧي الأمѧور الكونيѧة آѧالرزق والألѧوان       فالاختلاف في الأديان والملѧل والاخѧتلا  

   .واللغات وغيرها
 ).٧/١٣٩(تفسير الطبري  )١(
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الاخѧتلاف فѧي   : والنوع الثاني من الاخѧتلاف الѧذي هѧو مѧن آيѧات االله تعѧالى      
 ،ونيѧѧѧة مѧѧѧن الأوصѧѧѧاف الخلقيѧѧѧة آѧѧѧالطول والقصѧѧѧر والقѧѧѧوة والضѧѧѧعفالأمѧѧور الك 

فعѧن ابѧن مسѧعود     ،والاخѧتلاف فѧي الأرزاق والأعمѧار    ،وآالاختلاف في الألوان
  أن النبي : " م إن االله قسم بينكمѧم     أخلاقكѧنكم أرزاقكѧم بيѧا قسѧذه   ،)١(" آمѧفه

 .وأظهرهاالأدلة على وجود االله تعالى  الاختلافات بين الناس لهي من أوضح

وقѧѧد نѧѧتج عѧѧن ضѧѧرورة التمѧѧدن للإنسѧѧان وسѧѧنة الاخѧѧتلاف بѧѧين النѧѧاس سѧѧنة   
وحاصѧل   ،وهѧي سѧنة التѧدافع بѧين البشѧر      ،لها تѧأثير بѧالغ فѧي حيѧاة النѧاس      ،أخرى

وهي التفاعل والتبادل بين الناس في جميع شؤون : معنى التدافع في هذا الموطن
دفعѧه  : تدافعوا الشيء" : اللسانقال في  ،وهذا هو معنى التدافع في اللغة ،حياتهم

وهѧذا   ،)٢("  دفѧع بعضѧهم بعضѧاً   : القѧوم أي  وتѧدافع  ،آل واحѧد مѧنهم عѧن صѧاحبه    
بخلاف من قصر سنة التدافع بѧين النѧاس فѧي  الصѧراع والقتѧال بيѧنهم فѧي الخيѧر         

 .بـل هـذه السنة أعم وأشمل من ذلك لأنها شاملة لكل شؤون الحياة ،)٣(الشر فقط

وذلѧك أن التѧأثر والتѧأثير     ،ع بين البشر تأثر بعضѧهم بѧبعض  ومن آثار التداف
وهѧѧي مقتضѧѧى سѧѧنة   ،بѧѧين البشѧѧر مѧѧن الأمѧѧور الفطريѧѧة التѧѧي جُبѧѧل عليهѧѧا النѧѧاس     

النѧاس آأسѧراب القطѧا مجبولѧون علѧى تشѧبه       ": وفي هذا يقѧول ابѧن تيميѧة    ،التدافع
قѧات  االله تعالى جبل بني آدم بѧل سѧائر المخلو   ": ويقول أيضاً ،)٤("بعضهم ببعض

وآلمѧا آانѧت المشѧابهة أآثѧر آѧان التفاعѧل        ،على التفاعل بين الشѧيئين المتشѧابهين  
حتى يؤول الأمر إلى أن لا يتميز أحدهما عن الآخѧر   ،في الأخلاق والصفات أتم

آѧان   ،مشارآة اقتضاء في الجنس الخѧاص ولما آان بين الإنسان  ،إلا بالعين فقط
  
 : أخرجه )١(

 ).٤/٣٦٩(لعرب، لابن منظور لسان ا )٢(

 ). ٢/١٠٧(لشريف الخطيب  في الحياة الإنسانية،ن الكونية نالس: انظر )٣(

 ).٢/٢٥٥(الاستقامة، لابن تيمية  )٤(
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فѧلا بѧد    ،يوان مشارآة في الجنس المتوسطالتفاعل فيه أشد ثم بينه وبين سائر الح
ثم بينه وبين النبات مشارآة في الجنس البعيد مثلا فѧلا بѧد    ،هرِدَمن نوع تفاعل بقَ

 .من نوع ما من المفاعلة

ولأجѧѧل هѧѧذا الأصѧѧل وقѧѧع التѧѧأثر والتѧѧأثير فѧѧي بنѧѧي آدم واآتسѧѧاب بعضѧѧهم       
 .)١("والمشاآلة أخلاق بعض بالمعاشرة

 
  

  
 ).١/٥٤٧(اقتضاء الصراط المستقيم، لابن تيمية  )١(
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 المبحث الأول
 ت تأثر الأمة الإسلامية بغيرها من الأممإثبا

وأن ذلѧك الأصѧل    ،ثبت أن الناس مجبولѧون علѧى أن يتѧأثر بعضѧهم بѧبعض     
وعلى هذا فالأمѧة الإسѧلامية    ،ليس مذموماً لا من جهة الشرع ولا من جهة العقل

وذلѧك إمѧا بالأخѧذ     ،لا بد لهѧا مѧن أن تتѧأثر بѧالأمم السѧابقة وتتفاعѧل وتتѧدافع معهѧا        
وإمѧا  ، وإما بكشف ما عند تلѧك الأمѧم مѧن أخطѧاء وسѧلبيات      ،تلك الأمم بالنافع من

لأن الأمѧѧة لѧѧم تخѧѧرج عѧѧن  ،بالأخѧѧذ بمѧѧا هѧѧو مѧѧن أخطѧѧائهم مѧѧن بعѧѧض أفѧѧراد الأمѧѧة 
ولا بد أن تشملها السنن الكونيѧة التѧي أجراهѧا االله     ،طبيعة البشر التي خُلقوا عليها

 .إشكال فيه  فجريانها على مقتضى هذه الطبيعة لا ،تعالى في الكون

مѧن الأمѧة الإسѧلامية بѧالأمم      -الذي هو مقتضى سѧنة التѧدافع  -ووقوع التأثر 
السѧѧابقة وخاصѧѧة أمѧѧة اليونѧѧان غѧѧدا مѧѧن الضѧѧروريات التاريخيѧѧة التѧѧي لا يمكѧѧن        

وهѧذا القѧدر    ،إثبات أصѧل التѧأثر بѧالأمم السѧابقة فقѧط     : والمراد بهذا ،التشكيك فيها
تѧاريخ العلѧوم الإسѧلامية  ممѧن هѧو فѧي        من التأثر قرره وأقѧر بѧه أآثѧر مѧن درس    

في مسائل  اوإنما اختلفو ،فإنهم لم يختلفوا في إثبات وقوع التأثر ،عصرنا أو قلبه
 : ومن أمثال تلك التفاصيل ،أخرى من تفاصيل التأثر

فهѧѧل تلقفѧѧت الأمѧѧة علѧѧوم اليونѧѧان مѧѧن  ،تѧѧاريخ بدايѧѧة التѧѧأثر بأمѧѧة اليونѧѧان -١
 .!بعد زمن ؟ أم آان ذلك ،لحظة نقلها إليهم

وتحديد الأبѧواب والمسѧائل التѧي     ،تحديد حجم التأثر الذي وقع من الأمة -٢
 .وقع فيها التأثر

أم في علѧوم   ،فيما إذا آان في مسائل الدين وعلومه ،تحديد أنواع التأثر -٣
 .!آالطب وعلوم الطبيعة ؟ االدني

رجع إليها فѧي  وتحديد المقاييس التي يُ ،البحث في ضوابط التأثر النافع  -٤
 .الحكم على ذلك التأثر
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وهي  ،فهذه البحوث من أهم البحوث التي دار فيها الخلاف في هذا العصر
لأنѧه يسѧتطاع بهѧا أن يُقѧوّم مѧا       ،من أهم البحوث التي ينبغي أن يُحرر القѧول فيهѧا  

وقѧѧد آثѧѧر الخѧѧلاف فيهѧѧا  ،ويُحѧѧدد عمѧѧق أثѧѧره ،حصѧѧل مѧѧن تفاعѧѧل مѧѧع أمѧѧة اليونѧѧان
وسѧيأتي الجѧواب عѧن هѧذه البحѧوث       ،لنѧاظرين فيهѧا وتنوعѧت   واضطربت أقوال ا

 .مبثوثاً في ثنايا الفصول القادمة إن شاء االله تعالى

وخاصѧة أمѧة    ،والمقصود هنا إثبѧات أصѧل تѧأثر الأمѧة بمѧن سѧبقها مѧن أمѧم        
ومѧن أفѧراد مѧا نقѧل عѧن اليونѧان المنطѧق         ،وإثبات آون ثبوته ضѧروري  ،اليونان

 .لوم الإسلامية إذنالأرسطي فهو مما أثر في الع

 :الرد على من ينفي تأثير المنطق في العلوم الإسلامية
تѧѧأثير المنطѧѧق اليونѧѧاني فѧѧي العلѧѧوم الإسѧѧلامية يخѧѧالف فيѧѧه مѧѧن ينفѧѧي التѧѧأثر  

فإنѧه   )١("شѧبنجلر "ومن أخص من ذُآِر عنѧه هѧذا النفѧي     ،والتأثير بين الحضارات
تصѧف بѧه آѧل آѧائن     فهي تتصف بما ي ،ذهب إلى أن الحضارات آائنات عضوية

المستقل والمنعزل  ،وعلى هذا فكل حضارة لها آيانها الخاص بها ،عضوي حي
ومѧا يشѧاهد مѧن تشѧابه فѧي الموضѧوع بѧين حضѧارة          ،عن غيرها من الحضѧارات 

لأنѧه تشѧابه فѧي الظѧاهر لا فѧي       ،فѧي الأسѧلوب إنمѧا هѧو وهѧم وخيѧال       أووحضارة 
ال بѧين الحضѧارات ولا تѧأثر    ونتيجة لѧذلك فإنѧه لا يوجѧد اتصѧ     ،الجوهر والمعاني

ѧѧاس    ،يرأثوتѧѧل واقتبѧѧا نقѧѧة عليهѧѧارة تاليѧѧارة وحضѧѧين حضѧѧدث بѧѧد يحѧѧذا فقѧѧع هѧѧوم
وهѧѧذا يسѧѧمى عنѧѧد  ،فتتشѧѧكل الحضѧѧارة التاليѧѧة علѧѧى وفѧѧق روح الحضѧѧارة السѧѧابقة 

 . )٢("التشكل الكاذب " شبنجلر بـ 

  
: انظѧر . غѧرب م، أحدث تأثيراً هѧائلاً بكتابѧه انحѧلال ال   ١٨٨٠هو فيلسوف حضارة ألماني، ولد سنة  )١(

 ). ٢/٨(موسوعة الفسفة، بدوي 

 ).٢/١٤(موسوعة الفلسفة، لبدوي : انظر )٢(
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فإنѧه ينفѧي    ،وقد تلقف هذه النظرية ودافع عنهѧا بشѧدة الѧدآتور حسѧن حنفѧي     
ويقѧرر أن الحضѧارة الإسѧلامية لѧم      ،ل أثر يوناني أو غيره في العلوم الإسلاميةآ

وأن آل ما ذآر في العلوم الإسلامية إنما هو من إبداع  ،تتأثر بأي مؤثر خارجي
وذلѧك أن آѧل مѧا نُقѧل إلѧى الأمѧة الإسѧلامية         ،وليس لأحد فيه تأثير أبداً ،المسلمين

 ،بѧل تحتويѧه إليهѧا مѧن غيѧر إحѧداث أي أثѧر        ،من تراث الأمم السѧابقة لا تتѧأثر بѧه   
وقѧرر أن آѧѧل   ،ولأجѧل هѧذا نѧѧص علѧى إنكѧار الأثѧѧر والتѧأثر بѧين آѧѧل الحضѧارات       
" : ولهѧذا قѧال   ،حضارة تعتبر دائرة مكتملة لها حياتها الخاصة بها بنѧاءاً ومسѧاراً  

 .)١("الأثر والتأثير منهج معاب فكرياً وعملياً

إذا حѧدث تشѧابه فѧي    " : سѧلامية يقѧول  وفي بيان نفي التأثر في الحضѧارة الإ 
ن ذلѧѧك أيضѧѧاً لا يمكѧѧن   إفѧѧ ،مختلفتѧѧينالمضѧѧمون بѧѧين ظѧѧاهرتين مѧѧن حضѧѧارتين    

 قاللاحѧѧمѧѧن  ثرتѧѧأمكانيѧѧة الإن لأ ،تѧѧأثراً دون تحديѧѧد لمعنѧѧى الأثѧѧر  أو أثѧѧراًتسѧѧميته 
ومѧا   ،ة اللاحقѧة أن الشيء نفسه موجود ضمناً فѧي الظѧاهر  : أي ،بالسابق موجودة
ووجود الباعث أو المثير أو المقوي لا  ،سابقة إلا مثيراً أو مقوياًآانت الظاهرة ال

ويقѧول   ،)٢("بل العمل المساعد الخارجي على إظهاره  ،يعني وجود الشيء نفسه
 ،اليونانيةول بين الحضارة الإسلامية الناشئة والحضارة لقد تم اللقاء الأ" : أيضاً

فلاسѧѧفة الحضѧѧارة مثѧѧل   التѧѧي تحѧѧدث عنهѧѧا  ،"التشѧѧكل الكѧѧاذب "وحѧѧدثت ظѧѧاهرة  
وهي في رأينا ظاهرة لغوية محضة تترك فيها الحضѧارة الناشѧئة لغتهѧا     ،شنبلجر

ي وجѧدت  لѧذ الأصلية التي أصبحت قديمة لا تسѧتطيع التعبيѧر عѧن الأفѧق الجديѧد ا     
 .)٣(" نفسها فيه

وهѧѧذا يعنѧѧي أن حقيقѧѧة المنطѧѧق الأرسѧѧطي آانѧѧت موجѧѧودة فѧѧي الحضѧѧارة        
  
 ). ٢/١٧٨(ازدواجية العقل، لجورج طرابيشي : ، بواسطة)٢٩٥(دراسات إسلامية، لحسن حنفي  )١(

 ).٩٥(لتراث والتجديد، لحسن حنفي ا )٢(

 ).١٨٤(العقل، لطرابيشي إزدواجية : ، بواسطة)٦١(في فكرنا المعاصر، لحسن حنفي  )٣(
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أن الوحي  -في زعمه  -وذلك  ،ها لما نُقل إليهم المنطقولكن تنبهوا ل ،الإسلامية
فالشѧرعي هѧو    ،الشѧرعي والعقلѧي والѧواقعي   : والدين يحتوي على عناصѧر ثلاثѧة  

والعقلѧي هѧو البѧدهي الѧذي يرتكѧز عليѧه الѧوحي فѧي          ،الجديد الذي أتѧى بѧه الѧوحي   
والѧѧواقعي هѧѧو الواقعѧѧة التѧѧي يرتكѧѧز عليهѧѧا الѧѧوحي فѧѧي العѧѧالم         ،العقѧѧل الإنسѧѧاني 

 ،وذلك لأن النص في الحقيقة ليس إلا حل فكري وعملي لموقѧف معѧين   ،الخاص
وأن  ،فإذا تبني المناطقة المسلمون قسمة المنطق الأرسطي إلى تصور وتصديق

والتصѧѧديق لا ينѧѧال إلا بالبرهѧѧان ؛ فѧѧلأن هѧѧذه القسѧѧمة  ،التصѧѧور لا ينѧѧال إلا بالحѧѧد
وعلѧى   ،الѧوحي الѧديني   والعقѧل هѧو أحѧد عناصѧر     ،قسمة بدهية مأخوذة من العقѧل 
وزعم حنفѧي أن هѧذا مѧا فعلѧه      ،وإنما مجرد احتواء ،هذا فليس هنالك أثر أو تأثير

 .)١(والغزالي في آتبه المنطقية ،"التقريب لحد المنطق " ابن حزم في آتابه 

تقسيم إسلامي  -في زعمه  -وآذلك تقسيم المنطق إلى أنواعه المعروفة هو
إن تصѧنيف الفكѧر المشѧروح    " : وفѧي هѧذا يقѧول    ،نأصيل وليس فيه تѧأثر باليونѧا  

 ،إلى جدل وبرهѧان وسفسѧطة وخطابѧة ومنطѧق وعلѧم وشѧبهة وشѧك       ) الأرسطي(
 )٢("..آل ذلك منطق إسلامي قرآني عرفه المسلمون وقننوه ابتداءاً من القرآن

 : هما ،وقد التزم لأجل قوله هذا بلازمين غريبين

ي أثارتهѧا ترجمѧة الفلسѧفة اليونانيѧة     هو أن جميع المشѧاآل التѧ  : الأول ماللاز
 ،مѧѧن غيѧѧر تѧѧأثر بѧѧأثر خѧѧارجي  ،هѧѧي مشѧѧاآل ناشѧѧئة مѧѧن صѧѧميم الفكѧѧر الإسѧѧلامي  

والقول بخلود النفس والقول بنفي المعاد الجسماني ونحو ذلѧك   ،فالقول بقدم العالم
وفѧي هѧذا    ،من المشاآل الفلسفية هي مشكلة إسلامية وليسѧت مѧن الآثѧار اليونانيѧة    

 إتباعѧا وابن سينا قѧد قѧالا بѧالفيض فإنهمѧا لѧم يفعѧلا ذلѧك         الفارابيآان  إذا" : يقول
التѧي تѧؤثر فѧي الوحѧدة      الإشѧراقية بل لاتجاههما الصوفي ونظريتهمѧا   ،لأفلاطون   

 ).١٦٧(التراث والتجديد، لحسن حنفي : انظر )١(

 ).١٦٩(دراسات إسلامية، لحسن حنفي  )٢(
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وله بقѧدم  ـوابن رشѧد فѧي قѧ    ،......عقلـها القلب على الـسود فيـعلى الكثرة والتي ي
ولا يقول بقѧدم العѧالم إلا    ،حيدالعالم في شرحه على أرسطو يقول بالخلق في التو

الѧنفس  قول بخلѧود  ـويѧ  ،شѧراقيات الفѧيض  إد ـفكر واستقلاله ضـدفاعاً عن حرية ال
 ѧѧة لا تبѧѧـالكلي ѧѧطو وخѧѧال ـعية لأرسѧѧل الفعѧѧردي     ،لود العقѧѧور الفѧѧاً للتصѧѧل رفضѧѧب

 .)١(....".للخلود

وما قيѧل   ،ثم ذآر ما قيل من تأثر التصوف الإسلامي بالمؤثرات الخارجية
 ،وما قيل من تأثر علѧم الكѧلام بالفلسѧفة    ،أثر أصول الفقه بالمنطق الأرسطيمن ت

 .وأرجعه إلى آيد المستشرقين للحضارة الإسلامية ،وأبطل هذا آله

وليسѧت سѧابقة    ،وبالغ حتى جعѧل الفلسѧفة اليونانيѧة تاليѧة للفلسѧفة الإسѧلامية      
 ،وليسѧت سѧابقة عليهѧا    ،الفلسѧفة اليونانيѧة تاليѧة للفلسѧفة الإسѧلامية     " : فقѧال  ،عليها

 .)٢(" وهي نتيجة عنها وليست مصدراً لها

فالترجمѧة   ،وتبѧديل مقѧاييس ضѧبطها    ،تغيير معنى الترجمة: واللازم الثاني
فالقضѧية ليسѧت فѧي نقѧل      ،إلѧى أمѧة لاحقѧة فقѧط     سѧابقة أمѧة  عنده ليست نقѧل تѧراث   

فظѧة علѧى   ية مѧن النقѧل المحا  غابحيث يكون ال ،تراث اليونان إلى العالم الإسلامي
وإنمѧѧا الترجمѧѧة إبѧѧداع وإنتѧѧاج بواسѧѧطة     ،يѧѧر والتبѧѧديل يمѧѧن التغ اليونѧѧانيالأصѧѧل 

للعلѧѧوم  نوالمترجمѧѧو ،فلѧѧيس للحضѧѧارة السѧѧابقة إلا التنبيѧѧه فقѧѧط   ،حضѧѧارة سѧѧابقة 
: وفي هѧذا يقѧول   ،أصحاب إبداع ونظريات آانوابل  ،اليونانية لم يكونوا نقلة فقط

بѧѧل هѧѧي نقѧѧل   ،إلѧѧى لغѧѧة ثانيѧѧة ولѧѧىأليسѧѧت الترجمѧѧة مجѧѧرد نقѧѧل نѧѧص مѧѧن لغѧѧة   " 
فالنص ليس  ،حضاري للنص الأول من حضارة قديمة على حضارة ثانية حديثة

ولا عѧن سѧياقه الحضѧاري     ،منعزلاً عن سياقه الحضاري الأول الѧذي خѧرج منѧه   

  
 ).٩٢(التراث والتجديد، لحسن حنفي  )١(

 ).١/٢٣(لحسن حنفي  -النقل -من النقل إلى الإبداع  )٢(
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 .)١(.......".الثاني الذي دخل فيه بنقل النص من حضارة إلى أخرى

في مقابѧل مѧا أسѧماه بѧـ      ،"ع والتأويلمنهج  الإبدا"وقد سمى نظيرته هذه بـ 
وهو المنهج الѧذي يجعѧل الترجمѧة مجѧرد نقѧل الѧنص مѧن لغѧة          ،"منهج المطابقة"

وأن مقياس صѧحة الترجمѧة هѧو مطابقѧة الѧنص فѧي اللغѧة الثانيѧة          ،إلى لغة أخرى
 .)٢(للنص المترجم والمنقول

: لѧة بعѧدة أد   -مѧنهج الإبѧداع    -وقد حاول أن يستدل على صحة منهجه هѧذا  
فقѧد جعѧل هѧذا الاخѧتلاف      ،الاختلاف بين النسخ في ترجمѧة الكتѧاب المعѧين   : منها

أن : ومنهѧѧѧا ،دلѧѧѧيلاً علѧѧѧى أن الترجمѧѧѧة ليسѧѧѧت نقѧѧѧل الѧѧѧنص بѧѧѧل الإبѧѧѧداع بѧѧѧالنص     
إسѧلامية فѧي الترجمѧة آأمثѧال لفѧظ       تالمترجمين قѧد اسѧتعملوا ألفاظѧاً ومصѧطلحا    

 .)٣( والسلام على الرسول والبدأة بالبسملة والحمدلة والصلاة " االله"الجلالة 

وقѧѧد رتѧѧب حنفѧѧي علѧѧى نظريѧѧة الإبѧѧداع والتأويѧѧل فѧѧي الترجمѧѧة عѧѧدة أمѧѧور    
 : منها

 ،أنه ليس مهمѧاً فѧي الترجمѧة معرفѧة المتѧرجم باللغѧة اليونانيѧة       : الأمر الأول
وإنمѧѧا احتѧѧواء الѧѧنص    ،لأن المطلѧѧوب فѧѧي الترجمѧѧة لѧѧيس مطابقѧѧة الѧѧنص للѧѧنص     

 .)٤(بل الغاية احتواءه فقط ،و الغايةفنقل النص الأصلي ليس ه ،السابق

بѧѧل آѧѧل   ،أن لا توجѧѧد ترجمѧѧة صѧѧحيحة وترجمѧѧة خاطئѧѧة    : والأمѧѧر الثѧѧاني 
فѧѧلا يوجѧѧد  "  ،المتѧѧرجملأن آѧѧل ترجمѧѧة تعبѧѧر عѧѧن إبѧѧداع     ،الترجمѧѧات صѧѧحيحة 

بѧѧل تحويѧѧل دلالѧѧي  ،تحريѧѧف فѧѧي الترجمѧѧة لأن غايتѧѧه ليسѧѧت نقѧѧل الѧѧنص المتѧѧرجم 

  
 ).١/٧٠(، لحسن حنفي -النقل  -من النقل إلى الإبداع  )١(

 ).  ٣٩٣، ٩٤، ٤٣ ،٣٣(حوار الأجيال، لحسن حنفي  :انظر )٢(

 ).١٧٤ ،١/١٠٦،١٥١(، لحسن حنفي -النقل -من النقل إلى الإبداع : انظر )٣(

 ).١٨(المرجع السابق  )٤(
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 ،الѧنص المتѧرجم عѧن أصѧله     ابتعѧاد مѧة  بل جعل من علامات صѧحة الترج  ،)١("له
 .)٢(وأنه آلما ازداد بعداً آلما ازداد صحة

 ،أخѧرى أنه لا يجوز تصحيح نسخة من الترجمة من نسѧخة  : مر الثالثوالأ
ولهذا انتقد مѧنهج المطابقѧة الѧذي يعتمѧد علѧى       ،لأن آلاً له قراءته وثقافته وإبداعه
 .)٣(تصحيح النسخ بعضها من بعض

نفѧѧѧي مѧѧن نفѧѧي تѧѧѧأثر الحضѧѧارة الإسѧѧلامية بمѧѧѧؤثرات     ومѧѧا ذآѧѧره حسѧѧن ح   
ويѧدل علѧى بطѧلان     ،وخـروج عن الـواقع ومصادرة عليه ،خارجية خطأ محض

 : وهي ،هذه النظرية مجموع أربعة أمور

وأنѧه   ،أن ما ذآره من انعزال الحضارات بعضѧها عѧن بعѧض   : الأمر الأول
عليهѧѧا دلѧѧيلاً يثبѧѧت   دعѧѧوى مѧѧن الѧѧدعاوى لѧѧم يُقѧѧم     ،لѧѧم يكѧѧن بينهѧѧا تѧѧأثر ولا تѧѧأثير   

مѧѧع أنهѧѧا دعѧѧوى متعلقѧѧة بشѧѧؤون جماعѧѧات آبيѧѧرة وحضѧѧارات متعѧѧددة      ،صѧѧحتها
والدعاوى التي لها مثل هѧذه الطبيعѧة لا يصѧح أن تѧُذآر مهملѧة مجѧردة        ،وواسعة

 .خاصة إذا آان الواقع يدل على خلافها  ،عما يدل على صحتها

 ،متѧأثرين بأرسѧطو   أن قوله بѧأن فلاسѧفة الإسѧلام لѧم يكونѧوا     : والأمر الثاني
وإنمѧѧا أرسѧѧطو أثѧѧار  ،وأن القضѧѧايا التѧѧي تكلمѧѧوا فيهѧѧا لѧѧم تكѧѧن عѧѧن إتبѧѧاع لأرسѧѧطو

لѧه وإعلائهѧم    مخالف لاعترافѧاتهم بتѧأثرهم بأرسѧطو ومѧدحهم     ،إليها فقط مانتباهه
فإنه ذآر أن االله تعالى أنقذ  ،ومما يدل على هذا من آلامهم قول الفارابي ،لعلومه

 .)٤(وأنه لولاهما لكان الناس في حيرة وتيه ،فلاطونأهل العقول بأرسطو وأ

  
 ).١٤٩(المرجع السابق  )١(

 ).٧٩(المرجع السابق  )٢(

 ).١٠٥(المرجع السابق  )٣(

 ). ٢٩،٣٠(الجمع بين رأي الحكيمين، للفارابي : انظر )٤(
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ولا يمكѧѧن  ،أرسѧѧطو هѧѧو أصѧѧل آѧѧل فلسѧѧفة    " : ومѧѧن ذلѧѧك قѧѧول ابѧѧن رشѧѧد    
ويقѧول   ،)١("وفѧي النتѧائج التѧي تسѧتخرج منهѧا       ،الاختلاف فѧي غيѧر تفسѧير أقولѧه    

وذلك لبلѧوغ عقلѧه أقصѧى حѧدود      ،إن مذهب أرسطو هو الحقيقة المطلقة" : أيضاً
بѧه علينѧا    أنعمѧت إن العنايѧة الإلهيѧة   : ولذا فإن الحѧق أن يقѧال عنѧه    ،البشري العقل

" : ويقѧѧول أيضѧѧا فѧѧي معѧѧرض مدحѧѧه لأرسѧѧطو ،)٢("لتعليمنѧѧا مѧѧا يمكѧѧن أن نتعلمѧѧه 
 ،ر عجيب خѧارق للعѧادة  ـذا أمـوه ،مع في رجل واحدـذا اجتـع أن جميع هـوالواق
ѧѧـوهѧѧـو إذا امѧѧذا الѧѧى هѧѧـتاز علѧѧأنحق ـوجه يست ѧѧُاً أـيѧѧدعى دعى إلهيѧѧن أن يѧѧر مѧѧآث

نحمѧѧد حمѧداً لا حѧد لѧه ذاك الѧѧذي اختѧار هѧذا الرجѧѧل      " : ويقѧول أيضѧاً   ،)٣("بشѧرياً  
التي لم يسѧتطع أن   ،فوضعه في أعلى درجات الفضل البشري ،للكمال) أرسطو(

" : وأرسѧطو هѧو الѧذي أشѧار االله إليѧه بقولѧه       ،يبلغها أي رجل فѧي أي عصѧر آѧان   
 .)٤(" "ذلك فضل االله يؤتيه من يشاء

فهذه الاعترافات تدل على أنهم يعتقѧدون أن أقوالѧه هѧي الأقѧوال الصѧحيحة      
فكيف يقال بعد ذلك بأنهم لѧم يأخѧذوا بهѧا آمѧا      ،فأخذوا بها واعتقدوها ودعوا إليها

 .!فقط من غير تأثر بها ؟هي وإنما احتووها 

وردهѧم   ،إنكѧار أئمѧة المسѧلمين ونظѧارهم للفلسѧفة والمنطѧق      : والأمر الثالѧث 
وتقريرهم أن الفلسѧفة مخالفѧة لأصѧول الشѧريعة      ،اشتملت عليه من باطل على ما

وأن إدخالهѧѧѧا فѧѧѧي علѧѧѧوم الشѧѧѧريعة يѧѧѧؤثر فيهѧѧѧا ويخرجهѧѧѧا عѧѧѧن نهѧѧѧج    ،الإسѧѧѧلامية
فقد آانوا يعتقدون أن هذه الأمѧور لا بѧد أن تѧؤثر فيمѧا عنѧدهم وإلا لمѧا        ،الصواب

 .أنكروها وشددوا في إنكارها
  
 ).٧١(ابن رشد والرشدية، لرينان  )١(

 .المرجع السابق، نفس الصفحة )٢(

 .المرجع السابق، نفس السابق )٣(

 .المرجع السابق، نفس السابق )٤(
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فسѧه قѧد نѧاقض نظريتѧه تلѧك فѧي آثيѧر مѧن         أن حسن حنفѧي ن : والأمر الرابع
فقѧѧѧد أقѧѧѧر فѧѧѧي مواضѧѧѧع بتѧѧѧأثير المѧѧѧؤثرات الخارجيѧѧѧة فѧѧѧي الحضѧѧѧارة      ،)١(آلامѧѧѧه

ومن ذلك أنه ذآر أن موقف الحضارة الإسلامية آان موقف الѧرفض   ،الإسلامية
ويؤاخذ فلاسفة العرب على أنهѧم لѧم يقومѧوا فѧي مواجهѧة       ،من الحضارة اليونانية

 ،فقѧѧد قبلѧѧوا أآثѧѧر ممѧѧا رفضѧѧوا  ،غازيѧѧة بالѧѧدور المطلѧѧوب مѧѧنهم الثقافѧѧة اليونانيѧѧة ال
 .)٢(وترآوا الأفكار اليونانية تمر أآثر مما أغلقوا الأسوار أمامها

وممѧѧا يѧѧدل علѧѧى تناقضѧѧه أيضѧѧاً أنѧѧه أثبѧѧت الأثѧѧر والتѧѧأثر فѧѧي قيѧѧام الحضѧѧارة  
بѧل   ،وأنهѧا مѧا وجѧدت إلا بفعѧل أثѧر خѧارجي       ،وذآر أنها متѧأثرة بغيرهѧا   ،الغربية

وأنها قامت على أآتѧاف   ،ر أن الحضارة الغربية متأثرة بالحضارة الإسلاميةيقر
العقلانѧي   التيѧار " : ويقѧول  ،وفي مقدمتها الحضارة الإسѧلامية  ،حضارات أخرى

 الاعتزالѧѧيالتѧѧراث العقلانѧѧي " : ويقѧѧول ،)٣("فѧѧي الغѧѧرب ظهѧѧر وريثѧѧاً لابѧѧن رشѧѧد 
 .)٤("الفلسفي القديم هو وراء عقلانية الغرب 

يظهѧѧر أن مѧѧا نفѧѧاه حسѧѧن حنفѧѧي مѧѧن التѧѧأثر مѧѧن قَبѧѧِل الأمѧѧة الإسѧѧلامية  وبهѧѧذا 
 .بل هو أمر ثابت وواقع لا يمكن التشكيك فيه ،بغيرها غير صحيح

 
  

  
 ).٢/١٧٨(شي يزدواجية العقل، لجورج طرابا: انظر )١(

 ). ٢/١٧٩(المرجع السابق : انظر )٢(

  .لمرجع السابق، نفس الموضع: انظر )٣(

 ).٢/١٧٣(ازدواجية العقل، لطرابيشي : ، بواسطة)٢٠٠(دراسات فلسفية، حسن حنفي  )٤(
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 المبحث الثاني
 حـقـيـقـة الـتـأثـر

: منهѧا  ،نياوهѧذه المѧادة تѧدل علѧى عѧدة معѧ      " ر ثأ "التأثر مأخوذ من مادة 
: ة أصѧول ثѧ لاثلѧه   ،الهمزة والثاء والراء" : )١(بن فارسقال ا ،رسم الشيء الباقي

عنى ـلى هѧѧذا فمѧѧ ـوعѧѧ ،)٢("ورسѧѧم الشѧѧيء البѧѧاقي    ،وذآѧѧر الشѧѧيء  ،تقѧѧديم الشѧѧيء 
ثر فيѧه تѧأثيراً   أو ،تأثره تبع أثره" : )٣(باديآيروزـالفال ـق ،قاء الأثرـتأثير هو إبـال

 .)٤("ترك فيه أثراً 

وعلى هذا  ،قاة المتأثر بهالتغير الذي يحدث عند ملا: فحقيقة الأثر إذن هي
فالمراد بتأثر الأمة الإسلامية بالتراث اليوناني هو التغير الѧذي حѧدث فѧي العلѧوم     
الإسلامية بسѧبب نقѧل تѧراث اليونѧاني إليهѧا سѧواء آѧان تغيѧر فѧي بنѧاء الأقѧوال أو            
تغير في موضوعات العلم المبحوثة بحيѧث إنѧه قѧد ظهѧرت موضѧوعات للعلѧم لѧم        

 .ل التراث اليونانيتكن لتظهر لولا نق

ويظهر من هѧذا التعريѧف أن التѧأثر لѧيس منحصѧراً فѧي الموافقѧة والمتابعѧة         
 ،أما صورة التأثر بالموافقة فظاهرة ،بل هو شامل حتى للمخالفة ،للمتأثر به فقط

وأما صورته بالمخالفة فهي أن يتغير مسار وطريقة المتأخر لما نُقѧل إليѧه تѧراث    
ن طريقة المتأخر هي نفسها قبل نقْل مѧا نقѧِل إليѧه لا فѧي     فلم تك ،المتقدم أو علومه

المسائل ولا فѧي الѧدلائل ولا الموضѧوعات المطروقѧة ولا فѧي الأقѧوال المرجحѧة        

  
سѧير  : انظѧر . هѧ ـ٣٩٥هو أحمد بن فارس بن زآريا القزويني المالكي، لغѧوي مشѧهور، تѧوفي سѧنة      )١(

 ). ١٧/١٠٣(أعلام النبلاء، الذهبي 

 ).١/٥٣(معجم مقاييس اللغة، لابن فارس  )٢(

حمѧد بѧن يعقѧوب بѧن محمѧد الفيѧروز آبѧادي الشѧافعي، مѧن أئمѧة اللغѧة، تѧوفي سѧنة              هو أبو طѧاهر، م  )٣(

 ). ٧/١٢٦(شذرات الذهب، ابن العماد : انظر. هـ٨١٧

 ).١/٦٨٣(القاموس المحيط، للفيروز أبادي  )٤(
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 .ولا في ترتيب المسائل والأبواب

 ،ولا آل مخالفة تدل على عدمѧه  ،تدل على التأثر ةوعلى هذا فما آل موافق
فما آل ما دل على الموافقة يصѧح   ،وافقةوذلك أن التأثر قدر زائد على مجرد الم

فالنقѧل مѧثلا مѧن المتѧأخر عمѧن تقѧدم عليѧه فѧي          ،أن يكون دليلا علѧى إثبѧات التѧأثر   
ولكѧن لا يلѧزم منѧه أن     ،تأييد قѧول معѧين لا يѧدل إلا علѧى موافقѧة المتѧأخر للمتقѧدم       

لاحتمال أن تكون الفكرة متحصѧلة عنѧده أنشѧأها مѧن      ،يكون متأثرا به بالضرورة
ثم وَجَد من تقدم عليه سبقه إليها فنقلها عنه نقل تأييد واستئناس لا  ،ه الخاصنظر

 .فهو لم يتغير عنده شيء باآتشاف تلك الموافقة ،نقل تأثر وإنشاء للفكرة المعينة

فتحصل مما سبق أنه لا تلازم بين الموافقة والتأثر ولا بين المخالفة وعѧدم  
ولا يصح  ،دلال بالموافقة على إثبات التأثرونتيجة ذلك أنه لا يصح الاست ،التأثر

 .الاستدلال بالمخالفة على إثبات عدمه

لكثرة الكلام  ،والكلام هنا سيكون منحصراً في التأثر الذي بمعنى المتابعة
ولكن الѧذي يهمنѧا بحثѧه هنѧا       ،والتأثر بهذا المعنى ترتبط به مسائل متعددة ،فيه

 : هما ،مسائلتان
 .لتأثرطرق إثبات ا: الأولى

 .أنواع التأثر: و الثانية

فهѧѧي مѧѧن أهѧѧم   ،وهѧѧي طѧѧرق إثبѧѧات التѧѧأثر   ،أمѧѧا بالنسѧѧبة للمسѧѧألة الأولѧѧى  
المسائل التي ينبغي أن يُحرر القول فيها وذلك لكثرة المخالفѧة فيهѧا وعمѧق الأثѧر     

 .المترتب عليها

والطѧѧرق الصѧѧحيحة التѧѧي يمكѧѧن أن يُثبѧѧت بهѧѧا التѧѧأثر ترجѧѧع إلѧѧى طѧѧريقين     
 : آليين هما

وذلѧѧѧѧك بѧѧѧѧأن يصѧѧѧѧرح أحѧѧѧѧد  ،أن يصѧѧѧѧرح المتѧѧѧѧأثر بالتѧѧѧѧأثر: الطريѧѧѧѧق الأول
وهذا  ،المتأخرين بأنه قد تغير شيء من مساره العلمي بناءاً على تأثره بمن سبقه
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 ،والأمثلѧة علѧى هѧذا التصѧريح آثѧرة جѧداً       ،أشرف طرق إثبات التѧأثر وأصѧرحها  
مѧا   أنصѧادقاً   اعتѧرف إننѧي   ": وفي هذا يقѧول  ،تصريح آانت بتأثره بهيوم: منها

 -استذآرته من تعليم ديفيد هيوم آان هو على وجѧه التحديѧد العامѧل الѧذي أحѧدث      
فقѧѧد  ،)١("هѧѧزة أيقضѧѧتني مѧѧن سѧѧبات جمѧѧودي الاعتقѧѧادي  أول -آثيѧѧرة  أعѧѧواممنѧѧذ 

 .بهيوم وهو مع هذا لم يوافقه في آل ما قال تأثرصرح آانت هنا بكونه 

إذ  )٢(ديكارتبأنه قد تѧأثر بѧ   أيضاً تصريح جون لوك مثلة على ذلكومن الأ
 الفلسѧѧفةإن الفضѧѧل فѧѧي تحѧѧرره مѧѧن الطريقѧѧة العتيقѧѧة التѧѧي آانѧѧت تتبعهѧѧا  " : يقѧѧول

إنمѧѧا  ،والتѧѧي آانѧѧت سѧѧائدة فѧѧي عصѧѧره  ،المدرسѧѧية فѧѧي معالجѧѧة مشѧѧكلات الفلسѧѧفة 
وممѧن صѧرح بتѧأثره بغيѧره فشѧته حѧين        ،)٣("يرجع إلى آتابات ديكارت ومؤلفاته

ووجѧدت الطريѧق الحقيقѧي الѧذي      ،راحة والمتعة لنفسيلقد وجدت الآن ال"  : قال
والثѧورة   ،......لقد أسلمت نفسي آلها لدراسѧة فلسѧفة آانѧت    ،أسلكه أنينبغي علي 

آѧѧل هѧѧذا أمѧѧر يتجѧѧاوز آѧѧل    ،فѧѧي آيѧѧاني وفѧѧي طريقتѧѧي فѧѧي التفكيѧѧر   أحѧѧدثتهاالتѧѧي 
والأمثلѧѧة علѧѧى مثѧѧل هѧѧذه التصѧѧريحات الصѧѧريحة آثيѧѧرة فѧѧي تѧѧاريخ        ،)٤("تعبيѧѧر
 .)٥(العلوم

ومѧѧن صѧѧور التصѧѧريح بالتѧѧأثر أن يѧѧنص المتѧѧأخر علѧѧى أن آѧѧل علѧѧم المتقѧѧدم 
ومѧن الأمثلѧة    ،ويѧذم مѧن لѧم يتبعѧه     ،وأنه آلѧه صѧحيح فѧي مѧا فيѧه      ،مهم لكل العلوم

  على ذلك ما سبق ذآره عن للفارابي وابن رشد حين صرحا بكون علوم أرسطو 
 ).١٣(ديفيد هيوم، لزآي نجيب  )١(

الفلسѧѧفة فѧѧي العصѧѧر   م، يعѧѧد رائѧѧد١٥٩٥هѧѧو فيلسѧѧوف فرنسѧѧي آبيѧѧر القѧѧدر فѧѧي الفلسѧѧفة، ولѧѧد سѧѧنة     )٢(

 ). ١/٤٨٨(سفة، بدوي لموسوعة الف: انظر. الحديث، وهو رياضي ممتاز أيضاً

 .)١٦٤(سفة الحديثة، محمود زقزوق لدراسات في الف: ، بواسطة)٢١(جون لوك، عزمي إسلام  )٣(

 ).١/١٢٩،١٣٠(موسوعة الفلسفة، لبدوي  )٤(

، والفلسѧѧفة الحديثѧѧة، لأحمѧѧد   )٢٧٣ ،١٣٧( سѧѧفة الحديثѧѧة، ليحѧѧي هويѧѧدي   لدراسѧѧات فѧѧي الف : انظѧѧر )٥(

 ).٣٥٧، ٢/١٢٩(، موسوعة الفلسفة، لبدوي )٤٦٣ ،٤٣٥ ،٣٤٢ ،١٨٠(رمضان 
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 .هي العلوم التي تفضل االله بها على الناس

لك أيضاً ما فـعله ابѧن حѧزم حѧين ألѧف آتابѧه فѧي المنطѧق فقѧد         ومـن أمـثلة ذ
 ،منفعة هѧذه الكتѧب ليسѧت فѧي علѧم واحѧد فقѧط        أنليعلم من قرأ آتابنا هذا  ": فقال

وفѧي الفتيѧا فѧي الحѧلال      ،، وحѧديث نبيѧه   فمنفعتها في آتѧاب االله   ،بل آل علم
الغزالѧي عѧم   ومѧن ذلѧك قѧول     ،)١(" والحرام، والواجب والمباح، من أعظѧم منفعѧة  

مѧن لا يحѧيط بهѧا علمѧاً فѧلا      " : ها في أول المستصفىعالمقدمة المنطقية التي وض
 .)٢("ثقة بعلومه أصلاً

وذلѧك حѧين    ،طريق الاستنباط والاجتهاد في إثبات التѧأثر : والطريق الثاني
وإثبѧѧات التѧѧأثير بنѧѧاءاً علѧѧى هѧѧذا الطريѧѧق لا بѧѧد فيѧѧه مѧѧن   ،لا نجѧѧد تصѧѧريحا بالتѧѧأثر

 ،بѧѧل لا بѧѧد مѧѧن اجتماعهمѧѧا معѧѧاً  ،لا يكفѧѧي أحѧѧدهما دون الآخѧѧر  مجمѧѧوع شѧѧرطين
 : وهما

بحيѧѧث لѧѧم  ،أن يكѧѧون المتѧѧأثر فيѧѧه مѧѧن خصѧѧائص المتѧѧأثر بѧѧه : الشѧѧرط الأول
فѧѧإن لѧѧم يكѧѧن مѧѧن خصائصѧѧه فѧѧلا يصѧѧح إطѧѧلاق   ، يوجѧѧد ذلѧѧك العلѧѧم مѧѧثلاً إلا عنѧѧده 

لشѧѧيء لا يكѧѧون إلا ببيѧѧان ماهيѧѧة ا -مѧѧثلاً  -فѧѧالقول بѧѧأن الحѧѧد   ،وصѧѧف التѧѧأثر فيѧѧه 
فمѧن قѧال    ،لأنѧه لا يوجѧد إلا فيѧه    ،يعتبر  من خصائص المنطق الأرسطي ،الكلية

وآѧذلك القѧول    ،بهذا القول من المتأخرين فإنѧه يصѧح إطѧلاق وصѧف التѧأثر عليѧه      
فهѧذا القѧول    ،بأن القياس لا بد فيه من مقدمѧة آليѧة أو لا بѧد فيѧه مѧن مقѧدمتين فقѧط       

 .يعتبر أيضاً من خصائص المنطق الأرسطي

معنى آون الشيء من الخصائص هو أنه لا يوجد إلا عنѧد مѧن نسѧب إليѧه     و
خصѧѧه بالشѧѧيء يخصѧѧه خصѧѧاً   " : اللسѧѧانقѧѧال فѧѧي   ،ولا يوجѧѧد عنѧѧد غيѧѧره   ،فقѧѧط

  
 )٤/١٠٢( -ضمن رسائل ابن جزم  -التقريب لحد المنطق  )١(

 ). ١/٤٥(المستصفى، للغزالي  )٢(
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" : وقѧѧѧال الكفѧѧѧوي ،)١("أفѧѧѧرده بѧѧѧه دون غيѧѧѧره  : أي: واختصѧѧѧه.... .وخصوصѧѧѧية
وخصائص  ،)٢("بعضاً  أوولا يوجد في غيره آلاً  ،ما يختص به: خاصة الشيء

والذي يهنا هنѧا هѧو ذآѧر خصائصѧه فѧي       ،نطق أرسطو على هذا المعنى متعددةم
 : وهما ،وخصائص الحد الأرسطي ترجع إلى خاصيتين ،الحدود

وأن الشѧѧيء لا يعѧѧرف إلا إذا  ،أن الحѧѧد لا يكѧѧون إلا ببيѧѧان الماهيѧѧة: الأولѧѧى
 .عرفت ماهيته الكلية

ذي يشѧمل المحѧدود   أن الحد لا بѧد فيѧه مѧن ذآѧر الوصѧف العѧام الѧ       : والثانية
ثم يقيد المحدود بالأوصاف التي تميزه عن أفراد  ،وما يدخل معه في جنسه العام

 .ذلك الجنس

فمѧѧن اعتبرهمѧѧا فقѧѧد تѧѧابع   ،فهѧѧذان الوصѧѧفات همѧѧا خѧѧواص الحѧѧد الأرسѧѧطي  
 .أرسطو فيما هو من خصائصه في الحد

وقد غلط بعضهم وزعم أن من خصائص الحد الأرسطي أن الحد لا بѧد أن  
وحكѧم علѧى آѧل مѧن اشѧترط الجمѧع والمنѧع فѧي الحѧد بأنѧه قѧد             ،ن جامعاً مانعاًيكو

وقѧѧد سѧѧبق إثبѧѧات أن اشѧѧتراط الجمѧѧع المنѧѧع فѧѧي الحѧѧد لѧѧيس مѧѧن         ،تѧѧأثر بѧѧالمنطق 
 .وعند آل أحد ،بل هو معتبر في آل حد ،خصائص الحد الأرسطي

ل إتباعا أن يُعلم إما يقيناً أو ظناً أن المتأخر إنما قال بما قا: والشرط الثاني
لاحتمال أن يكون قال قوله بناءاً على اجتهاد نفسه فوافѧق مѧا هѧو     ،لمن تقدم عليه

فإن العقول البشرية تتوافѧق فѧي الأفكѧار آثيѧراً آمѧا       ،من خصائص من تقدم عليه
 .سيأتي التمثيل عليه

 ،فإذا ثبت أن المتѧأخر قѧال قѧولاً هѧو مѧن خصѧائص بعѧض المتقѧدمين عليѧه         
  
 ).٤/١٠٩(لسان العرب، لابن منظور  )١(

 ). ٤٤٢(الكليات، للكفوي  )٢(
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 ،إنѧه لا يصѧح فѧي هѧذه الحѧال أن نطلѧق وصѧف التѧأثر عليѧه         ف ،وهو لا يعلѧم بѧذلك  
فلѧو قѧال بعѧض علمѧاء      ،وذلك لأن حقيقة التѧأثر لا تنطبѧق علѧى مثѧل هѧذا التوافѧق      

لا يحѧѧق لنѧѧا أن نصѧѧفه بكونѧѧه قѧѧد تѧѧأثر   ،المسѧѧلمين قѧѧولاً قѧѧال بѧѧه أرسѧѧطو مѧѧن قبѧѧل  
لѧه لأنѧه   مѧا لѧم نعلѧم يقينѧاً أو ظنѧاً أنѧه إنمѧا قا        ،وأنه قد نقѧل قѧول أرسѧطو    ،بأرسطو

 .وجده  عند أرسطو  مثلاً

ولѧم يصѧرح بأنѧه قѧد      ،فتحصل إذن أن المتأخر إذا وافق المتقدم في قول مѧا 
أن : الأول ،فإنه لا يصح أن نطلق وصѧف التѧأثر إلا إذا اجتمѧع شѧرطان     ،تأثر به

أن نعلѧم أنѧه إنمѧا قѧال بѧه لأنѧه اطلѧع        : والثѧاني  ،يكون القول من خصائص المتقѧدم 
فإذا انتفى أحد هذين الشرطين فإنه لا  ،ولم ينشئه من نفسه ،متقدمعليه في آلام ال

 .يصح إطلاق التأثر حينئذ

 ،فهذا الشرطان هما اللذان تنضѧبط بهمѧا أحكѧام التѧأثر فѧي العلѧوم والأفكѧار       
 .ويزول بهما آثير من الإشكال في هذا الباب

 

 :نقد الطرق الخاطئة في إثبات التأثر
مة الإسلامية بتѧراث الأمѧم السѧابقة وخاصѧة أمѧة      تعتبر مسألة تأثر علوم الأ

وأخѧذت   ،المسائل التي اشتغل بها آثير من الباحثين فѧي عصѧرنا هѧذا   اليونان من 
وقد سلك هؤلاء الباحثون طرقاً آثيѧرة   ،قدراً واسعاً من البحوث في تاريخ العلوم

 ،واضѧѧطربت طѧѧرائقهم ،وتنوعѧѧت مسѧѧالكهم فѧѧي ذلѧѧك  ،فѧѧي إثبѧѧات التѧѧأثر أو نفيѧѧه 
هѧѧذا الاضѧѧطراب إلѧѧى عѧѧدم تحديѧѧد الضѧѧوابط التѧѧي يُحكѧѧم بنѧѧاءاً علѧѧى          رجѧѧع  وي

وأُهمѧѧل البحѧѧث فيهѧѧا بحيѧѧث لا تكѧѧاد تجѧѧد مѧѧن    ،مقتضѧѧاها بوقѧѧوع التѧѧأثر أو عدمѧѧه 
ويرجѧѧع هѧѧذا الاضѧѧطراب أيضѧѧاً إلѧѧى التصѧѧور الخѧѧاطئ     ،أفردهѧѧا ببحѧѧث يشѧѧملها 

لخصائص تراث آل أمѧة بحيѧث ينسѧب إلѧى تѧراث مѧا خصѧائص هѧي ليسѧت فيѧه           
 .وإنما هي ثابتة لغيره أيضاً ،أو هي ثابتة له وليست خاصة به أصلاً
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ولأجل هذا وقعوا في أخطѧأ متعѧددة بالنسѧبة لإثبѧات تѧأثر العلѧوم الإسѧلامية        
 : وهما ،وترجع أخطأهم هذه إلى صورتين ،بفلسفة أرسطو أو منطقه

ي بمعنى أنه إذا وجد قѧولاً فѧ   ،إثبات التأثر بمجرد الموافقة: الصورة الأولى
التراث الإسلامي موافقاً لما هو موجود في الفلسفة أو المنطق اليوناني حكم بأنѧه  

مѧا صѧنعه   : ومѧن تلѧك الأمثلѧة    ،وهѧذه الصѧورة لهѧا أمثلѧة آثѧرة      ،قد وقع فيه التأثر
فإنѧه قѧد اهѧتم بѧذآر مصѧدر آѧل فكѧرة  مѧن أفكѧار           ،صاحب آتاب فلسفة المعتزلѧة 

ولم يكن لهم أي جهد في إنشاء  ،نقلة فقطوآأن أئمة المعتزلة ليسوا إلا  ،المعتزلة
فقد آان  ،)١(وآان دليله في إثبات مصدر الفكرة هو مجرد الموافقة فقط ،أفكارهم

 .!يعقد بعد آل فكرة عنوانا يقرر فيه إثبات أصل الفكرة من الفكر اليوناني

وليس المقصѧود هنѧا تحقيѧق القѧول فѧي آѧون بعѧض أئمѧة المعتزلѧة قѧد تѧأثر            
وإنمѧѧا المقصѧѧود بيѧѧان المѧѧنهج الصѧѧحيح فѧѧي إثبѧѧات     ،رسѧѧطو أم لابѧѧبعض أقѧѧوال أ

 .التأثر

فإنه قѧد اجتهѧد بقѧوة     ،ومن الأمثلة على ذلك أيضاً صنيع علي سامي النشار
فѧѧي إثبѧѧات آѧѧون علمѧѧاء المسѧѧلمين قبѧѧل الغزالѧѧي لѧѧم  يكونѧѧوا متѧѧأثرين بѧѧالمنطق          

أحسѧن فѧي    وقѧد  ،وأنهم لم يعتبروه في علومهم وحشد الأدلة على ذلك ،الأرسطي
 ،ولكنѧѧه مѧѧع هѧѧذا يقѧѧرر أن المتكلمѧѧين آѧѧانوا متبعѧѧين للمنطѧѧق الرواقѧѧي   ،هѧѧذا النفѧѧي

 )٢(ودليله هو أنهم وافقوا الرواقيين في آثير من قضايا المنطق عندهم

ومن الأمثلة على ذلك أيضاً ما زعمه بعضهم من أن الإمام الشافعي متѧأثر  
   ѧѧاس الفقهѧѧال إن القيѧѧه قѧѧل أنѧѧطي لأجѧѧالمنطق الأرسѧѧن بѧѧد الظѧѧول   ،ي يفيѧѧذا القѧѧوه

  
 ).١٤٢ ،١١٦ ،٨١ ،٦٨ ،٥٨ ،٥٤(فلسفة المعتزلة، ألبير نصري : رانظ )١(

 )٥٩، ٥٧(مناهج البحث عند مفكري الإسلام، للنشار : انظر )٢(
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 .)١(موافق لقول أرسطو في أن قياس التمثيل لا يفيد إلا الظن

ويѧѧدل علѧѧى ذلѧѧك عѧѧدة   ،وهѧѧذه الطريقѧѧة فѧѧي إثبѧѧات التѧѧأثر ليسѧѧت صѧѧحيحة   
 : هي ،أمور

بѧل هѧو قѧدر زائѧد عليهѧا آمѧا        ،أن التأثر ليس هو الموافقة فقط: الأمر الأول
حѧѧال المتѧѧأثر بنѧѧاءاً علѧѧى مѧѧا تقتضѧѧيه     فحقيقѧѧة التѧѧأثر هѧѧي أن يتغيѧѧر    ،سѧѧبق بيانѧѧه 

وهѧѧذا التكيѧѧف لا يمكѧѧن أن يثبѧѧت بمجѧѧرد    ،ويتكيѧѧف معѧѧه  ،خصѧѧائص المتѧѧأثر بѧѧه 
 .لأن الموافقة لا تستلزم التأثر فلا يصح الاقتصار في  إثباته عليها فقط ،الموافقة

هѧѧو أن توافѧѧق الآراء فيمѧѧا بينهѧѧا لا يلѧѧزم منѧѧه الاتفѧѧاق فѧѧي     : والأمѧѧر الثѧѧاني 
فكѧѧم مѧѧن قѧѧول وافѧѧق قѧѧولاً آخѧѧر وهѧѧو مختلѧѧف معѧѧه فѧѧي أصѧѧله         ،يلالمأخѧѧذ والѧѧدل 

فالشѧѧافعي حѧѧين وافѧѧق قولѧѧه قѧѧول أرسѧѧطو فѧѧي آѧѧون قيѧѧاس التمثيѧѧل يفيѧѧد    ،ومأخѧѧذه
 ،بѧل همѧا مختلفѧان تمامѧاً     ،لا يعنѧى هѧذا أنهمѧا قѧد توافقѧا فѧي مأخѧذ قوليهمѧا         ،الظن
أن يحصѧل  أن أرسطو إنما قال بقوله بناءاً على أن المحسوسات لا يمكѧن  : وبيانه

 .ولم يكن هذا هو مأخذ الشافعي في قوله ،بها اليقين

مما يدل على أن الموافقة لا يلزم منهѧا ثبѧوت التѧأثر هѧو أن     : والأمر الثالث
عدداً آبيراً من العلماء في علوم متنوعة وقعѧت بѧين أقѧوالهم موافقѧات آبيѧرة مѧع       

فѧي   ،ريخ العلѧوم والأمثلة على ذلك آثيѧرة فѧي تѧا    ،علمنا بعدم لقاء بعضهم ببعض
 .)٢(وغيرها ةالمنطق والفلسف

إثبѧѧات التѧѧأثر فѧѧي  : والصѧѧورة الثانيѧѧة مѧѧن صѧѧور الخطѧѧأ فѧѧي إثبѧѧات التѧѧأثر     
الأمѧѧور العامѧѧة المشѧѧترآة بѧѧين آѧѧل البشѧѧر التѧѧي  ليسѧѧت هѧѧي مѧѧن خصѧѧائص أمѧѧة     

أن بعѧѧض البѧѧاحثين يثبѧѧت تѧѧأثر العلѧѧوم الإسѧѧلامية بѧѧالتراث  : ومعنѧѧى هѧѧذا، اليونѧѧان

  
 )٨٤(مناهج البحث عند مفكري الإسلام، للنشار : انظر )١(

 ). ٨٣(قادر عبدالهر او فلسفة التحليل المعاصر، لم) ١٠٨(نشأت الفلسفة العلمية، لشاخت : انظر )٢(
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ولѧم يفѧرق    ،ا تشارآا في أمور عامة موجѧودة عنѧد آѧل النѧاس    اليوناني لأجل أنهم
وهѧذه الصѧورة مسѧتعملة     ،بين ما يختص به اليونان من ذلك ومѧالا يختصѧون بѧه   

وتظهر هѧذه الصѧورة جليѧة فѧي      ،عند آثير من الباحثين في مسألة التأثر بالمنطق
 : وهي ،ثلاثة أمثلة

عقلية في الاستدلال وفي اعتقاد أن استعمال مطلق الأساليب ال: المثل الأول
يعتبѧر   ،والاهتمام بالأصѧول الكليѧة وآѧذلك الاهتمѧام بالجѧدل والمنѧاظرة       ،التقاسيم

أن الإمѧام الشѧافعي    )١(عبѧدالرازق ولأجل هذا قѧرر مصѧطفى    ،من التأثر بالمنطق
وذلѧѧك لأنѧѧه اسѧѧتعمل بعѧѧض  ،آѧѧان مسѧѧتعملاً للفلسѧѧفة والمنطѧѧق فѧѧي آتابѧѧه الرسѧѧالة 

: وفي هذا يقول ،ونحو ذلك تم بالأصول الكلية دون الجزيئاالتقاسيم العقلية واهت
وإذا آنا نلمح في الرسالة نشأة للتفكير الفلسفي فѧي الإسѧلام مѧن ناحيѧة العنايѧة       " 

فإنѧѧا نلمѧѧح للتفكيѧѧر الفلسѧѧفي فѧѧي   ،.....،بضѧѧبط الفѧѧروع والجزئيѧѧات بقواعѧѧد عامѧѧة 
 : الرسالة مظاهر أخرى

ثم الأخذ في  ،الحدود والتعاريف أولاًهذا الاتجاه المنطقي إلى وضع : منها
وقѧد يعѧرض الشѧافعي لسѧرد التعѧاريف       ،التقسيم من التمثيل والاستشهاد لكل قسم

 ،وينتهي به التمحيص إلى تخير ما يرتضيه منها ،المختلفة ليقارن بينها

 .)٢("....أسلوبه في الحوار الجدلي المشبع بصورة المنطق ومعانيه: ومنها

احثين تأثر علم الكѧلام وأصѧول الفقѧه بالفلسѧفة والمنطѧق      وقد أثبت بعض الب
واهتمѧام   ،وآان دليله أن هذه العلوم وُجِد فيها اسѧتعمال للتقاسѧيم العقليѧة    ،اليوناني

 ،ولمѧѧѧا نقلѧѧѧت الفلسѧѧѧفة اليونانيѧѧѧة   " : ولهѧѧѧذا يقѧѧѧول بعضѧѧѧهم   ،بالجѧѧѧدل والمنѧѧѧاظرة 
  
هѧѧو مصѧѧطفى بѧѧن حسѧѧن بѧѧن أحمѧѧد بѧѧن عبѧѧدالرازق، آѧѧان أسѧѧتاذ الفلسѧѧفة الإسѧѧلامية فѧѧي الجامعѧѧة            )١(

موسѧوعة  : انظѧر . م١٩٤٧المصرية، له من الكتب تمهيد في تاريخ الفلسفة الإسѧلامية، تѧوفي سѧنة    

 ). ٢/٦٧(الفلسفة، عبدالرحمن بدوي 

 ).٢٤٥(تمهيد لتاريخ الفلسفة الإسلامية، لمصطفى عبدالرازق  )٢(
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 ،ولو محدوداً ،الترجمات يرافقها التساهل الديني في عهد بني العباس وانتصرت
ميѧѧل إلѧѧى التѧѧدقيق والتمحѧѧيص   نفوسѧѧهمفتولѧѧد فѧѧي  ،المفكѧѧرون لمصѧѧيرهم اطمѧѧأن

وظهѧرت العلѧوم الدينيѧة الإسѧلامية منظمѧة يبѧدو فيهѧا         ،مѧن علѧم المنطѧق    اآتسѧبوه 
وصاً ـوقد راج القياس خصѧ  ": ويقول أيضاً ،)١(..".بوضوح أثر التفكير المنطقي

 .)٢(" ل قليلاً في صدر الإسلاموإن آان قد استعم ،بعد انتشار المنطق

أعنѧѧي أن اسѧѧتعمال التقاسѧѧيم العقليѧѧة يتعبѧѧرمن    -وبنѧѧاءاً علѧѧى هѧѧذا الاعتقѧѧاد   
بعض الباحثين أن السلف آانوا معادين للعقل ومحѧاربين  قرر  -المنطق اليوناني 

مѧن  " : وقѧالوا فيѧه   )٣(وآان دليلѧه علѧى ذلѧك هѧو أنهѧم حرمѧوا المنطѧق        ،لاستعماله
بنѧѧاءاً عѧѧـلى أن المѧѧـراد بѧѧالمنطق هنѧѧا هѧѧم مطلѧѧق اسѧѧتعمال   ،" تمنطѧѧق فقѧѧد تزنѧѧدق

 .العقل

اعتقѧѧاد أن الاهتمѧѧام بالحѧѧدود مѧѧن جهѧѧة التقعيѧѧد لهѧѧا وذآѧѧر     : والمثѧѧل الثѧѧاني 
وشرح حدود الحقѧائق العلميѧة المѧذآورة فѧي العلѧوم وذآѧر محتѧرزات         ،شروطها
يعلѧѧى ولهѧѧذا قѧѧرر بعѧѧض البѧѧاحثين أن أبѧѧا    ،يعتبѧѧر مѧѧن التѧѧأثر بѧѧالمنطق   ،آѧѧل حѧѧد 

الحنبلي وأبا إسحاق الشيرازي وغيرهما حين عقدوا أبوابا للتعريف بالحد وذآѧر  
أن الاهتمѧѧام : والحجѧѧة فѧѧي ذلѧѧك هѧѧي  ،آѧѧانوا متѧѧأثرين بѧѧالمنطق  ،بعѧѧض شѧѧروطه

ولهѧѧذا لѧѧم يكѧѧن الأئمѧѧة المتقѧѧدمون مهتمѧѧين   ،بالحѧѧدود مѧѧن خصѧѧائص أهѧѧل المنطѧѧق
 .)٤(بذآر الحدود

بالترتيѧب المعقѧول بѧين المسѧائل العلميѧة       اعتقاد أن الاهتمام: والمثل الثالث
  
 ).١٧٨(دراسات في تاريخ الفلسفة العربية، لعبده الشيباني )١(

 ).١٨٠(المرجع السابق  )٢(

 ).٥١(سفة في الوطن العربي، مرآز الوحدة العربية لالف: انظر )٣(

وعلѧѧم أصѧѧول الفقѧѧه فѧѧي القѧѧران الخѧѧامس، للشوشѧѧان       ،)٢٣(طѧѧرق الاسѧѧتدلال، للباحسѧѧين   : انظѧѧر )٤(

)٩٣٦.( 
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والاهتمѧѧام بالترتيѧѧب بѧѧين مقѧѧدمات الاسѧѧتدلال والاهتمѧѧام       ،والفصѧѧول والأبѧѧواب 
 .ونحو ذلك يعتبر من التأثر بالمنطق ،مبالسبر والتقسي

والحقيقة أن آل هذه الأمور التي ذُآѧرت لا تصѧلح لأن تكѧون دلѧيلاً لإثبѧات      
 : وذلك لعدة أمور ،انيةالتأثر بالمنطق أو الفلسفة اليون

إن اسѧѧتخدام الأسѧѧاليب العقليѧѧة والتراتيѧѧب المنطقيѧѧة   : أن يقѧѧال: الأمѧѧر الأول
فكѧѧل الأمѧѧم  ،بѧѧل هѧѧي موجѧѧودة عنѧѧد آѧѧل الأمѧѧم  ،لѧѧيس مѧѧن خصѧѧائص أمѧѧة اليونѧѧان 

: وفي هذا يقѧول ابѧن خلѧدون    ،يستخدمون عقولهم في ترتيب أقوالهم واستدلالاتهم
فهѧѧي غيѧѧر   ،للإنسѧѧان مѧѧن حيѧѧث إنѧѧه ذو فكѧѧر    وأمѧѧا العلѧѧوم العقليѧѧة هѧѧي طبيعѧѧة   " 

 مѧѧدارآهمل آلهѧѧم ويسѧѧتوون فѧѧي  لѧѧالم أهѧѧلبѧѧل بوجѧѧه النظѧѧر إلѧѧى   ،مختصѧѧة بملѧѧة
فѧابن   ،)١("وهي موجودة في النوع الإنساني منذ آان عمѧران الخليقѧة    ،ومباحثهم

ومѧع هѧذا فقѧد     ،خلدون يقرر هنا أن الأساليب العقلية ليست خاصة بأمة من الأمم
وتسѧѧمى هѧѧذه العلѧѧوم علѧѧوم الفلسѧѧفة " : ر تلѧѧك الأسѧѧاليب حѧѧين قѧѧالأخطѧѧأ فѧѧي تفسѧѧي

 .)٢(...".علم المنطق: الأول ،وهي مشتملة على أربعة علوم ،والحكمة

 ،والمقصود هنا أن استعمال التقاسيم العقلية ليس من خصائص أمة اليونان
ا بѧل هѧو اسѧتعمال لهѧ     ،والمنطق اليوناني لѧيس هѧو اسѧتعمال التقاسѧيم العقليѧة فقѧط      

فمѧѧن اسѧѧتخدم التقاسѧѧيم العقليѧѧة علѧѧى تلѧѧك   ،ونظѧѧام معѧѧين ،علѧѧى جهѧѧة مخصوصѧѧة
أما أن يحكم علѧى   ،الجهة التي عند اليونان وذلك النظام المعين فقد تأثر بالمنطق

 ،مطلق استعمال الأمور العقلية بكونها أثѧرا مѧن آثѧار المنطѧق فهѧذا غيѧر صѧحيح       
عملة لعقولهѧا فѧي بيѧان علومهѧا     لأن مقتضى هذا القول أن الأمم آلها لѧم تكѧن مسѧت   

 .وهذا يخالفه الواقع تماماً ،وترتيب أقوالها

  
 ). ٤٨٧(ون مقدمة ابن خلد )١(

 .المرجع السابق، نفس الموضع )٢(
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بѧل   ،أن الاهتمام بالحدود لѧيس مѧن خصѧائص أهѧل المنطѧق     : والأمر الثاني
إن أهѧѧل المنطѧѧق لѧѧم يهتمѧѧوا بالحѧѧدود اهتمامѧѧا آبيѧѧراً آمѧѧا يُصѧѧور بѧѧذلك فѧѧي بعѧѧض  

يشѧرح فيѧه حقيقѧة الحѧد     فأرسطو لم يفرد للحدود باباً مستقلاً فѧي منطقѧه    ،البحوث
وآذلك  ،وتبعه على ذلك آل من ترجم آتبه المنطقية ،وبين فيه قواعده وشروطه

وإنمѧا بحثهѧا ابѧن سѧينا فѧي بعѧض        ،الفارابي لم يبحث قضايا الحد في باب مسѧتقل 
ومѧن   ،ثم توارد المؤلفون في المنطق من بعده على ذلك ،آتبه آالإشارت وغيره

وقѧد آتѧب قلبѧه المتكلمѧون فѧي الحѧدود        ،زمن متأخر المعلوم أن ابن سينا آان في
 .وشرائها شيئاً آثيراً

بѧل   ،فهѧذا لѧيس مѧن خصائصѧهم     ،وعلى فرض أنهم آانوا مهتمѧين بالحѧدود  
فعѧدم ذآѧر الحѧدود     ،آل أصحاب العلѧوم يهتمѧون بحѧدودهم إذا احتѧاجوا إلѧى ذلѧك      

 ،شѧѧأنهمعنѧѧد بعѧѧض العلمѧѧاء المتقѧѧدمين لا يعنѧѧي أن الاهتمѧѧام بالحѧѧدود لѧѧيس مѧѧن      
فالشافعي حين لم يذآر بعѧض حѧدود أفѧراد أصѧول الفقѧه وآѧذلك سѧيبويه حѧين لѧم          

لѧѧيس لأن الحѧѧد غيѧѧر مهѧѧم عنѧѧدهم أو لأن ذآѧѧر     ،يحѧѧد آثيѧѧراً مѧѧن مفѧѧردات النحѧѧو  
بدليل أنهم ذآروا بعض  ،وإنما لعدم حاجتهم إليه ،آلا ،الحدود ليس من اهتمامهم

فѧѧإن  ،وآѧѧذلك الحѧѧال عنѧѧد المناطقѧѧة  ،حѧѧدود الحقѧѧائق العلميѧѧة لأنهѧѧم احتѧѧاجوا إليهѧѧا 
وإنمѧا يѧذآر مѧا يحتѧاج      ،أرسطو لم يذآر حدود آل القضايا التѧي ذآرهѧا فѧي آتبѧه    

 .إلى ذآره فقط

إن الأمѧر الخѧاص بѧالمنطق فѧي الحѧدود لѧيس هѧو مطلѧق الاهتمѧام          : ثم يقѧال 
وهو أن خصائص المنطѧق فѧي    ،وقد سبق ذآره ،بل هو قدر أخص من ذلك ،بها

آѧѧون الحѧѧد لا يكѧѧون إلا ببيѧѧان الماهيѧѧة : الأول: وهمѧѧا ،أمѧѧرين الحѧѧدود ترجѧѧع إلѧѧى
والأئمѧة الѧذين    ،اشتراط ذآر الجѧنس والفصѧل فѧي الحѧد    : والثاني ،الكلية للمحدود

تكلمѧѧوا فѧѧي الحѧѧدود آѧѧأبي يعلѧѧى وأبѧѧي إسѧѧحاق الشѧѧيرازي والبѧѧاقلاني والبѧѧاجي         
دم قبولهم بل ذآر ابن عقيل ما يدل على ع ،وغيرهم لم يذآروا هاتين الخاصيتين

 .لها آما سبق ذآره
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ومن يتأمل صنيع أولئѧك العلمѧاء يجѧد أن بحѧثهم فѧي الحѧدود مختلѧف تمامѧاً         
 ،ومن جهة شروطه وأقسѧامه والغѧرض منѧه    ،من جهة حقيقة الحد ،عن المناطقة

وهѧذا الاشѧتراك لا    ،ولم يشترآوا مع المناطقة إلا فѧي الكѧلام علѧى أصѧل التحديѧد     
 .تأثريصح أن يكون دليلاً على ال

وهو الظѧن بѧأن    ،أن هذا الكلام مبني على خطأ في التصور: والأمر الثالث
المنطق أو الفلسفة هѧو اسѧتعمال مطلѧق العقѧل فѧي التقسѧيم والترتيѧب والاسѧتدلال         

فليس المنطق هو مطلѧق اسѧتعمال العقѧل أو     ،وهذا الظن خطأ محض ،ونحو ذلك
مخصوصѧة وترتيѧب معѧين     بل استعمال هѧذه الأمѧور علѧى جهѧة     ،التقاسيم العقلية

وبѧين   ،وهناك فرق بين استعمال العقل على جهة مخصوصѧة  ،استحدثه الفلاسفة
 .استعماله على جهة الإطلاق

أن آثيѧѧراً مѧѧن تلѧѧك التقريѧѧرات السѧѧابقة مبنѧѧي علѧѧى ضѧѧعف   : والأمѧѧر الرابѧѧع
أو حتѧѧى  ،التصѧѧور لطبيعѧѧة الكتѧѧب المنطقيѧѧة التѧѧي آتبهѧѧا أرسѧѧطو أو أحѧѧد تلاميѧѧذه  

فإن من يقرأ في تلك الكتب لا يجد ما أضѧيف   ،آتبها المترجون لعلمهالكتب التي 
إليهѧѧا مѧѧن أوصѧѧاف فѧѧي آثيѧѧر مѧѧن البحѧѧوث العلميѧѧة مѧѧن أنهѧѧا متسѧѧقة مرتبѧѧة ترتيبѧѧاً  

بѧѧل  ،منطقيѧѧاً وأن السѧѧير فيهѧѧا جѧѧار علѧѧى طريقѧѧة واضѧѧحة فѧѧي الترتيѧѧب والتقاسѧѧيم  
صѧѧعوبة فكتѧѧب أرسѧѧطو أو الكتѧѧب المترجمѧѧة لهѧѧا ظѧѧاهرة ال     ،الأمѧѧر بعكѧѧس ذلѧѧك  

وإن آانѧѧت ليسѧѧت خاليѧѧة مѧѧن   ،والتقسѧѧيم ،والتعقيѧѧد وظѧѧاهرة فѧѧي ضѧѧعف الترتيѧѧب 
ولكن البحث هنا في تحرير ما أضيف إليها مѧن أوصѧاف مبѧالغ فيهѧا      ،شيء منها

 .في البحوث المتأخرة
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 :أنواع التـأثـر: المسألة الثانية
ة ترجع أنواع التأثر التي حصلت بسبب دخول المنطق في العلوم الإسѧلامي 

 : هما ،إلى نوعين

 .تأثر في المصطلحات والألفاظ: النوع الأول

 .تأثر في الحقائق العلمية: والنوع الثاني

فѧالمراد   ،أما بالنسѧبة للنѧوع الأول وهѧو التѧأثر فѧي المصѧطلحات والألفѧاظ       
أن يشѧѧيع اسѧѧتعمال المصѧѧطلحات المنطقيѧѧة الخاصѧѧة بعلѧѧم المنطѧѧق فѧѧي آتѧѧب    : بѧѧه

وقѧد أطلѧق    ،ما يعبر به عن الحقائق العلمية الشرعيةوتصبح م ،العلوم الإسلامية
والمѧѧراد بѧѧه شѧѧيوع موضѧѧوعات    ،بعضѧѧهم علѧѧى هѧѧذا النѧѧوع التѧѧأثر الموضѧѧوعي   

 .المنطق وألفاظه في العلوم الإسلامية

أن آثيѧراً مѧن   : وذلѧك  ،وهذا النوع مѧن التѧأثر قѧد وقѧع فѧي إثباتѧه خلѧط آبيѧر        
ولѧѧم  ،اللفѧѧظ فѧѧي آتѧѧب المنطѧѧقالبѧѧاحثين جعѧѧل المعتبѧѧر فѧѧي إثباتѧѧه مجѧѧرد اسѧѧتعمال 

متѧѧأثر  ولأجѧѧل هѧѧذا زعѧѧم بعضѧѧهم أن ابѧѧن المبѧѧرد    ،يراعѧѧي فيѧѧه آونѧѧه خاصѧѧاً بѧѧه  
وغفѧل عѧن أن هѧذا اللفѧظ لѧيس       ،)١(فѧي آلامѧه  " الحѧد  "بالمنطق لأنه استعمل لفظ 

 .عند علماء العلوم الشرعية أيضاً لمستعمبل هو  ،خاصاً بالمنطق

حات التѧѧي وقѧѧع فيهѧѧا التѧѧأثر   وقѧѧد سѧѧرد بعѧѧض البѧѧاحثين الألفѧѧاظ والمصѧѧطل    
والعمѧѧوم والخصѧѧوص  ،والمطلѧѧق ،العمѧѧوم والخصѧѧوص" بѧѧالمنطق  فѧѧذآر منهѧѧا 

 ،والѧѧѧѧلازم ،والنتѧѧѧѧاقض ،والتضѧѧѧѧاد ،والعمѧѧѧѧوم والخصѧѧѧѧوص المطلѧѧѧѧق ،الѧѧѧѧوجهي
 ،والخاصѧة  ،والفصѧل  ،والنѧوع  ،والجنس ،والرسم ،والحد ،والملازمة ،والملزوم

 ،والمحمѧѧѧول ،والموضѧѧѧوع ،ةوالمفارقѧѧѧ ،والأعѧѧѧراض الذاتيѧѧѧة ،والعѧѧѧرض العѧѧѧام

  
 ).٣٣١(الأثر الأرسطي في النقد والبلاغة، لعباس ارحيلة : انظر )١(
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 .)١("والاستغراق  ،والفعل ،والقوة

 ،مثѧل لفѧظ الحѧد    ،آر هنا لا يصح إطلاق التѧأثر فيѧه  الحقيقة أن بعض ما ذُو
 ،لأن اسѧتعمال هѧذه الألفѧاظ لѧيس خاصѧاً بѧالمنطق       ،والجѧنس  ،والنѧوع  ،والتناقض

 اسѧتعملت  ذيالمخصѧوص الѧ  المعنѧى  والخاص بالمنطق فيها هو اسѧتعمالها علѧى   
فإذا استعمل أحد هذه الألفاظ بالمعنى الذي لѧه فѧي المنطѧق حينهѧا      ،المنطق به في

وأمѧا إذا اسѧتعملها بمعنѧى آخѧر مخѧالف لمѧا فѧي         ،يصح إطلاق وصف التѧأثر فيѧه  
فالأمر الخѧاص بѧالمنطق فѧي هѧذه الألفѧاظ إذن لѧيس هѧو         ،المنطق فهذا ليس تأثراً

 .وإنما استعمالها في معنى مخصوص ،استعمالها

مما يدخل في النوع الأول من التأثر وهو التأثر في الألفاظ إدخѧال بعѧض   و
آإدخѧѧѧال  ،الموضѧѧѧوعات المنطقيѧѧѧة فѧѧѧي آتѧѧѧب العلѧѧѧوم الإسѧѧѧلامية  وبحثهѧѧѧا فيهѧѧѧا    

  ѧѧѧѧي أوائѧѧѧة فѧѧѧѧدمات المنطقيѧѧѧي   لالمقѧѧѧѧل الغزالѧѧѧا فعѧѧѧѧب آمѧѧѧب  ،الكتѧѧѧѧن الحاجѧѧѧوب، 
ئل ويدخل أيضاً بحث مسѧائل المنطѧق فѧي ثنايѧا الكتѧب آبحѧث مسѧا        ،والأصفهاني

وآѧـبحث أنѧواع القيѧاس فѧي المنطѧق وشѧروطه فѧي         ،الحدود المنطقيѧة وشѧروطها  
 .)٢(أبواب القياس الأصولي

فقѧѧد آѧѧانوا يѧѧأنفون مѧѧن ذآѧѧر     ،وهѧѧذا آلѧѧه مخѧѧالف لحѧѧال العلمѧѧاء المتقѧѧدمين    
ولهѧѧذا يقѧѧول ابѧѧن  ،ولا يعتبرونهѧѧا فѧѧي آلامهѧѧم وعلѧѧومهم ،المصѧѧطلحات المنطقيѧѧة

المنطقيѧة فѧي مباحѧث الأحكѧام الشѧرعية       وأما استعمال الاصѧطلاحات ": الصلاح
ولѧѧيس بالأحكѧѧام الشѧѧرعية    ،فمѧѧن المنكѧѧرات المستبشѧѧعة والرقاعѧѧات المسѧѧتحدثة    

معنѧى النѧوع فѧي     )٤(ابѧن سѧيده  ولما ذآر  ،)٣("والحمد االله افتقار إلى المنطق أصلا
  
 ).٢٤(طرق الاستدلال ومقدماتها، للباحسين  )١(

 . مختصر ابن الحاجب وشروحه: انظر )٢(

 ).٧١(فتاوى ابن الصلاح  )٣(

)٤(    ѧابن سѧهور بѧم         هو علي بن إسماعيل المرسي، المشѧه المحكѧن آتبѧه، مѧي زمنѧة فѧة اللغѧن أئمѧيده، م= 



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

وله تحديد منطقي لا " : لغة العرب نبه إلى مخالفة المصطلح المنطقي لذلك فقال
 )١("ذا المكانيليق به

وهѧѧو التѧѧأثر فѧѧي الحقѧѧائق العلميѧѧة  ،وأمѧѧا بالنسѧѧبة للنѧѧوع الثѧѧاني مѧѧن التѧѧأثر
أن تعتبر الحقѧائق المنطقيѧة التѧي قررهѧا المناطقѧة      : فالمراد به ،الخاصة بالمنطق

 .في آتبهم في بناء العلوم الإسلامية وفهمها وشرحها

  :وتأثر الحقائق العلمية بهذا النوع يكون من أحدى جهتين

 ѧѧة الأولѧѧى        : ىالجهѧѧى مقتضѧѧاءاً علѧѧة بنѧѧائق العلميѧѧات الحقѧѧة إثبѧѧن جهѧѧم
أن يعمد بعض المؤلفين إلى الحقائق الشرعية ويبنيهѧا  : بمعنى ،القواعد المنطقية

 : وهذا التأثر له أمثلة آثيرة منها ،على وفق ما تقتضيه القواعد المنطقية

ائق الشѧريعة علѧى   فإنѧه أراد أن يبنѧي حقѧ    ،ما صنعه ابن حѧزم : المثل الأول
التقريѧѧب لحѧѧد المنطѧѧق  " ولهѧѧذا ألѧѧف آتابѧѧه   ،وفѧѧق مѧѧا تقتضѧѧيه القواعѧѧد المنطقيѧѧة  

وحѧين ألѧف آتابѧه فѧي أصѧول       ،"يѧه  هوالمدخل إليه بالألفѧاظ العاميѧة والأمثلѧة الفق   
ثم جمعنا آتابنا هѧذا  " : فقال ،نه سيبنيه على ما قرره في آتابه السابقأالفقه ذآر 

فيما آلفنѧاه مѧن    ،وقصدنا فيه بيان الجمل في مراد االله  ،-آتاب الإحكام : أي -
 -بالبراهين التي أحكمنها في الكتѧاب المѧذآور آنفѧاً     ،والحكم بين الناس ،العبادات

 .)٢(" -آتاب التقريب : أي

ومن النتائج الخطيرة التي ترتبت على هذا الصنيع إنكار القياس المستعمل 
اب التѧي جعلѧت ابѧن جѧزم ينكѧر القيѧاس الفقهѧي        فإن أحد أقوى الأسѧب  ،عند الفقهاء

أن المقѧرر فѧي المنطѧق    : وذلѧك  ،هو اعتماده للمنطق الأرسѧطي ويشدد في إنكاره 
 =  

 ). ١٨/١٤٤(سير أعلام النبلاء، الذهبي : انظر. والمحيط الأعظم

 ).١٤/٣٣٠(لسان العرب، لابن منظور  )١(

 ).١/٨(الإحكام في أصول الأحكام، لابن حزم  )٢(
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ولازم هذا أن القياس المستعمل عند الفقهѧاء لا   ،أن قياس التمثيل لا يفيد إلا الظن
ين ولمѧا آѧان ابѧن حѧزم مѧن المعتبѧر      ، يفيد اليقين ؛ لأنѧه مѧن قيѧاس التمثيѧل عنѧدهم     

ولهѧذا بنѧى أآثѧر أدلتѧه فѧي       ،للقياس المنطقي آان لا بد أن يѧرفض القيѧاس الفقهѧي   
 .)١(والظن غير معتبر به عنده  ،نفيه على آونه لا يفيد إلا الظن

وقѧدم لكتابѧه فѧي الأصѧول بمقدمѧة       ،وقد صنع  الغزالي مثلما فعل ابن حѧزم 
 ѧاين   منطقية وألف آتابا مستقلاً في المنطق وقرر فيه أن النظر فѧات لا يبѧي الفقهي

وإنمѧѧا تختلѧѧف فѧѧي طبيعѧѧة   ،فѧѧي ترتيبѧѧه وشѧѧروطه وعيѧѧاره  ،النظѧѧر فѧѧي العѧѧـقليات 
 .)٢(المقدمات فقط

ومع أن ابن حزم قد سبق الغزالѧي فѧي اعتبѧار المنطѧق الأرسѧطي فѧي بنѧاء        
وهѧذا راجѧع إلѧى عѧدة      ،الحقائق الشرعية إلا أنه لم يشع التأثر به إلا بعѧد الغزالѧي  

 : منها ،أسباب

 ،-العѧراق والشѧام  -بُعد ابن حزم عن مرآز العѧالم الإسѧلامي   : السبب الأول
 .بخلاف حال الغزالي، فإنه آان في تلك البقاع

معاداة ابن حزم للأشاعرة، فإنه آѧان شѧديدًا علѧى الأشѧاعرة     : السبب الثاني
في نقضه لأقوالهم، وذمه لمѧا هѧم عليѧه، فكثيѧرًا مѧا يكѧرر أن قѧول الأشѧاعرة فѧي          

وهѧذا أضѧر بѧه فѧي      .)٣(سائل آفر محض، وأنه قول اليهѧود والنصѧارى   بعض الم
انتشار مذهبه في العالم الإسلامي؛ لأن المѧذهب الأشѧعري شѧاع فѧي ذلѧك الѧزمن       
وانتشر انتشارًا واسعًا، وهو المذهب الذي يمثله الغزالѧي، فكѧان ادعѧى أن يكѧون     

 .تأثيره أشد من ابن حزم
  
عѧدد   ،-الحكمѧة  ضѧمن مجلѧة    -اس القطعي بين ابن حزم وابن تيمية، لسѧامي صѧلاحات   يالق: انظر )١(

 ).٤١٩(، ص)٢٣(

 .)٢٧،١٩٤(معيار العلم، للغزالي : انظر )٢(

 .موقف ابن حزم من الأشاعرة، عبدالرحمن دمشقية: انظر في شدة ابن حزم على الأشاعرة )٣(
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ه مع من يخالفه مطلقًا، وفي هذا يقѧول  شدّة ابن حزم وغلظت: السبب الثالث
لѧѧم يتѧѧأدب مѧѧع الأئمѧѧة فѧѧي الخطѧѧاب، وسѧѧبَّ وجѧѧدَّع، فكѧѧان جѧѧزاؤه مѧѧن   «: الѧѧذهبي

جنس فعله، بحيث أنه أعرض عن تصانيفه جماعة من الأئمة وهجروها ونفѧروا  
 .، وهذا بخلاف الغزالي فلم يُعرف عنه شدة مع المخالفين)١(»... منها

شاع عن ابن حزم أنه لم يفهم منطѧق أرسѧطو، ولهѧذا    أنه قد : السبب الرابع
خѧالف أرسѧطوطاليس    «: وقع في أغلاط متعددة، وفي هذا يقول صاعد الأنѧدلس 

واضع هذا العلم في بعض أصѧوله مخالفѧة مѧن لѧم يفهѧم غرضѧه ولا ارتѧاض فѧي         
، وآرر مثل هذا أبو حيѧان  )٢( »آتابه، فكتابه من أجل هذا آثير الغلط بيّن السقط 

 .)٣(لسي، فإنه اتهم ابن حزم بكثرة الغلط في المنطقالأند

وهذا بخلاف الغزالي، فإنه قد اعتمد في علوم الأوائل على آتب ابن سѧينا،  
ومن المعلوم أن ابن سينا روّض علوم اليونان وجمع شتاتها، وحاول تقريبها من 
علѧѧوم المسѧѧلمين، وشѧѧاع عنѧѧه تمكنѧѧه فѧѧي علѧѧوم أرسѧѧطو حتѧѧى آѧѧان يلقѧѧب بالشѧѧيخ    

 .)٤(ئيسالر

والغزالي اعتمѧد علѧى آتبѧه فѧي عرضѧه للمنطѧق، وهѧذا يѧدل عليѧه التوافѧق           
 .الكبير بين آتاب معيار العلم وآتب ابن سينا المنطقية

ونقѧѧل الغزالѧѧي عѧѧن ابѧѧن سѧѧينا فѧѧي المنطѧѧق والفلسѧѧفة يѧѧذآره آبѧѧار القѧѧراء          
للغزالي، ومن هؤلاء ابن رشد، فإنه آان يعيب على الغزالي اعتمѧاده نقѧل أقѧوال    
أرسطو عن طريق ابن سينا، وآذلك ابѧن تيميѧة لاحѧظ اعتمѧاد الغزالѧي علѧى ابѧن        

  
 ).١٨٨-١٨/١٨٦(سير أعلام النبلاء، الذهبي  )١(

 ).٧٦(طبقات الأمم، ابن صاعد الأندلسي ص )٢(

 ).٤/٤٧(ق رسائل ابن حزم مقدمة محق: انظر )٣(

 ).٣٠٣(لقفطي لإخبار العلماء بأخبار الحكماء، : انظر )٤(
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 .)١( سينا في نقل أقوال أرسطو

أن اعتمѧѧاد الغزالѧѧي علѧѧى آتѧѧب ابѧѧن سѧѧينا قѧѧوّى مѧѧن شѧѧأن     : والمقصѧѧود هنѧѧا
 .عرضه للمنطق من جهة صحته وصدق نقله وفهمه لكلام المناطقة

قد آفر ابن سينا وغيѧره مѧن   وقد يُعترض على مثل هذا الكلام بأن الغزالي 
الفلاسفة، وشنّع علѧى مѧذهبهم، فاعتمѧاده علѧى آتѧبهم فѧي المنطѧق يѧؤثر فѧي عѧدم           

 .قبولها لا في انتشارها

وهذا الاعتراض يجاب عليه بذآر السبب الخامس من الأسباب التي أثѧرت  
 .في انتشار تأثير الغزالي في المنطق

ن آѧѧابن حѧѧزم، لا مѧѧن أن عѧѧرض الغزالѧѧي للمنطѧѧق لѧѧم يكѧѧ: السѧѧبب الخѧѧامس
آثرة الإلحاح عليه، ولا من جهة المقدمات التي قدم بها لقبول هذا العلم، ولا مѧن  

 .جهة الألفاظ التي عبر بها عن أسماء آتبه في المنطق

فإن الغزالي في تصنيفه لكتب الفلاسفة جعل آتب المنطق مѧن الكتѧب التѧي    
، وآرر )٢( صواب في أمر دينيلا تأثير لها في الدين، وأنه لا يتعلق بها خطأ ولا

في آتبه أن المنطق الموجѧود عنѧد اليونѧان أآثѧره علѧى مѧنهج الصѧواب، والخطѧأ         
نѧѧѧѧادر فيѧѧѧѧه، وإنمѧѧѧѧا يخѧѧѧѧالفون أهѧѧѧѧل الحѧѧѧѧق فيهѧѧѧѧا بالاصѧѧѧѧطلاحات دون المعѧѧѧѧاني   

، ولهذا يذآر أن المنطѧق لѧيس مخصوصѧًا باليونѧان، بѧل هѧو موجѧود        )٣(والمقاصد
عنه بهذا الاسم، بل يعبѧرون عنѧه بكتѧاب النظѧر     عند المتكلمين، ولكن لا يعبرون 

، وهѧѧѧذه )٤(تѧѧѧارة، وتѧѧѧارة بكتѧѧѧاب الجѧѧѧدل، وتѧѧѧارة أخѧѧѧرى بكتѧѧѧاب مѧѧѧدارك العقѧѧѧول   

  
 ).٢٤٨(بن تيمية لاوبغية المرتاد،  ،)٢٨٨، ٢٥١(بن رشد لاتهافت التهافت، : انظر )١(

 ).٢٦(المنقذ من الضلال، الغزالي : انظر )٢(

 ).١٠(مقاصد الفلاسفة، الغزالي : انظر )٣(

 ).٨٥(لفلاسفة، الغزالي تهافت ا: انظر )٤(
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 .المقدمات التي قررها الغزالي أثرت في قبول دعوته إلى المنطق

وآذلك فإن الغزالي فاق ابѧن حѧزم فѧي تعѧدد مѧواطن عرضѧه للمنطѧق، فقѧد         
، وعرضѧه  "محѧك النظѧر  "و" معيѧار العلѧم  ": عرض المنطق في آتابين مسѧتقلين 

، وألѧѧّف آتѧѧاب "مقاصѧѧد الفلاسѧѧفة"وفѧѧي مقدمѧѧة آتѧѧاب  " المستصѧѧفى"فѧѧي مقدمѧѧة 
ميزان التعادل، : ، ليبيّن أن القرآن جاء بموازين ثلاثة وهي"القسطاس المستقيم"

وذآѧѧر أن ميѧѧزان التعѧѧادل ينقسѧѧم إلѧѧى ثلاثѧѧة  . وميѧѧزان الѧѧتلازم، وميѧѧزان التنѧѧاقض 
، والأوسط، والأصѧغر، فيصѧير الجميѧع خمسѧة مѧوازين، ثѧم شѧرح        الأآبر: أقسام

 .هذه الموازين واستدل عليها من القرآن

وهذه الأنواع الخمسة هي في الحقيقة أنواع الأقيسة في المنطѧق الأرسѧطي   
والشѧѧѧرطي المتصѧѧѧل  -وهѧѧѧي الشѧѧѧكل الأول والثѧѧѧاني والثالѧѧѧث-الثلاثѧѧѧة الحمليѧѧѧات 
 .والشرطي المنفصل

لغزالي بذل جهودًا آبيرةً في تأييد المنطѧق وبيѧان نفعѧه    ولكن المقصود أن ا
والحѧق أنѧه إذا آѧان هنѧاك مѧن شخصѧية        «: وفي هذا يقѧول الجѧابري   ،لكل العلوم

علمية يرجع إليها الفضل بعد الفارابي، في توظيف المنطѧق فѧي الحقѧل المعرفѧي     
 .)١( ».. .البياني فهي شخصية الغزالي

فѧѧي تأييѧѧده للمنطѧѧق سѧѧاعدت علѧѧى قبѧѧول    فهѧѧذه الجهѧѧود التѧѧي بѧѧذلها الغزالѧѧي 
ومѧع هѧذا فلѧم يجمѧع     . دعوته وانتشارها مع ما ذآر من الأسباب التѧي احتفѧت بهѧا   

الناس على قبѧول دعوتѧه بѧل مѧا زالѧت المعارضѧة للمنطѧق إلѧى زمننѧا هѧذا قائمѧة            
 .على سوقها

والمثل الثѧاني مѧن أمثلѧة التѧأثر بѧالمنطق مѧن جهѧة بنѧاء الحقѧائق العلميѧة           

  
 ).٤٣٦(بنية العقل العربي، محمد الجابري  )١(
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فإنѧه عمѧل علѧى تخѧريج      ،)١(الكѧافيجي ما صنعه : ى القواعد المنطقيةعلى مقتض
ولهѧذا اختلفѧت نتѧائج أقوالѧه الفقهيѧه عѧن        ،علѧى وفѧق قواعѧد المنطѧق     مسائل الفقѧه 

وقѧد علѧم النѧاس مѧا آѧان يقѧع بѧين        " : وفѧي هѧذا يقѧول السѧيوطي     ،أقوال معاصيره
فيѧѧة مѧѧن آثѧѧرة وبѧѧين فقهѧѧاء الحن ،-يعنѧѧي الكѧѧافيجي -شѧѧيخنا المѧѧذآور فѧѧي الحطبѧѧة  
ونسبتهم إيѧاه إلѧى أنهѧا غيѧر جاريѧة علѧى        ،وى الفقهيةاالتنازع والاختلاف في الفت

ومѧѧѧѧا ذلѧѧѧѧك إلا لكونѧѧѧѧه آѧѧѧѧان يخرجهѧѧѧѧا علѧѧѧѧى قواعѧѧѧѧد الاسѧѧѧѧتدلال   ،قѧѧѧѧوانين الفقѧѧѧѧه
 .)٢("المنطقي

فإنه ذآر في حدوده الفقهية أنه سيعرف  ،ما فعله ابن عرفة: والمثل الثالث
يعنѧي   -ذآѧر الشѧيخ   " : )٣(الرصѧاع وفي هѧذا يقѧول    ،كليةبماهية الحقائق الفقهية ال

فѧي أول مختصѧره بعѧد خطبتѧه أن مѧن جملѧة مѧا اشѧتمل عليѧه تѧأليف            -ابن عرفة 
تعريѧѧف ماهيѧѧات الحقѧѧائق الفقهيѧѧة الكليѧѧة لمѧѧا عѧѧرض مѧѧن النقѧѧل     ...... .مختصѧѧره

وجѧرى   ،وقѧد وفѧى بѧه    ،عرفنا من ذلك أنه لا بد من وفائه بما وعد ،والتخصيص
ى نهѧج طريѧق تحقيѧق القواعѧد المنطقيѧة فѧي التوصѧل إلѧى تصѧور الأمѧور           فيه عل
 .)٤("الكلية

 

وهѧي محاآمѧة الحقѧائق العلميѧة المقѧررة فѧي        ،وأما بالنسبة للجهة الثانية
أو فѧѧي آѧѧلام مѧѧن لѧѧم يعتبѧѧر المنطѧѧق مѧѧن العلمѧѧاء إلѧѧى    ،آѧѧلام االله تعѧѧالى ورسѧѧوله

الأمѧور المقѧررة فѧي لغѧة     أن يُعمѧد إلѧى   : ومعنѧى هѧذا   ،مقتضى القواعد المنطقيѧة    
هو محمد بѧن سѧليمان بѧن سѧعد الرومѧي الحنفѧي، مѧن العلمѧاء بѧالمعقولات، ممѧن لازمѧه السѧيوطي              )١(

 ). ٦/١٥٠(الأعلام، الزرآلي : انظر. هـ٨٧٩طويلاً، له من الكتب منازل الأرواح، توفي سنة 

 ). ١٦(والكلام عن المنطق والكلام، للسيوطي صون المنطق : نظرا )٢(

هو أبوعبداالله، محمد بن قاسم الرصاع المالكي، له من الكتب شرح الأسماء النبوية، وشرح حѧدود   )٣(

 ). ٨/٢٨٧(الضوء اللامع في أعيان القرن التاسع، السخاوي : انظر. ابن عرفة

 ).١/٦٤(شرح حدود ابن عرفة، للرصاع  )٤(
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ختبѧѧر تُوالعѧѧرب أو فѧѧي النصѧѧوص الشѧѧرعية أو فѧѧي آѧѧلام أئمѧѧة العلѧѧوم المتقѧѧدمين   
فمѧѧا آѧѧان موافقѧѧاً لهѧѧا حكѧѧم    ،صѧѧحتها وصѧѧدقها علѧѧى القواعѧѧد والحقѧѧائق المنطقيѧѧة  

 .بصحته وما آان مخالفاً لها حكم ببطلانه أو بكونه مشكلاً 

ين ممѧѧن اعتبѧѧر المنطѧѧق والتѧѧأثر علѧѧى هѧѧذه الجهѧѧة شѧѧاع وآثѧѧر عنѧѧد المتѧѧأخر
بحيث إنهم عمدوا إلى ما آان مقرراً قبلهم من علوم وحقائق  ،وأخذ به يالأرسط

فغѧدوا   ،وأخذوا يحاآمونها إلى تلѧك القواعѧد والحقѧائق التѧي أخѧذوها مѧن المنطѧق       
 ،ولم يسلم من ذلѧك شѧيء حتѧى القѧرآن الكѧريم      ،يعترضون ويتأففون ويستشكلون

 ѧѧن هѧѧأثر مѧѧورة التѧѧح صѧѧى تتضѧѧك وحتѧѧى ذلѧѧة علѧѧض الأمثلѧѧنذآر بعѧѧة سѧѧذه الجه، 
 : ومنها

يسѧتفهم بهѧا عѧن    " مѧا "أن المحاآمة إلى مѧا قѧرر المنطقѧة مѧن     : المثل الأول
 .)١(فقط وأن جوابها إنما يكون بذآر الصفات الذاتية للشيء ،ماهية الشيء الكلية

الفقѧѧه ومѧѧن علمѧѧاء العربيѧѧة والأصѧѧول   المتѧѧأخرينآثيѧѧر مѧѧن  هѧѧذا الصѧѧنيعو
وجواباتهѧѧا الѧѧواردة فѧѧي  " مѧѧا"خѧѧذوا يحѧѧاآمون صѧѧيغ الاسѧѧتفهام بѧѧـ    وأ ،والتفسѧѧير

علѧى مѧا    منطبقѧة فوجѧدوها غيѧر    ،النصوص الشѧرعية وغيرهѧا إلѧى تلѧك القاعѧدة     
 : ومن أمثلة ذلك ،وتكلفوا ذآر الأجوبة ،فاستشكلوا هذا التعارض ،قرروه

ڄ ڄ ڄ  ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ(: ما ذآره الرازي وغيره في تفسير قوله تعѧالى  -١
فإنѧѧѧه  ،والآيѧѧѧات التѧѧѧي تليهѧѧѧا  ]٢٣-٢٥:الشـــعراء[ )ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ چ      ڃ ڃ ڃ چ چ چ  ڃ

" مѧا "بѧ ـلأن السѧؤال   ،ذآر أن فرعون طلب من موسѧى أن يبѧين ماهيѧة االله تعѧالى    
وذلѧك   ،تعѧرف  أنوقرر أن ماهية االله تعѧالى لا يمكѧن    ،يكون لطلب ماهية الشيء

أو  ،بشѧѧيء مѧѧن أجزائهѧѧا أو ،لأن تعريѧѧف ماهيѧѧة الشѧѧيء إمѧѧا يكѧѧون بѧѧنفس الماهيѧѧة
 ،بشيء خارج عنها وهو لوازمها

  
 ).١٥٩(، ومعيار العلم، للغزالي )١/٨٥(، والنجاة، لابن سينا )١٦٧(ف، للفارابي الحرو: انظر )١(
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فهѧو محѧال لأن الشѧيء لا     ،هابنفسѧ الماهية أما الطريف الأول وهو تعريف 
فهѧو   ،وأما الطريق الثاني وهو تعريف الماهية بشيء من أجزائهѧا  ،يعرف بنفسه

زاء مѧا لѧه أجѧ   آѧل  وذلك لأن  ،لأن هذا يستلزم الترآيب؛ محال في حق االله تعالى 
 .والترآيب ينافي القدم ،لا بد أن يكون مرآباً

فإذا استحال أن تعرف ماهية االله تعالى بهѧذين الطѧريقين لѧم يبѧق إلا طريقѧاً      
ولهذا آѧان الجѧواب الصѧحيح عѧن سѧؤال       ،وهو التعريف باللوازم والآثار ،واحداًً

ولهѧذا   ،رب السموات والأرض وما بينهما: فرعون هو ما ذآره موسى حين قال
إن آنѧѧتم مѧѧوقنين أن االله تعѧѧالى لا يمكѧѧن أن   : أي ،إن آنѧѧتهم مѧѧوقنين : قѧѧال موسѧѧى 

ولما ذآر موسى هѧذا   ،لا بطريق بيان الماهية ،يعرف إلا بطريق الآثار واللوازم
وهѧذا تعجѧب مѧن فرعѧون      ،!ألا تستمعون؟: الجواب الحق قال فرعون لمن حوله

وهѧو   ،بيѧان ماهيѧة االله   أنظѧروا إليѧه آيѧف أطلѧب منѧه     : ومعنѧاه  ،من جواب موسى
 . )١(فموسى في الحقيقة عدل بالجواب عن أصله ،يجيبني بالآثار واللوازم

وقد جعل الѧرازي البحѧث فѧي مثѧل هѧذا العѧدول عѧن الجѧواب مѧن المباحѧث           
 .)٢(العالية الشريفة

عѧѧن  مѧѧن جѧѧواب النبѧѧي  )٣(ابѧѧن بطѧѧة العكبѧѧريومѧѧن ذلѧѧك مѧѧا استشѧѧكله  -٢
قلѧت يѧا رسѧول    : عن أبي ذر قѧال ف ،نية الحوضحين سأله عن آ سؤال أبي ذر 

والذي نفس محمد بيѧده لآنيتѧه أآثѧر مѧن عѧدد نجѧوم        ": قال ،؟االله ما آنية الحوض
ألا في الليلة المظلمة المصѧحية آنيѧة الجنѧة مѧن شѧرب منهѧا لѧم         ،السماء وآواآبها

  
، وروح المعѧاني،  )٧/١٢(والبحر المحيط، لابن حيѧان  ، )٨/٤٩٨(التفسير الكبير، للرازي : انظر )١(

 ).٩/١١٦(، والتحرير والتنوير، لابن عاشور)٢٦/ ١٩(للآلوسي 

 ).٣/٢٤٤(لإلهي، للرازي العلم ا فيالمطالب العالية : انظر )٢(

هѧѧو عبѧѧداالله بѧѧن الحسѧѧين العكبѧѧري البغѧѧدادي، فقيѧѧه مفسѧѧر نحѧѧوي لغѧѧوي، لѧѧه مѧѧن المصѧѧنفات تفسѧѧير    )٣(

 ). ٢/١٠٩(ذيل طبقات الحنابلة، ابن رجب : انظر. هـ٦١٥القرآن، ومذاهب الفقهاء، توفي سنة 
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 ،مѧѧن شѧѧرب منѧѧه لѧѧم يظمѧѧأ ،آخѧѧر مѧѧا عليѧѧه يشѧѧخب فيѧѧه ميزابѧѧان مѧѧن الجنѧѧة  ،يظمѧѧأ
ماؤه أشد بياضѧا مѧن اللѧبن وأحلѧى مѧن       ،بين عمان إلى آيلة ،ل طولهماعرضه مث

 .)١("العسل

وهذا مشكل على مѧا هѧو    ،أجابه بذآر العدد والنبي " ما"فأبو ذر سأل بـ 
يه ـكال فѧ ـالإشѧ " : حين ذآر هذا الحديثذا قال العكبري ـوله ،نطقـقرر في المـم

أن يتعرف بها  "ما "ـحقيقة السؤال بو ،فأجابه بالعدد ،عن الآنية "ما "ـأنه سأل ب
 .حقيقة الشيء لا عدده 

فحѧѧذف  ،أن يكѧѧون تقѧѧديره مѧѧا عѧѧدد آنيѧѧة الحѧѧوض   : أحѧѧدهما: وفيѧѧه جوابѧѧان 
بل أآثر من نجوم  ،وأن عددها غير محصور ،المضاف وجاء الجواب على ذلك

لم يعلم الآنية مѧن أي شѧيء هѧي      أن يكون الرسول  : والجواب الثاني ،السماء
وفѧي ذلѧك تفخѧيم لأمرهѧا وتنبيѧه علѧى تعظѧيم         ،عن سؤاله إلѧى بيѧان آثرتهѧا    فعدل
 .)٢("شأنها

على أسѧئلة   ومن ذلك ما ذآره بعض شراح الحديث في جواب النبي  -٣
فقѧѧد استشѧѧكله لأنѧѧه لѧѧم يѧѧأتي بѧѧالجواب   ،جبريѧѧل عѧѧن الإيمѧѧان والإسѧѧلام والإحسѧѧان

الإشѧكالات حѧول هѧذا     حين ذآر بعض )٣(العينيوفي هذا يقول  ،المطابق للسؤال
ولا  ،لأنه سѧأله بكلمѧة مѧا    ،ما قيل أن السؤال عن ماهية الإيمان: ومنها": الحديث

 ،والجѧѧواب غيѧѧر مطѧѧابق ،وماهيѧѧة الإيمѧѧان التصѧѧديق ،يسѧѧأل بهѧѧا إلا عѧѧن الماهيѧѧة
إذ لѧو آѧان    ،وأجيب بأنه عليه السلام علم منه أنه إنما سأله عѧن متعلقѧات الإيمѧان   

  
 ).٢٣٠٠(أخرجه مسلم، رقم  )١(

 ).١/٦٠(لعكبري إعراب ما يشكل من ألفاظ الحديث، ل )٢(

هѧـ، مѧن مصѧنفاته    ٧٦٢هو محمود بن احمد بن موسى، المشѧهور بشѧهاب الѧدين العينѧي، ولѧد سѧنة        )٣(

شѧѧذرات الѧѧذهب، ابѧѧن العمѧѧاد   : انظѧѧر. هѧѧـ٨٥٥العلѧѧم الهيѧѧب فѧѧي شѧѧرح الكلѧѧم الطيѧѧب، تѧѧوفي سѧѧنة      

)٧/٢٨٧ .( 
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 .)١("ن جوابه التصديقسؤاله عن حقيقته لكا

مѧن جهѧة   منطقيѧاً آخѧر   وهذا الحديث أورد عليه بعض المتأخرين استشكالا 
والحѧد لا يفيѧد أمѧر خبريѧاًً      ،أن جبريل سأل عن حدود تلك الحقائق: وهي ،أخرى

وهذا الإشكال وصفه  ،!فكيف يقول جبريل صدقت ؟ ،يحتمل التصديق والتكذيب
 .)٢(شكال نفيسإبعضهم بأنه 

ذلك ما ذآره بعض المفسرين من أن بني إسѧرائيل  سѧألوا موسѧى    ومن  -٤
واللون لا يدخل في الماهية لأنه  ،فأجابهم بذآر لونها ،عن حقيقة البقرة وماهيتها
طلѧب لتعريѧف      "مѧا هѧي  " ": وفي هѧذا يقѧول الѧرازي    ،ليس من الصفات الذاتية

فما هي لا بѧد وأن   ،إشارة إلى الحقيقة "هي"سؤال و "ما"لأن  ،الماهية والحقيقة
وتعريѧѧѧف الماهيѧѧѧة والحقيقѧѧѧة لا يكѧѧѧون إلا بѧѧѧذآر أجزائهѧѧѧا   ،يكѧѧѧون طلبѧѧѧا للحقيقѧѧѧة

ومعلوم أن وصف السن من  ،لا بذآر صفاتها الخارجة عن ماهيتهاو ،ومقدماتها
ب أن لا يكѧѧون هѧѧذا الجѧѧواب مطابقѧѧا لهѧѧذا   ـفوجѧѧ ،الأمѧѧور الخارجѧѧة عѧѧن الماهيѧѧة  

 .السؤال

لكѧن قرينѧة الحѧال تѧدل علѧى       ،ان آما ذآرتمأن الأمر وإن آ: والجواب عنه
بѧل آѧان    ،طلب ماهيته وشرح حقيقتѧه  ،؟أنه ما آان مقصودهم من قولهم ما البقر

فلهѧذا حسѧن    ،مقصودهم طلب الصفات التي بسببها يتميز بعض البقر عن بعѧض 
 .)٣("ذآر الصفات الخارجة جوابا عن هذا السؤال

المتعلقѧة بالاسѧتفهام بѧـ    المسѧائل  هذه بعض الأمـثلة التي تظهر فيها محاآمة 
ويѧدل   ،حاآمة خطѧأ ـذه المѧ ـوهѧ  ،طق الأرسѧطي ـسنة إلى المنـفي الكتاب وال" ما"
  
تيح شѧرح مشѧѧكاة  مرقѧѧاة المفѧا : ، وانظѧر )١/٢٩٢(عمѧدة القѧاريء شѧرح صѧѧحيح البخѧاري، للعينѧي       )١(

 ).١/١١٤(المصابيح، لملا القاريء 

 ). ٢٠٧(حاشية العطار على التهذيب للتفتازاني : انظر )٢(

 ).١/٥٤٧(التفسر الكبير، للرازي  )٣(
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 : على ذلك أمور

التѧي هѧي لغѧة القѧرآن      العربيѧة  فѧي اللغѧة  " مѧا "أن الاستفهام بـ : الأمر الأول
بѧل   ،لѧيس منحصѧراً فѧي السѧؤال عѧن الماهيѧة فقѧط آمѧا قѧرر ذلѧك المناطقѧة            السنة
عѧن   )١(الرمѧاني وفѧي هѧذا يقѧول     ،تفهم بها عن صѧفة الشѧيء أيضѧاً وعѧن عѧدده     يس
وذلѧك   ،وعѧن صѧفة مѧا يعقѧل     ،تكون استفهامية عمѧا لا يعقѧل  " : الاستفهامية" ما"

ويقول القائل من  ،أو نحو ذلك ،فرس أو حمار: فيقول المجيب ،ما عندك؟: قولك
 .)٢("الم أو جاهل عاقل أو ع: فيقول ،فتقول ما زيد ؟ ،فيقول زيد ،عندك؟

أن من يتأمل صيغ الاستفهام التي وردت في القرآن والسنة : والأمر الثاني
وهذا يدل على أنها ليسѧت للسѧؤال    ،يجدها آلها لم يُذآر في جوابها الماهية الكلية

 ،]٥٨:الحجــر[ )چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ(: ومѧѧن ذلѧѧك قولѧѧه تعѧѧالى ،عѧѧن الماهيѧѧة فقѧѧط
 � � � � � � � �ۈ ۈ ٷ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ۇ ۆ ۆ (: وقوله تعѧالى 

 )ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ(: وقولѧѧه تعѧѧالى ،]١٣٣:البقــرة[ )� � �
 ،فهذه الأسئلة لم يذآر في جوابها ما يذآره المناطقة مѧن الماهيѧة الكليѧة    ،]١٨،١٧:طـه [

 .وإنما تذآر أوصافاً أو تشرح حالاً يتحقق بها الجواب

أن هذه الاستشѧكالات التѧي ذآرهѧا هѧؤلاء مبنيѧة علѧى خطѧأ        : لثوالأمر الثا
، أن يُحدد معنى لفظ في لغة مѧا بنѧاءاً علѧى معنѧاه فѧي  لغѧة أخѧرى       : وهو ،منهجي

لأن تحديѧد معنѧى اللفѧظ المعѧين يرجѧع فيѧه إلѧى اسѧتعماله فѧي           ،وهذا غير صحيح
 .تلك اللغة التي يراد تحديد معناه فيها لا إلى لغة أخرى

وذلѧك   ،هѧذا خطѧأ منهجѧي آخѧر    : قيل ،بل هو في لغة العرب آذلك: فإن قيل
  
هѧѧـ، آѧѧان مѧѧن المكثيѧѧرين مѧѧن التѧѧأليف، مѧѧن  ٢٩٦هѧѧو علѧѧي بѧѧن عيسѧѧى الرمѧѧاني النحѧѧوي، ولѧѧد سѧѧنة   )١(

معجم الأدباء، ياقوت الحمѧوي  : انظر. هـ٣٨٤سنة  مصنفاته شرح سيبويه، وإعجاز القرآن، توفي

)٤/١٨٢٦(.  

 ).٨٦(معاني الحروف، للرماني  )٢(
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بѧل هѧو أولѧى مѧن      ،ممن يعتبر آلامه في بنѧاء معنѧي الألفѧاظ العربيѧة     أن النبي 
" ما"فكيف لا يعتمد على آلامه وفهمه للسؤال بـ ،يكون آذلك لأنه أفصح العرب

 .إذن

: يقѧال أن  -وهو خاص بجواب موسى على سؤال فرعون -: والأمر الرابع
لأن الظѧѧاهر مѧѧن حѧѧال  ،بѧѧل سѧѧؤال إسѧѧتنكار ،إن فرعѧѧون لѧѧم يسѧѧأل سѧѧؤال اسѧѧتفهام
 ،!فكيѧف يسѧأل عѧن ماهيتѧه وهѧو منكѧر لѧه؟        ،فرعون أنه آان منكراً لوجود الإلѧه 

 ،ولهذا أجابه موسѧى بمѧا يثبѧت وجѧود الإلѧه هѧو آونѧه خالقѧاً للسѧماوات والأرض         
ل المنطѧق وغيѧرهم أن هѧذا    ومن زعѧم مѧن أهѧ    ": )١(ابن آثيروفي بيان هذا يقول 

 ،فأنه لم يكن مقرا بالصѧانع حتѧى يسѧأل عѧن الماهيѧة      ،سؤال عن الماهية فقد غلط
 ،ن آانت الحجج والبراهين قد قامت عليهإو ،بل آان جاحدا له بالكلية فيما يظهر

قѧال رب السѧموات والأرض   " : فعند ذلك قال موسى لما سأله عن رب العѧالمين 
  ،جميع ذلѧك ومالكѧه والمتصѧرف فيѧه وإلهѧه لا شѧريك لѧه        خالق: أي"  وما بينهما

 .)٢(......"هو الذي خلق الأشياء آلها العالم العلوي وما فيه من الكواآب

والمثل الثاني من الأمثلة التѧي تѧدل علѧى محاآمѧة الحقѧائق الشѧرعية إلѧى        
محاآمѧѧة آѧѧلام الشѧѧرع وأهѧѧل اللغѧѧة إلѧѧى مѧѧا قѧѧرره      : مقتضѧѧى القواعѧѧد المنطقيѧѧة  

ما استشѧكله بعضѧهم فѧي    : ومن ذلك ،مسائل القضية والقياس ونحوها أرسطو في
بأنه غير منطѧق علѧى قواعѧد العكѧس      ،]٩:الأ�عام[ )ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ(: قوله تعالى
أن المقرر في المنطق أن صدق عكس القضية يدل على صѧدق  : وذلك ،المنطقي
ا غيѧر منطѧق   وهѧذ  ،ويلزم منه أن آذب العكس يدل على آذب القضية ،)٣(القضية

  
هـ، له من الكتѧب البدايѧة والنهايѧة،    ٧٠٠هو إسماعيل بن عمر بن آثير القرشي الدمشقي، ولد سنة  )١(

 ). ٦/٢٣٢(شذرات الذهب، ابن العماد : انظر. هـ٧٧٤توفي سنة 

 ).٦/١٣٨(يم، لابن آثير تقسير القرآن العظ )٢(

 ).٢١٤(المنطق القديم، لمزروعة : نظرا )٣(
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غيѧر  " جعلنѧاه ملكѧا لجعلنѧاه رجѧلا      لѧو " : تعѧالى فإن عكѧس قولѧه    ،على هذه الآية
فإن االله  ،وهذا غير متحقق في الواقع ،ملكا صادق إذ هو لو جعلناه رجلا لجعلناه

 .تعالى جعله رجلا ومع هذا لم يجعله ملكا

ن فمѧنهم مѧ   ،وقد اختلف العلماء في حѧل هѧذا الإشѧكال الѧذي زعمѧه بعضѧهم      
ومنهم من قال بأنѧه لا   ،حاول أن يبين أنه لا تعارض بين الآية والقاعدة المنطقية

ولѧيس المقصѧود هنѧا البحѧث فѧي       ،)١(يلزم أن تنطبق القواعد المنطقية على القرآن
 .وإنما المقصود تقرير طريقة التأثر بالمنطق ،هذه المسألة بعينها

 
  

  
 ).٧/١٢٧(روح المعاني، للآلوسي : انظر )١(
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  الثانيالفصل 
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 -:  وأربعـة مباحــثوفيه تمهيد 

 ث الأولѧѧѧاريخ: المبحѧѧѧأثير تѧѧѧد تѧѧѧطي الحѧѧѧي الأرسѧѧѧوم فѧѧѧالعل 

 .الإسلامية

 تأثير الحد من جهة قواعده وشروطه: المبحث الثاني. 

 تأثير الحد من جهة مصطلحاته: المبحث الثالث. 

 تأثير الحد من جهة أصوله الفلسفية: رابعالمبحث ال. 
 

*  *        *  *        *  * 



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

 
 تمهيـــــد

مѧѧن الأمѧѧور الهامѧѧة التѧѧي  ينبغѧѧي أن ينبѧѧه عليهѧѧا هنѧѧا أن الحѧѧد المنطقѧѧي إنمѧѧا  
وهѧذه الحقѧائق مختلفѧة عѧن الحقѧائق       ،جيء به على صورة توافق الحقائق العقلية

فمѧا آѧل مѧا ينطبѧق علѧى الحقѧائق العقليѧة ينطبѧق علѧى           ،التي جاءت بهѧا الشѧريعة  
 ،نهمѧا مѧن اخѧتلاف فѧي طبѧـيعة آѧل منѧـها وفѧي أحكامهѧا         لما بي ،الحقائق الشرعية

 : وهذا الكلام يتبين من وجوه

بمعنѧى أنهѧا     ،أن أجزاء الحقائق العقلية هي محمѧولات عقليѧة  : الوجه الأول
ولازم هذا أن الحد المذآور لهذه الحقائق لا تѧُذآر فيѧه    ،أمور آلية غير محسوسة
 ،ر الكلية التي لا ترتبط بالحس فقѧط وإنما يذآر فيه الأمو ،أمور جزئية محسوسة

 .وهي محمولات عقلية ،ولهذا آان الحد المنطقي لا بد فيه من الجنس والفصل

ولهѧذا   ،لأنها حقѧائق حسѧية جزئيѧة    ،وهذا غير مستقيم في الحقائق الشرعية
لمѧѧا أراد المتѧѧأخرون تطبيѧѧق قѧѧوانين الحѧѧدود المنطقيѧѧة علѧѧى الحقѧѧائق الشѧѧرعية لѧѧم 

حѧѧاروا فѧѧي آيفيѧѧة تحديѧѧد الأوصѧѧاف الذاتيѧѧة مѧѧن الأوصѧѧاف       و ،يسѧѧتقم لهѧѧم ذلѧѧك  
واسѧѧتقر أمѧѧرهم علѧѧى اعتبѧѧار أرآѧѧان آѧѧل عبѧѧادة        ،العرضѧѧية للحقѧѧائق الشѧѧرعية  

 ،آأرآان الصلاة والصيام والزآاة والحج والبيѧع ونحوهѧا هѧي الأوصѧاف الذاتيѧة     
ولكن اعترضتهم عقبة أخرى هي أن تلك الأرآان أمور حسѧية جزئيѧة لا يصѧلح    

ولهѧѧذا صѧѧرح بعѧѧض شѧѧراح حѧѧدود ابѧѧن عرفѧѧة بѧѧأن الحѧѧدود     ،الحѧѧدود ذآرهѧѧا فѧѧي
؛ لأن من أرآان الصلاة مѧثلاً الرآѧوع    )١(المنطقية مستحيلة في الحقائق الشرعية

 .لا يقوم بذآرها الحدود المنطقية ،وهذه أمور محسوسة ،والسجود

" : وإنمѧا قѧال   ،ولهذا لما ذآر ابѧن عرفѧة حѧد الصѧلاة لѧم يѧذآر فيѧه الرآѧوع        

  
  ).١/١٥١(شرح حدود ابن عرفة، للرصاع : انظر )١(
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فاعترض عليه بعضهم بأنه لѧم   ،)١("فعلية ذات إحرام وسلام أو سجود فقط  قربة
وحѧاول   ،يذآر آثراً من الأوصاف الذاتية المقومة لماهية الصلاة آѧالرآوع مѧثلاً  

إلا الأوصѧاف الذاتيѧة   يѧذآر  إنѧه لѧم   : الرصاع أن يجيب عن هذا الاعتѧراض فقѧال  
وأمѧا الأوصѧاف الذاتيѧة التѧي      تحمل حملاً عقلياً آالإحرام والسѧلام  أنالتي يصلح 

 .)٢( لا يصح أن تكون آذلك آالرآوع والسجود  فلم يذآرها

بѧين الأوصѧاف    اًفرقѧ ت فيѧه  أن: الأولѧى : جهتѧين وهذا الجѧواب متنѧاقض مѧن    
 ،قواعѧد الحѧدود المنطقيѧة   ل ةخالفѧ م فيه أن: والثانية ،وهي أرآان الصلاةالمتماثلة 

ـواجب أن يѧѧذآر فѧѧي حѧѧد آѧѧل حقيقѧѧة  فالѧѧ ،لأن مѧѧن شѧѧرطها أن تѧѧذآر آѧѧل الѧѧذاتيات 
 .وإلا وقع في التناقض ،شرعية آل الأرآان لأنها هي الأوصاف الذاتية عنده

وهذا الكلام يبين الفـرق بين الحقائق العقلية والشѧرعية مѧن جهѧة طبيعѧة     
 .آل منهما

والجهѧѧة الثانيѧѧѧة التѧѧѧي تفتѧѧѧرق بهѧѧѧا الحقѧѧائق العقليѧѧѧة عѧѧѧن الشѧѧѧرعية هѧѧѧي   
أن خاصѧية الحقيقѧة العقليѧة لا بѧد أن تكѧون مسѧاوية        ك وذلѧ  ،الاختلاف فѧي الحكѧم  

ولهѧذا أصѧبحت معرفѧة أحѧد النقيضѧين توجѧب معرفѧة النقѧيض          ،لخاصية نقيضها
يعѧـرف   ،العدد الزوجѧي هѧو العѧدد الѧذي يقبѧل التقسѧيم بمѧـتساويين       : فقولنا ،الآخر

فإنѧه   وهذا بخلاف الحقائق الشѧـرعية  ،المفرد بأنه العدد الذي لا ينقسم بمتساويين
 .)٣(لا يلزم من معرفة الشيء أن يعلم نقضيه

فتحصل مما سبق أن تطبيق الحدود المنطقيѧة فѧي الحقѧائق الشѧرعية أمامѧه      
 ،عسѧѧر الحѧѧد المنطقѧѧي وتعѧѧذره فѧѧي نفسѧѧه: العقبѧѧة الأولѧѧى: وهمѧѧا ،عقبتѧѧان آؤدتѧѧان

  
 ).١/١٠٧(شرح حدود ابن عرفة، للرصاع  )١(

 ).٦٧(المرجع السابق : انظر )٢(

 ). ١/١٨٧(المرجع السابق : انظر )٣(
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 والعقبة الثانية اختلاف طبيعة وأحكام الحقائق الشرعية  عن الحقائق العقلية التي
 .يهتم الحد المنطقي بها

والكѧѧلام السѧѧابق يعتبѧѧر جوابѧѧاً إجماليѧѧاً فѧѧي إثبѧѧات بطѧѧلان إدخѧѧال الحѧѧدود          
وأما الجواب التفصيلي فهو ما يذآر مѧن الآثѧار    ،المنطقية على الحقائق الشرعية

 .التفصيلية لإدخال الحدود المنطقية في العلوم الإسلامية

العلوم فقѧد شѧمل نѧوعي التѧأثير      أما بالنسبة لتأثير الحد الأرسطي في حقائق
 ،التѧѧأثير فѧѧي بنѧѧاء الحقѧѧائق العلميѧѧة وإنشѧѧائها  : الأول: وهمѧѧا ،الѧѧذين سѧѧق ذآرهمѧѧا 

التأثير بمحاآمة الحقائق العلميѧة المѧذآورة مѧن قِبѧَل مѧن لѧم يكѧن معتبѧراً         : والثاني
 .للمنطق الأرسطي

 : هي ،وتأثير الحد بهذين النوعين يكون بثلاثة طرق

 .تأثيره من جهة قواعده وشروطه: الطريق الأول

 .تأثره من جعة مصطلحاته المستعملة فيه: والطريق الثاني

 .تأثيره من جهة أصوله التي بني عليها: والطريق الثالث

والسبب فѧي تعѧدد الطѧرق التѧي يمكѧن للحѧد الأرسѧطي أن يѧؤثر بهѧا هѧو أن           
 ،اسѧع بل هو داخѧل ضѧمن مѧنهج و    ،فكرة مستقلة عن غيرهاالحد الأرسطي ليس 

 ،يراد به ضبط التصورات والأحكѧام التѧي يتخѧذها الإنسѧان فѧي علومѧه ومعارفѧه       
منظومѧѧة متكاملѧѧة لهѧѧا شѧѧروطها وقواعѧѧدها وأصѧѧولها وألفاظهѧѧا  حقيقتѧѧهفالحѧѧد فѧѧي 
فمن أراد أن يعتبر الحد الأرسطي فلا بد أن يعتبر آل ما يتعلѧق بѧه    ،الخاصة بها

عتبѧر أصѧوله   ير قواعد الحѧد وهѧو لѧم    إذ آيف يعتب ،وإلا آان متناقضاً في اعتباره
فمن أخذ بقواعد الحѧد وآѧان يѧرى أن الأصѧول الفلسѧفية       ،الفلسفية التي بني عليها

يѧر شѧيئاً مѧن قواعѧد     يغأو أن  ،ناقض مѧع نفسѧه  ـني عليها باطلة فلا بد أن يتѧ التي بُ
 .الحد وشروطه

والمقصѧѧود هنѧѧا بيѧѧان أن الحѧѧد يمكѧѧن أن يتنѧѧوع تѧѧأثيره علѧѧى حسѧѧب الطѧѧرق   
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 ،وهذا يتطلب أن تفرد آل طريق منها بمبحث خاص حتى تظهر ،ثلاثة السابقةال
ولكѧѧن قبѧѧل ذلѧѧك فѧѧإن مѧѧن الضѧѧروري هنѧѧا أن يبѧѧين تѧѧاريخ تѧѧأثير الحѧѧد فѧѧي العلѧѧوم    

 .وهذا ما سيكون في المبحث الأول ،الإسلامية
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 المبحث الأول
 تاريخ تأثير الحد الأرسطي في الحدود العلمية

ومѧن   ،لѧوم الإسѧلامية قѧد تѧأثرت بѧالمنطق الأرسѧطي      تقرر مما سѧبق أن الع 
ولѧѧيس المقصѧѧود هنѧѧا البحѧѧث فѧѧي ثبوتѧѧه أو     ،جملѧѧة ذلѧѧك المنطѧѧق قضѧѧايا الحѧѧدود  

وإنمѧѧا المقصѧѧود فيѧѧه البحѧѧث فѧѧي بدايѧѧة ظهѧѧور آثѧѧار الحѧѧد الأرسѧѧطي فѧѧي  ،تفاصѧѧله
بѧل   ،إن ظهور التأثر به وشيوعه لم يكن في زمن مبكѧر : فيقال ،العلوم الإسلامية

مع الغزالي  ،التأثر به إلا في نهاية القرن الخامس وبداية القرن السادس لم يظهر
وحѧѧѧاآم الحѧѧѧدود  ،"المستصѧѧѧفى"حѧѧѧين أدخѧѧѧل المقدمѧѧѧة المنطقيѧѧѧة فѧѧѧي أول آتابѧѧѧه  

وزيفها بنѧاءاً علѧى أنهѧا غيѧر منطبقѧة       ،المذآورة في أصول الفقه إلى تلك المقدمة
ابѧن تيميѧة فѧي قولѧه عѧن      وهѧذه البدايѧة نѧص عليهѧا      ،على قواعد الحدود المنطقيѧة 

دخѧل مقدمѧة مѧن    أنѧه  إف ،حامد أبىوإنما آثر استعمالها من زمن ": قواعد المنطق
مѧن   إلاثѧق بعلمѧه   ونѧه لا ي أوزعѧم   ،"المستصѧفى "هآتابѧ  أولفѧي   اليونانيالمنطق 

وصѧѧنف آتابѧѧا "محѧѧك النظѧѧر"و "معيѧѧار العلѧѧم" وصѧѧنف فيѧѧه ،عѧѧرف هѧѧذا المنطѧѧق
يѧѧѧه خمѧѧѧس مѧѧѧوازين الѧѧѧثلاث الحمليѧѧѧات    ذآѧѧѧر ف ،"القسѧѧѧطاس المسѧѧѧتقيم "سѧѧѧماه   

مѧن   أخѧذها  أمثلѧة وغيѧر عباراتهѧا إلѧى     ،والشرطي المتصѧل والشѧرطى المنفصѧل   
 ........آلام المسلمين

ولكن بسبب ما وقع منه في أثناء عمره وغير ذلك صѧار آثيѧر مѧن النظѧار     
حتѧى صѧار مѧن يسѧلك طريѧق هѧؤلاء مѧن         ،يدخلون المنطق اليوناني في علѧومهم 

 أمѧر وأن ما ادعوه من الحد والبرهѧان هѧو    ،نه لا طريق إلا هذاأن المتأخرين يظ
نه مѧا زال العقѧلاء والفضѧلاء مѧن المسѧلمين      أولا يعلم  ،صحيح مسلم عند العقلاء

وقѧѧѧد صѧѧѧنف نظѧѧѧار المسѧѧѧلمين فѧѧѧي ذلѧѧѧك  ،وغيѧѧѧرهم يعيبѧѧѧون ذلѧѧѧك ويطعنѧѧѧون فيѧѧѧه
ثѧاره  وجمهور المسѧلمين يعيبونѧه عيبѧا مجمѧلا لمѧا يرونѧه مѧن آ        ،مصنفات متعددة

ويفضѧى بهѧم الحѧال     ،والإيمѧان مما ينѧاقض العلѧم    أهلهولوازمه الدالة على ما في 
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 )١("من الجهل والكفر والضلال أنواعإلى 

مѧѧن ذلѧѧك قѧѧول علѧѧي سѧѧامي  ،رة تقѧѧرر هѧѧذه الحقيقѧѧةيѧѧرى آثـأقѧѧوال أخѧѧ ثمѧѧةو
ازج الحقيقѧѧي للمنطѧѧق الأرسطوطاليسѧѧي بعلѧѧوم     ـزالي المѧѧ ـعتبر الغѧѧ ـيѧѧ ": النشѧѧار 

أول مѧن  " : ويقول بعض البѧاحثين فѧي جهѧود الغزالѧي فѧي المنطѧق       ،)٢("الإسلام 
 .)٣("إلى الأصول الإسلامية وبشكل عريض وواضح انيندخل المنطق اليوأ

وقد سبقت الإشارة إلى بعض الأدلة التي تدل على أن العلماء قبѧل الغزالѧي   
ويمكѧѧن أن تُحصѧѧّل هنѧѧا    ،لѧѧم يكونѧѧوا متѧѧأثرين فѧѧي حѧѧدودهم بالطريقѧѧة المنطقيѧѧة      

 : وهي آما يلي ،مجموع تلك الأدلة

أن العلمѧѧѧاء والنظѧѧѧار قبѧѧѧل الغزالѧѧѧي حѧѧѧين أرادوا أن يѧѧѧذآروا : الѧѧѧدليل الأول
مѧن   ،حقيقة الحد عندهم ذآروا حقيقة تخالف حقيقة الحد المنطقي مخالفѧة ظѧاهرة  

ومѧن جهѧة    ،ومن جهة اللوازم التي لزمت عنه آمѧا سѧبق ذآѧره    ،جهة القصد منه
إذ لѧو   ،وهذا يدل على عدم اعتبارهم للحѧد الأرسѧطي   ،لحدالشروط المعتبرة في ا

 .آانوا معتبرين له لقرروا حقيقته في آتبهم

أن العلماء والنظار قد أنشؤا حدودهم في علومهم المتنوعة : والدليل الثاني
آالفقѧѧه والنحѧѧو وأصѧѧول الفقѧѧه وأصѧѧول الѧѧدين ولѧѧم يسѧѧيروا علѧѧى طريقѧѧة الحѧѧدود    

بل آانѧت لهѧم طريقѧة خاصѧة بهѧم       ،يئاً من شروطهولم يلاحظوا فيها ش ،المنطقية
 : ومما يدل على هذا ،ست موافقة لطريقة أرسطويل

والمباحث التي عقدوها في آتѧبهم للكѧلام    ،آتبهم التي ألفوها في الحدود -١

  
 ).١٩٨(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )١(

 ).٩٠(مناهج البحث عند مفكري الإسلام، للنشار  )٢(

المنهجيѧة المنطقيѧة الأصѧولية عنѧد الغزالѧي،      : ، وانظѧر )١٧٧(المنطق عند الغزالي، لرفيق العجѧم   )٣(

 ).٧(لشامل الشاهين 
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 .فهذه المواطن لم يظهر فيها شيء من آثار الحد المنطقي ،في مسائل الحدود

وقبلѧѧѧوا قواعѧѧѧده لمѧѧѧا أرادوا محاآمѧѧѧة  أن الѧѧѧذين أخѧѧѧذوا بالحѧѧѧد المنطقѧѧѧي -٢
الحدود التي ذآرها العلماء قبلهم وجدوها غير منطبقة على قواعد الحد المنطقѧي  

ومѧѧن ذلѧѧك صѧѧنيع الغزالѧѧي لمѧѧا أراد أن يمѧѧتحن بعѧѧض     ،وغيѧѧر موافقѧѧة لشѧѧروطه 
وجدها غير منسجمة مѧع قواعѧد    ،الحدود المذآورة في أصول الفقه آحد الواجب

البطليوسѧѧي لمѧѧا امѧѧتحن الحѧѧدود التѧѧي ذآرهѧѧا أئمѧѧة النحѧѧو   وآѧѧذلك ،الحѧѧد المنطقѧѧي
 .للحرف وجدها غير منطبقة على قواعد المنطق فأنكر ذلك عليهم

وهѧѧذا الاعتѧѧراف مѧѧن هѧѧؤلاء العلمѧѧاء دليѧѧل قѧѧوي علѧѧى أن العلمѧѧاء قѧѧبلهم لѧѧم    
 ،ولهѧذا لѧم تُوافѧق حѧدودهم الحѧدودَ المنطقيѧة       ،يكونوا من أتباع المنطق الأرسطي

 .لوجه في آونهم غير متأثرين بالحدود المنطقية  في غاية الوضوحودلالة هذا ا

ومما يزيد هذا الأمر وضوحاً أن من يتأمل حدود الحقائق التѧي اشѧترك    -٣
آѧѧل مѧѧن المناطقѧѧة وعلمѧѧاء المسѧѧلمين فѧѧي ذآѧѧر حѧѧدها يجѧѧد فرقѧѧاً آبيѧѧراً مѧѧن جهѧѧة     

ذلѧك   ومѧن أظهѧر الأمثلѧة علѧى     ،صياغة الحد ومن جهة المعنى المعتبر فѧي الحѧد  
 .وقد سبق ذآر المقارنة بين الطريقتين فيه ،حد الإنسان

أن علمѧѧاء المسѧѧلمين آѧѧانوا مخѧѧالفين لأرسѧѧطو فѧѧي أصѧѧوله : والѧѧدليل الثالѧѧث
وهذا يوجب ألا يكونوا مѧوافقين   ،التي أقام عليها منطقه واعتبرها في قواعد حده

 .بل لابد أن يكونوا مخالفين له فيه ،له فيما ذآره في شأن الحدود

أن المعروف عن علماء المسѧلمين ونظѧارهم قبѧل الغزالѧي     : والدليل الرابع
 الإسѧلام نف في صُ"فقد  ،وممن هو معاصر له عدم إلتفاتهم إلي المنطق وقوانينه

ولѧѧيس فѧѧي  ،والعѧѧروض والفقѧѧه وأصѧѧوله والكѧѧلام وغيѧѧر ذلѧѧك واللغѧѧةعلѧѧوم النحѧѧو 
انوا قبل أن يعѧرب هѧذا   بل عامتهم آ ،الفنون من آان يلتفت إلى المنطق هذهأئمة 

 .اليونانيالمنطق 

ن آѧان الفقѧه وأصѧوله متصѧلا     إو ،عن الأنبياء صرفا الموروثةوأما العلوم 
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إذ لѧيس فѧي    ،لتفѧات إلѧى المنطѧق   إلأهلهѧا   أنظن يُ أنمن  وأعظمجل أفهي  ،بذلك
القرون  وأفضلها ،للناس أخرجتمة أهي خير  التي الأمة هذهمن  الثلاثةالقرون 
فѧي تحقيѧѧق العلѧѧوم   أنهѧѧممѧع   ،ج عليѧѧهعѧرّ يُ أوآѧان يلتفѧѧت إلѧى المنطѧѧق    مѧѧن الثلاثѧة 

 .)١("ك احد شأوهادرِلا يُ التيوآمالها بالغاية 

بѧل المنقѧول    ،فلم يُنقل عمن آѧان قبѧل الغزالѧي مѧدحاً للمنطѧق أو ثنѧاءاً عليѧه       
ولم يعرف عن أحѧد مѧنهم أنѧه مѧدح المنطѧق أو        ،إنكارهم للمنطق وعدم قبولهم له

وأمѧا الآخѧرون فمѧن نُقѧل عنѧه شѧيء فѧي         ،الأخذ بما فيه غيѧر ابѧن حѧزم    دعى إلى
بѧل قѧد يفهѧم     ،ولم ينقѧل غيѧر ذلѧك    ،المنطق فلم ينقل إلا الذم والنقض والاعتراض

 .من آلام بعضهم أن ذم المنطق آان محل إجماع من السابقين 

وهو مѧن علمѧاء القѧرن     )٢(أبو الحسن العامـريوممـا نقل في ذلك ما ذآـره 
فѧѧإن طائفѧѧة مѧѧن المتكلمѧѧين تقبلѧѧوا آثѧѧار : وأمѧѧا صѧѧناعة المنطѧѧق" : فقѧѧد قѧѧال علرابѧѧا

ومѧن ذلѧك مѧا ذآѧر عѧن عѧدد مѧن أئمѧة المعتزلѧة           ،)٣("الحشوية في الرزايѧة عليهѧا  
بل قѧد نقѧل إخѧوان الصѧفا أن المعتزلѧة آѧانوا        ،آالجبائي أنهم ألفوا في نقد المنطق

 .)٤(يرون المنطق آفراً

فإنѧه ألѧف آتابѧاً نقѧد      ،من أئمة الأشѧاعرة آالبѧاقلاني   وآذلك ما نقل عن عدد
ومخالفѧة هѧؤلاء لمنطѧق أرسѧطو      ،فيه منطق أرسطو وقدم منطق المتكلمين عليѧه 

  
 ).٩/٢٣(مجموع الفتاوى، لابن تيمية  )١(

امري، من فلاسѧفة القѧرب الرابѧع الهجѧري، وقѧد تبنѧى مدرسѧة الكنѧدي فѧي          هو محمد بن يوسف الع )٢(

الأعѧلام، الزرآلѧي   : انظѧر . هѧ ـ٣٨١الفلسفة، له من المصنفات الإبانة عن علѧل الديانѧة، تѧوفي سѧنة     

)٧/١٤٨ .( 

 ).٨٩(الإعلام بمناقب الإسلام، للعامري  )٣(

 ).٩٤(مناهج البحث عند مفكري الإسلام، للنشار : انظر )٤(
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 )١(ابن باجѧة و ،ظاهرة حتى ألف الفارابي آتاباً في المنطق على طريقة المتكلمين
 .آان يذم المتكلمين في حدودهم لأنها لم تكن جارية على طريقة أرسطو

لما أدخل الغزالي المقدمѧة المنطقيѧة فѧي أول آتابѧه المستصѧفى أنكѧر ذلѧك        و
بѧل فѧي آѧلام ابѧن الصѧلاح مѧا يشѧعر بأنѧه مخѧالف           ،عليه جمهور المعاصرين لѧه 

فكيѧف غفѧل الغزالѧي عѧن      ": فقѧد قѧال قѧي نقѧده لفعѧل الغزالѧي       ،لإجماع من تقدمه
محلѧه فѧي تحقيѧق    من آل إمام هو لѧه مقѧدم ول   ،حال شيخه إمام الحرمين ومن قبله

ولا بنѧى عليѧه فѧي     ،ثѧم لѧم يرفѧع أحѧد مѧنهم بѧالمنطق رأسѧا        ،الحقائق رافع ومعظم
ولقѧѧد أتѧѧى بخلطѧѧة المنطѧѧق بأصѧѧول الفقѧѧه بدعѧѧة عظѧѧم     ،شѧѧيء مѧѧن تصѧѧرفاته أسѧѧا 

 .)٢("حتى آثر فيهم بعد ذلك المتفلسفة ،ؤمها على المتفقهةشُ

لمѧѧاء القѧѧرن وهѧѧو مѧѧن ع وممѧѧا يѧѧدل علѧѧى ذلѧѧك أيضѧѧاً أن أبѧѧا الوليѧѧد البѧѧاجي   
وفي  ،بمنطق أرسطو أخذهمومنها عدم  ،أوصى أولاده بوصايا متعددة الخامس 

وفѧي هѧذا    ،أيضѧاً وصيته ما يشѧعر بإجمѧاع المتقѧدمين علѧى عѧدم اعتبѧار المنطѧق        
فѧإن ذلѧك مبنѧي علѧى      ،وقѧراءة شѧيء مѧن النطѧق وآѧلام الفلاسѧفة       وإياآمѧا ": يقول

م لاما من قراءتهما ما لم تقرآ من آوأحذرآ ،والبعد عن الشريعة ،الكفر والإلحاد
ولѧذلك  .... .،العلمѧاء مѧا تقويѧان بѧه علѧى فهѧم فسѧاده وضѧعف شѧبهته وقلѧة تحقيقѧه           

المنزلѧة   أهѧل  نين والمتأخرين قراءة آلامهѧم لمѧن لѧم يكѧن مѧ     مالمتقد العلماء رأنك
 .)٣(....".خوفاً عليهم مما خوفتكما منه ،والمعرفة به

 

  
هو أبو بكر بن محمد بن الصائغ، المشهور بابن باجة، سلك طريقة المشائين في الفلسفة، وخاصѧة   )١(

: انظѧѧر. قѧѧة الفѧѧارابي، وعمѧѧل تعѧѧاليق علѧѧى منطѧѧق الفѧѧارابي، ولѧѧه تصѧѧانيف متعѧѧددة فѧѧي الفلسѧѧفةيطر

 ). ١/١١(موسوعة الفلسفة، بدوي 

 ).١/٢٥٤(طبقات الفقهاء الشافعية، لابن الصلاح  )٢(

 ).١٨(لنصيحة الولدية، للباجي ا )٣(
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هو أن الحدود العلمية فѧي العلѧوم الشѧرعية     ومما ينبغي أن ينبه عليه هنا
بمؤثرات  أخرى بل هنѧاك مѧؤثرات أخѧرى     بل قد تأثرت ،لم تتأثر بالمنطق فقط

هي أعمق من أثراً من ا أثر الحد الأرسطي وأقدم زمناً وأوسع تأثيرا في الحدود 
 : ومن تلك المؤثرات ،العلمية

لحدود العلوم الإسلامية اختلاف الأصول الكلامية للمنشئين : المؤثر الأول
 ،فهѧѧذا الأثѧѧر فѧѧي الحقيقѧѧة مѧѧن أخطѧѧر المѧѧؤثرات وأبعѧѧدها عمقѧѧاً ،أو النѧاظرين فيهѧѧا 

فإن هذه الأصول قد أثرت في آل العلوم التي  ،وهو أشد تأثيراً من الحد المنطقي
 ،ألف فيها المتكلمون أو نظѧروا فيهѧا وخصوصѧاً علѧم العقيѧدة وعلѧم أصѧول الفقѧه        

 .ر أصوله التي بنى عليها أصل دينه في تقييم وبناء آل شيءفإن آل متكلم يعتب

وقد غفل آثير من القاصدين لتخليص العلوم الإسѧلامية مѧن الشѧوائب التѧي     
ووجهѧوا   ،دخلت عليها وأخرجتها عن النهج الصحيح عن خطورة تلѧك الأصѧول  

 وأخذ بحѧثهم فѧي ذلѧك قѧدراً واسѧعاً      ،أنظارهم نحو تأثير المنطق بحدوده وقياساته
ومѧѧا علѧѧم هѧѧؤلاء أن تѧѧأثير المنطѧѧق لا يسѧѧاوي تѧѧأثير تلѧѧك     ،مѧѧن جهѧѧودهم ووقѧѧتهم 

إلا  ،فمع ما للمنطق من تأثير يستحق أن يتهم ببيانѧه  ،الأصول بل ولا يقرب منها
 .أن تأثير تلك الأصول الكلامية أآثر عمقاً وأوسع خطراً

ق والأدلѧѧة التѧѧي تѧѧدل علѧѧى آѧѧون تѧѧأثير الأصѧѧول الكلاميѧѧة فѧѧي حѧѧدود الحقѧѧائ 
 : العلمية أشد من الحدود المنطقية متعددة منها

أن هناك فراقاً بѧين مѧا يبنѧى    : وذلك ،طبيعة الأصول الكلامية: الدليل الأول
فمѧا ينѧى عليѧه الشѧيء هѧو بمثابѧة الأسѧاس         ،عليه الشيء وبين ما يبنى بѧه الشѧيء  

قѧق بهѧا   ومـا يبنى به الشيء هѧـو بمثابѧة الطريقѧة التѧي يتح     ،الذي يقوم عليه البناء
 .ذلك البناء

 ،والأصول الكلامية هѧي بمثابѧة الأسѧاس الѧذي يبنѧى عليѧه الحقѧائق العلميѧة        
وأما تأثيره في  ،وأما الحد الأرسطي فأآثر تأثيره إنما هو في طريقة بناء الحدود
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ولكنѧه لѧيس هѧو فѧي آثѧرة تѧأثير الأصѧول         ،الأسس التي يُقام عليها الحد فـلا ينكر
 .الكلامية

 ،أن تأثير الأصول الكلامية أقدم من تѧأثير الحѧد الأرسѧطي   : نيوالدليل الثا
 يوذلѧѧك أن علѧѧم الكѧѧلام ظهѧѧر فѧѧي الفكѧѧر الإسѧѧلامي قبѧѧل ظهѧѧور المنطѧѧق الأرسѧѧط 

فѧألف   ،فقѧد ظهѧر علѧم الكѧلام فѧي بدايѧة القѧرن الثѧاني         ،وشيوعه فيه بѧزمن طويѧل  
هم المتكلمѧѧون مѧѧن المعتزلѧѧة والأشѧѧاعرة فѧѧي العلѧѧوم الإسѧѧلامية واعتبѧѧروا أصѧѧول     

وهѧذا   ،وحكمѧوا إليهѧا الحقѧائق العلميѧة المكونѧة لتلѧك العلѧوم        ،الكلامية التي بنوهѧا 
وما آان أقدم آان  تأثيره أآثر  ،بخلاف المنطق فإنه لم يظهر إلا في زمن متأخر

 .وأشد

فѧإن علѧم    ،آثرة العلمѧاء المتѧأثرين بتلѧك الأصѧول الكلاميѧة     : والدليل الثالث
ودخلѧت أصѧوله علѧى آثيѧر مѧن أتبѧاع الأئمѧة         ،الكلام قѧد شѧاع فѧي طوائѧف الأمѧة     

وهѧذا بخѧلاف المنطѧق     ،فلم يسلم من آل تلك الأصول إلا قليѧل  ،الأربعة وغيرهم
وبعضѧهم لѧم يكѧن محققѧاً      ،فإن عدداً آبيراً من علماء الأمة لم يكونѧوا متѧأثرين بѧه   

 .لقواعده أصلاً

د ومѧѧѧن يتأمѧѧѧل الحѧѧѧدود المѧѧѧذآورة فѧѧѧي العلѧѧѧوم الإسѧѧѧلامية وخاصѧѧѧة الحѧѧѧدو   
المذآورة  في أصول الدين وأصول الفقه يدرك حقيقѧة هѧذا الأمѧر وهѧو أن تѧأثير      

ومن تلك الحدود المتѧأثرة   ،وهذا يظهر بأدنى تأمل ،الأصول الكلامية أآثر وأشد
 ،والإيمѧѧان ،العبѧѧادة ،والإلѧѧه ،التوحيѧѧد: بالأصѧѧول الكلاميѧѧة فѧѧي علѧѧم أصѧѧول الѧѧدين

 ،والترآيѧب  ،والتأويѧل  ،والواحد ،والعرض ،والصفة ،والفسق ،والشرك ،والكفر
 ،والبدعѧѧѧة ،والحѧѧѧدوث ،والجѧѧѧوهر ،والتمثيѧѧѧل ،والتفѧѧѧويض ،والتعطيѧѧѧل ،والجسѧѧѧم
 .وغيرها ،والموالاة ،والمعجزة ،والسبب ،والتبرك ،والتوسل

 ،الحكѧѧم: ومѧѧن أمثلѧѧة الحѧѧدود المتѧѧأثرة بالأصѧѧول الكلاميѧѧة فѧѧي أصѧѧول الفقѧѧه 
 ،والعمѧѧѧوم والخصѧѧѧوص ،لنسѧѧѧخوا ،والحسѧѧѧن والقѧѧѧبح ،والѧѧѧدليل ،والأمѧѧر والنهѧѧѧي 



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

 .وغيرها ،والقياس ،والحكم الوضعي ،والتكليف المكلف

وتتبѧع تفاصѧيل    ،فهذه الحدود ونحوها لم تسلم من التأثر بالأصول الكلاميѧة 
والمѧراد هنѧا التنبيѧه علѧى خطѧورة       ،تأثير تلك الأصول في الحقائق العلمية يطول

 .تلك الأصول الكلامية

التفѧاوت فѧي العلѧم والجهѧل بѧين      : رات في الحѧدود والمؤثر الثاني من المؤث
فممѧا لا شѧك فيѧه أن المنشѧئين      ،واخѧتلافهم فѧي الإدراك والفهѧم    ،الذاآرين للحدود

للحѧѧدود والنѧѧاظرين فيهѧѧا ليسѧѧوا علѧѧى منزلѧѧة واحѧѧدة فѧѧي العلѧѧم والتصѧѧور لحقѧѧائق    
 .وهذا التفاوت يوجب ولا شك الاختلاف في حدود الحقائق العملية ،الأشياء

وذلѧك   ،سوء الفهم لمعنى شرط الجمع والمنѧع فѧي الحѧدود   : ؤثر الثالثوالم
أن آثيراً من الذاآرين للحѧدود يفهѧم أن المѧراد مѧن هѧذين الشѧرطين أنѧه لا بѧد أن         

بمعنѧى أن   ،فأخѧذ يقصѧد إلѧى الجمѧع المنѧع الكلѧي       ،يكون الحد آذلك عنѧد آѧل أحѧد   
ولا يمكѧن أن يشѧكل   يقصد الحاد إلى أن يذآر حداً لا يمكن أن يعرض عليѧه أحѧد   

وهѧѧذا أدي بالمتѧѧأخرين إلѧѧى آثѧѧرة التѧѧدقيق فѧѧي الحѧѧدود والاحتياطѧѧات     ،علѧѧى أحѧѧد
وهѧѧذا التѧѧدقيق أدى بهѧѧم إلѧѧى آثѧѧرة   ،الشѧѧديدة علѧѧى حسѧѧاب الحقيقѧѧة العلميѧѧة نفسѧѧها  

ومѧا علѧم هѧؤلاء أن الجمѧع والمنѧع الكلѧي الѧذي لا يشѧك          ،الاختلافѧات فѧي الحѧدود   
يمكѧن أن يѧرد علѧى عقѧول البشѧر لا يمكѧن أن        على أحد أبداً غير ممكن ؛ لأن مѧا 

وهذا لا يعني عدم الاهتمام بالجمع والمنع فѧي الحѧدود ؛ فإنѧه لا     ،ينضبط بضابط
وقد سبق ذآر ما يتعلѧق   ،ولكن الإشكال في شدة المبالغة فيها ،قوام للحدود إلا به

 .بهذين الشرطين في مواطن من الرسالة
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 المبحث الثاني
 جهة قواعدهتأثير الحد من 

ر الحد الأرسطي في الحدود العلمية تѧأثيره مѧن جهѧة قواعѧده     يمن طرق تأث
ويمكѧن أن يظهѧر بѧذآر التѧأثرات      ،وتѧأثيره مѧن هѧذه الجهѧة آثيѧر جѧداً       ،وشروطه

 : التالية

أن الحѧѧرص علѧѧى : وسѧѧبب ذلѧѧك ،فѧѧي الحѧѧدود فآثѧѧرة الاخѧѧتلا: الأثѧѧر الأول
ن ذلك من اعتقاد أن الشيء الواحد وما لزم م ،ذآر آل الذاتيات العامة والخاصة

والاضѧطراب فѧي    ففترتѧب علѧى هѧذا آثѧرة الاخѧتلا      ،لا يكون له إلا حѧداً واحѧداً  
 ،لأن آѧѧل معѧѧرف يظهѧѧر لѧѧه مѧѧن الѧѧذاتيات مѧѧا لا يظهѧѧر الآخѧѧر      ،الحѧѧدود العلميѧѧة 

إن  ": وفي هذا يقول ابن تيمية ،فكثُرتْ الاعتراضات والاضطرابات في الحدود
وآلهѧا   ،لاسم بضعة وعشرين حدالخروهم في الحدود ذآروا  النحاة لما دخل متأ

لاسѧم سѧبعين حѧدا لѧم يصѧح منهѧا       لبѧل إنهѧم ذآѧروا     ،رض عليها علѧى أصѧلهم  عتَمُ
والأصѧوليون ذآѧروا للقيѧاس بضѧعة      ،آما ذآѧر ذلѧك ابѧن الأنبѧاري المتѧأخر      ،شئ

وعامѧة الحѧدود المѧذآورة فѧي آتѧب       ،عترض على أصѧلهم وآلها مُ ،وعشرين حدا
وإن  ،والمتكلمѧة معترضѧة علѧى أصѧلهم     والأصѧوليين سفة والأطبѧاء والنحѧاة   الفلا

 .)١("بل منتفيا ،قيل بسلامة بعضها آان قليلا

فѧѧإنهم حѧѧين  ،ومѧѧن يتأمѧѧل حѧѧال المتѧѧأخرين مѧѧن الشѧѧراح يѧѧدرك هѧѧذه الحقيقѧѧة 
قصدوا بيان الماهية الكلية للحقائق الشرعية بѧذآر الأوصѧاف الذاتيѧة لكѧل حقيقѧة      

 ѧذاتيات      اختلفوا بعد ذلѧك الѧد تلѧي تحديѧعاً فѧاً واسѧد     ،ك اختلافѧروط الحѧاق شѧوانطب
فأخذت منهم بعض الحدود صفحات متعددة آما يظهر ذلك في  ،الأرسطي عليها

 حد الصلاة والصيام والحج والنكاح والطلاق والبيع عند شراح حدود ابѧن عرفѧة  
الحѧد   ومع آثرة ما حصѧل بيѧنهم مѧن اخѧتلاف لѧم يسѧتطيعوا تحقيѧق شѧروط         ،مثلاً   

 ).٨(الرد على المنطقيين، لابن تيمية  )١(
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وعѧدلوا  فعرفѧوا آثيѧراً مѧن الحقѧائق بخواصѧها وصѧفاتها الملازمѧة لهѧا          ،المنطقي
 .فوقعوا بذلك في التناقض والاضطراب ،عن ذآر الذاتيات

ظهور القصد إلى ذآѧر الوصѧف العѧام المشѧترك بѧين الحقيقѧة       : الأثر الثاني
إلѧى   ،ثم ذآر الوصف الأخص فالأخص ،التي يراد تعريفها وغيرها من الحقائق

وهѧѧѧذه الطريقѧѧѧة جاريѧѧѧة علѧѧѧى مقتضѧѧѧى القواعѧѧѧد  ،أن يتميѧѧѧز المحѧѧѧدود مѧѧѧن غيѧѧѧره
وتقييده بالوصف الخاص الذي  ،المنطقية في ذآر الوصف العام الذي هو الجنس

 .هو الفصل

وهذه الطريقة غيره معروفة عند المتقدمين من الأئمѧة مѧع أن فيهѧا تطѧويلاً     
ف النظار لا يسوغون الحد إلا بما وقد ذآر ابن تيمية أن سائر طوائ ،لا داعي له

يميز المحدود عن غيره ولا يجوزون أن يذآر في الحد مѧا يعѧم المحѧدود وغيѧره     
وإنمѧѧا يحѧѧدون بمѧѧا يѧѧلازم المحѧѧدود طѧѧرداً     ،سѧѧواء سѧѧمي جنسѧѧاً أو عرضѧѧاً عامѧѧاً   

وممن صرح بخطأ ذآر الوصف الأعم ابѧن عقيѧل الحنبلѧي آمѧا سѧبق       ،)١(وعكساً
 .النقل عنه

آتب المتأخرين القصѧد إلѧى ذآѧر الوصѧف العѧام المشѧترك ثѧم        وقد شاع في 
يجѧب أن يوضѧع فѧي أول    " : )٢(ابѧن الخشѧاب  حتѧى قѧال    ،تقييده بالوصف الخاص

ثم يؤتى من بعده بالفصول التي تميѧز المحѧدود مѧن     ،الحد جنس المحدود الأقرب
 .المتأخرينآثير من  هقرر  هذا ماو ،)٣("الأنواع المشارآة له في جنسه 

مѧن خلافѧات واسѧعة وأخѧذت وقتѧاً      " الجѧنس "دار حول الوصف الأعم  وآم
 .أصلاًر مؤثر في الحقيقة الشرعية يمع أن هذا الوصف الأعم غ ،!طويلاً

  
 ).١/٤٢،٢/١٠٤(الرد على المنطقيين، لابن تيمية : انظر )١(

هѧـ، مѧن أعلѧم معصѧيره بالعربيѧة، وآѧان ذا اطѧلاع        ٤٩٤هو عبداالله بن أحمد ابن الخشاب، ولدسѧنة   )٢(

 ).٤/٦٧(الزرآلي الأعلام، : انظر. هـ٥٦٧على الفلسفة، توفي سنة 

 ).٧(المرتجل، لابن الخشاب  )٣(
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وقѧѧد ترتѧѧب علѧѧى الاهتمѧѧام بѧѧذآر أوصѧѧاف الحقيقѧѧة الشѧѧرعية بهѧѧذه الطريقѧѧة    
 : النتائجومن تلك  ،متعددةنتائج 

ر مѧѧѧؤثرة فѧѧѧي الحقيقѧѧѧة  الحѧѧѧدود غيѧѧѧفѧѧѧي ذآѧѧѧر أوصѧѧѧاف : الأولѧѧѧىالنتيجѧѧѧة 
ومѧن الأمثلѧة علѧى ذلѧك مѧا       ،وإنما تذآر تتميمѧاً لشѧروط الحѧد المنطقѧي     ،الشرعية

وإنما عرفѧه   ،)١("هو شراب مسكر" : فقد عرفه الغزالي فقال ،قيل في حد الخمر
والفصѧل الѧذي هѧو     ،بهذا التعريف حتى يجمع الجنس القريѧب الѧذي هѧو الشѧراب    

لأن اسم الخمر إنما هѧو   ،غير معتبر الشريعة لكن الشراب في الخمرو ،الإسكار
 مѧѧرخآѧѧل مسѧѧكر " : آمѧѧا قѧѧال  ،)٢(اسѧѧم للمكسѧѧر سѧѧواء آѧѧان مشѧѧروباً أو مѧѧأآولا

 .فلم يعتبر آونه شراباً أو غيره  ،)٣("

فظهر أن اعتبار القواعد الحد المنطقي تؤدي إلى ذآر أوصاف ليسѧت هѧي   
حديѧѧد علѧѧى طريقѧѧة المنطѧѧق ومقتضѧѧى هѧѧذا أن الت ،المعتبѧѧرة فѧѧي الحقيقѧѧة الشѧѧرعية

 .تؤدي إلى عدم اعتبار مقاصد الشريعة في حدودها

إبطال ذآر بعض الأوصاف المعتبرة شѧرعاً فѧي الحقيقѧة    : والنتيجة الثانية
فѧلا يقѧال    ،ومن ذلك تقرير بعضهم أن الوقت لا يѧذآر فѧي حѧد الصѧيام     ،الشرعية

لأن  ،)٤(الشѧمس  فيه مثلاً إنه إمساك عن المفطرات من طلوع الفجر إلѧى غѧروب  
وغفѧѧل هѧѧؤلاء عѧѧن أن الصѧѧوم فѧѧي الشѧѧرع لا   ،الوقѧѧت خѧѧارج عѧѧن ماهيѧѧة الصѧѧيام 
 .يمكن أن يكون إلا في هذا الوقت

شيوع امتناع حد بعض الحقائق الشرعية والعلمية بناءاً علѧى  : الأثر الثالث
مѧѧن الأمثلѧѧة  ،أنѧѧه لا يمكѧѧن أن تѧѧدرك أوصѧѧافها الذاتيѧѧة التѧѧي لا يكѧѧون الحѧѧد إلا بهѧѧا   

 ).٢٥٦(معيار العلم، للغزالي : انظر )١(

 ).١/٥٠(الرد على المنطقيين، لابن تيمية : انظر )٢(

 ).٢٠٠٣(رقم  ،أخرجه مسلم )٣(

 ).١/١٥١(شرح حدود ابن عرفة، للرصاع : انظر )٤(
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مѧا ذآѧره بعѧض المالكيѧة مѧن أن الحѧج لا تعѧرف حقيقتѧه لعسѧر إدراك          : ذلكعلى 
ومن ذلك ما ذآر بعض العلماء أن العلم لا يمكن أن يحد لعѧدم   ،)١(أوصافه الذاتية

 .)٢(إمكان جنسه الأقرب

بنѧاءاً   )٣(ولهذا قرر بعض المتأخرين بѧأن حقѧائق العبѧادات لا يعلمهѧا إلا االله    
والحقѧѧائق الشѧѧرعية لا  ،يتحѧѧدد بالقواعѧѧد المنطقيѧѧة علѧѧى أن حقيقѧѧة الشѧѧيء هѧѧي مѧѧا

 .يمكن أن تحد بتلك الطريقة

بعض الحقѧائق الشѧرعية بنѧاءاً علѧى آونهѧا      لѧ  ذآѧر الحѧد   عѧدم  : الأثر الرابѧع 
وإنمѧا الحѧد لمѧا هѧو نظѧري       ،والضروري لا يذآر له حѧد فѧي المنطѧق    ،ضرورية

والتѧيمم والحѧج   ومن أجѧل هѧذا صѧرح بعѧض المالكيѧة بѧأن الصѧلاة والأذان         ،فقط
فѧالمعتبر   ،والبيع والنكاح لا تذآر لهѧا حѧدود لكونهѧا أمѧور ضѧروري فѧي الشѧرع       

وهѧѧذا هѧѧو مѧѧوطن  ،عنѧѧده فيمѧѧا يѧѧذآر لѧѧه حѧѧد ومѧѧا لا يѧѧذآر هѧѧو الضѧѧرورة وعѧѧدمها
فѧѧإن المناطقѧѧة قسѧѧموا التصѧѧورات إلѧѧى قسѧѧمين       ،التѧѧأثر بقѧѧوانين الحѧѧد المنطقѧѧي   

 .يكون للنظريات فقطن الحد الحقيقي إنما أوقرروا  ،ضروري ونظري

والبحѧѧث هنѧѧا لѧѧيس فѧѧي آѧѧون بعѧѧض الحقѧѧائق الشѧѧرعية تحتѧѧاج إلѧѧى تحديѧѧد       
وإنما البحث في تحرير الضابط  ،فهذا أمر لا شك في صحته ،وبعضها لا يحتاج

فالمناطقѧة ومѧن تѧبعهم يجعلѧون منѧاط       ،الذي يتحدد به الاحتياج إلѧى الحѧد وعدمѧه   
والمعمول به  ،ج آون الحقيقة نظريةعدم الاحتياج للحد الضرورة ومناط الاحتيا

 بمعنѧى أن  ،الاحتيѧاج للتحديѧد هѧو الاحتيѧاج نفسѧه     عند الأئمѧة المتقѧدمين أن منѧاط    
عѧѧرف بهѧѧا ويميزهѧѧا عѧѧن   يѧѧذآر لهѧѧا حѧѧد يُ  أنإذا احتاجѧѧت إلѧѧى  الشѧѧرعية الحقيقѧѧة 
والحقيقѧة التѧي لѧم يحѧتج فѧي تميزهѧا        ،فإنه يذآر لها ولو آانت ضѧرورية  ،غيرها

  
 ).٤/١٤٨(إآمال إآمال المعلم، للأبي: انظر )١(

 ).١/٢٢٦(التحبير شرح التحرير، للمرداوي : ظران )٢(

 ).١/٣٣٠(شرح حدود ابن عرفة، للرصاع : انظر )٣(
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ولهѧذا لѧم يѧذآروا لكثيѧر مѧن الحقѧائق الشѧرعية         ،حѧد لا يѧذآر لهѧا   عن غيرها إلѧى  
 .حدوداً لعدم احتياجهم إلى ذلك

تزييѧѧف آثيѧѧر مѧѧن الطѧѧرق التѧѧي آانѧѧت متبعѧѧة فѧѧي تحديѧѧد       : الأثѧѧر الخѧѧامس 
ومѧن تلѧك الطѧرق التحديѧد      ،الحقائق الشرعية والعلمية عند أئمة العلوم المتقѧدمين 

   ѧѧرطاً للحقيقѧѧان شѧѧواء آѧѧلازم سѧѧف المѧѧرط بالوصѧѧيس بشѧѧذآر  ، ة أو لѧѧد بѧѧوالتحدي
بѧل   ،فهذه الطѧرق لѧم تعѧد معتبѧرة عنѧد مѧن اتبѧع طريقѧة الحѧدود المنطقيѧة           ،المثال

ومن الأمثلة علѧى   ،أضحى ذآر شيء من هذه الطرق في الحد دليلاً على بطلانه
المعѧدن يحتѧاج   : ذلك ما فعله العيني حين فرق بعضهم بين المعدن والرآاز بقوله

: قلѧت  ": فقѧال العينѧي   ،والرآѧاز لا يحتѧاج إلѧى ذلѧك     ،ومعالجѧة إلى عمل ومؤونة 
والفѧرق   ،هذا شيء عجيب لأنه ليس بهذا يعѧرف حقيقѧة آѧل واحѧد منهمѧا مѧا هѧي       

والذي ذآره هذا من اللوازم الخارجيѧة عѧن    ،بين الأشياء ببيان ماهياتها وحقائقها
 .)١("الماهية

القواعѧد المنطقѧي    ومن الطرق التѧي زيѧف التحديѧد بهѧا بنѧاءاً علѧى مقتضѧى       
وذلك أن  الحكم عندهم ليس جزءاً من الماهية  ،تعريف الشيء بحكمه في الشرع

ومن أشهر الأمثلة على هذا تعريѧف الأحكѧام الشѧرعية الخمسѧة المѧذآرة فѧي        ،)٢(
فقد عرف  ،)٣(وهي الواجب والمستحب والمحرم والمكروه والمباح ،أصول الفقه

فعابѧه مѧن سѧلك طريقѧة التحديѧد       ،ه ويعاقب تارآѧه الواجب مثلاً بأنه ما يثاب فاعل
 .وهو معيب عندهم ،المنطقي لأن فيه تعريف الواجب بحكمه

والخѧروج بهѧا عѧن الواقعيѧة      ،في الحѧدود الشѧرعية   التجريد: الأثر السادس
إلѧى تحديѧد الأشѧياء    وذلك أن الحѧد الأرسѧطي لا يقصѧد     ،التي جاءت بها الشريعة

  
 ).١٠١/ ٩(عمدة القارئ شرح صحيح البخاري، للعيني  )١(

 ).٨٧(شرح السلم المنورق، للملوي : انظر )٢(

 ). ١٥٩(، ومحل النظر، للغزالي )١/٦٩(المستصفى، للغزالي : انظر )٣(



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

وإنمѧѧا يقصѧѧد إلѧѧى تحديѧѧد   ،لعلѧѧم المطلѧѧوب لѧѧهفهѧѧي ليسѧѧت موضѧѧوع ا ،المحسوسѧѧة
ونتيجѧѧة لѧѧذلك تغيѧѧرت طبيعѧѧة الحѧѧدود المѧѧذآورة فѧѧي آتѧѧب  ،الماهيѧѧة الكليѧѧة للشѧѧيء

لا يسѧѧتفيد النѧѧاظر فيهѧѧا تصѧѧور    ذهنيѧѧةالعلѧѧوم الشѧѧرعية وتحولѧѧت إلѧѧى تجريѧѧدات   
 .الحقيقة الشرعية إن لم يكن عالماً بها من قبل

لتحديد ليست هي الحقيقѧة الحسѧية   وقد بين الرصاع أن الحقيقة المقصودة با
بعѧض  نѧص  وقد  ،)١("ة الخارجية يقالحقيقة المحدودة ليست هي الحق" : حين قال

ن الحѧد غايتѧه أن   لأ؛ الأصوليين على أن الجانب المشخص مѧن الحقѧائق لا يحѧد    
فأصѧبحت الحѧدود    ،)٢(تتقѧوم إلا بѧذاتياتها لا بأشخاصѧها    لا والماهيѧة  ،الماهيѧة بين 

تعبر عن تجريѧدات ذهنيѧة بعيѧدة آѧل البعѧد      وأصوله وغيرهما الفقه المذآورة في 
 .عن الواقع

وبناءاً على تحول القصد في تحديد العلوم الشرعية إلي بيان الماهية الكليѧة  
أن أصѧبح مѧن عيѧوب الحѧد أن تѧذآر فيѧه       : منهѧا  ،عدة نتѧائج  نتجتلكل حقيقة فقد 
ولهѧذا لمѧا    ،ا شѧيء محسѧوس  فزيفوا آثيراً من الحدود التي ذآر فيهѧ  ،أمور حسية

 -التي هѧي أجѧزاء ماهيѧة النكѧاح عنѧدهم     -ذآر ابن الحاجب بدل حد النكاح أرآانه 
انتقده  ،)٣("والصداق ،والزوج والزوجة ،والولي ،الصيغة: النكاح أرآان" : فقال
وفѧي هѧذا يقѧول     ،جل أنه ذآر أمѧوراً محسوسѧة فѧي حقيقѧة النكѧاح     جاء بعده لأ من

بѧѧأن الأجѧѧزاء التѧѧي يكتفѧѧى بهѧѧا بѧѧذآرها عѧѧن الحѧѧد إنمѧѧا هѧѧي     در عليѧѧه" : )٤(الأبѧѧي
آالحيوانيѧѧة  ،الأجѧѧزاء العقليѧѧة التѧѧي يصѧѧح حمѧѧل آѧѧل واحѧѧد منهѧѧا علѧѧى الحقيقѧѧة         

  
 ). ١/٣٣٠(د ابن عرفة، للرصاع شرح حدو )١(

 ).١/٦٩(التلويح إلى شرح حقائق التنقيح، للتفتازاني : انظر )٢(

 ).٥/٤(إآمال إمكال المعلم، للأبي : انظر )٣(

هو محمد بن خلفة الأبي المالكي، عالم بالحديث، من أهѧل تѧونس، ولѧه شѧرح علѧى صѧحيح مسѧلم،         )٤(

 ). ٦/١١٥(الأعلام، الزرآلي : انظر. هـ٨٢٧توفي سنة 
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وأمѧѧا الأجѧѧزاء الحسѧѧية آالمѧѧاء والطѧѧين والحجѧѧر  ،والناطقيѧѧة بالنسѧѧبة إلѧѧى الإنسѧѧان
 ،يѧت بالنسبة للبيت فإنه لا يكفي ذآرها إذ لا يصѧح حمѧل آѧل واحѧد منهѧا علѧى الب      

 .)١("الإنسان حيوان: ويقال ،البيت حجر: فلا يقال

تحول آثير من الأمور التي آانت تعتبѧر أرآانѧاً فѧي الحقѧائق     : الأثر السابع
وأضѧѧحى مѧѧن المعيѧѧب أن تѧѧذآر فѧѧي  ،الشѧѧرعية إلѧѧى شѧѧروط خارجѧѧة عѧѧن الحقيقѧѧة

 اًومن الأمثلة على ذلѧك مѧا نقѧد بѧه ابѧن عرفѧة الغزالѧي حѧين ذآѧر أمѧور           ،حدودها
وقصѧد إلѧى    ،ولفѧظ  ،ومحѧل  ،أهѧل : لا بد للطѧلاق مѧن  ": إذ قالفي الطلاق   حسية
وقѧرر أن هѧذه الأمѧور ليسѧت      ،)٢("فهذه خمسة أرآان ،وولاية على المحل ،اللفظ

إذ حقيقѧة الطѧلاق بنѧاءاً علѧى      ،أرآاناً لأنها ليست داخلة في حقيقѧة الطѧلاق الكليѧة   
ة حكمية ترفѧع حليѧة متعѧة    صف" : مقتضى القواعد المنطقي آما ذآرها ابن عرفة

الزوج بزوجتѧه موجبѧاً تكررهѧا مѧرتين للحѧر ومѧرة لѧذي رق حرمتهѧا عليѧه قبѧل           
 .)٣("زوج

وأما ما ذآره الغزالѧي وغيѧره مѧن أرآѧان الطѧلاق فهѧي شѧروط لѧه وليسѧت          
وقد نقل الرضاع عѧن ابѧن عرفѧة أنѧه قѧال       ،لعدم دخولها في ماهية الطلاق اًأرآان

وآѧل   ،لأنهѧا خارجѧة عѧن حقيقتѧه     ،وذلѧك مѧردود  " : لѧي تعليقاً على ما ذآѧره الغزا 
ومقتضى هذا أن يكون آѧل مѧا ذآѧره     ،)٤("خارج عن حقيقة الشيء غير رآن فيه

 ،والرجعѧة  ،والأضѧحية  ،والرضѧاع  ،الظهѧار  ،الغزالي وغيره في أرآѧان الإيѧلاء  
آل هذه الأرآان تتجول إلى  ،والوقف ،والجعالة ،والإجارة ،والمساقاة ،والقرض

  
 ). ١/٢٣٥(شرح حدود ابن عرفة، للرصاع : نظراو موضع،المرجع السابق نفس ال )١(

 ).٥/٣٧٢(الوسيط في المذهب، للغزالي  )٢(

 ). ١/٢٧١(ة مع شرح الرصاع فحدود ابن عر )٣(

 ).١/٢٧٨(شرح حدود ابن عرفة  )٤(
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 .)١(لأنها غير داخل في الماهية الكلية لهذه الحقائق شروط

وممѧѧا نѧѧتج عѧѧن هѧѧذا أيضѧѧاً مѧѧا ذآѧѧره بعѧѧض الحنفيѧѧة مѧѧن أن تكبيѧѧرة الإحѧѧرام  
وممѧا نѧتج أيضѧاً مѧا      ،)٢(لأنهѧا ليسѧت داخلѧة فѧي حقيقتهѧا      ،ليست رآناً فѧي الصѧلاة  

ذآѧѧره بعѧѧض الفقهѧѧاء مѧѧن أن الإحѧѧرام لѧѧيس رآنѧѧاً فѧѧي الحѧѧج لأنѧѧه لѧѧيس داخѧѧلاً فѧѧي   
 .)٣(هية الحجما

ومن نتائج ذلك ما استشكله بعض الفقهاء من القول بصѧحة صѧلاة المѧدرك    
للإمام في الرآѧوع مѧع أنѧه لѧم يفعѧل مѧا هѧو ذاتѧي مѧن ماهيѧة الصѧلاة وهѧو قѧراءة              

والماهيѧة لا تبقѧى إذا    ،فكيف تصح ماهية الصلاة مع فقدان وصف ذاتѧي  ،الفاتحة
 .زال شيء من أوصافها الذاتية

فقѧد أصѧبح    ،آلѧه الخطѧأ فѧي حقيقѧة شѧروط الحقѧائق الشѧرعية       ونتج من هذا 
ولا يلزم من وجѧوده وجѧود ولا عѧدم     ،ما يلزم من عدمه العدم: مفهوم الشرط هو

ولكѧن إذا وجѧد    ،أن الشرط إذا انعدم تنعدم الحقيقѧة : ومعنى هذا المفهوم ،)٤(لذاته 
لكѧѧن إذا وجѧѧد و ،فالوضѧѧوء إذا انعѧѧدم انعѧѧدمت الصѧѧلاة  ،لا يلѧѧزم أن توجѧѧد العبѧѧادة

 .الوضوء لا يلزم أن توجد الصلاة

العمѧѧل شѧѧرط فѧѧي حقيقѧѧة  : ومѧѧن نتѧѧائج ذلѧѧك أن أصѧѧبح مѧѧن المعيѧѧب أن يقѧѧال 
وأضحى من يستعمل هذه العبارة موافقا للمرجئѧة فѧي قѧولهم بѧأن العمѧل       ،الإيمان

مع أن القول بأن العمل شرط في الإيمان مستعمل  ،غير داخل في مسمى الإيمان
 ،ومن هؤلاء ابن تيمية ،علماء المحققين لمذهب السلف في الإيمانعن عدد من ال

  
 ). ٢/٥٦٤،٦٦٢(شرح حدود ابن عرفة، للرصاع : انظر )١(

 ).١/١٣٠(انة الطالبين، للدمياطي إع: نظر )٢(

 ) ٢/١٨(مواهب الجليل، للمغربي : نظرا )٣(

 ).١/٤٥٢(شرح الكوآب المنير، لابن النجار : انظر )٤(
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ومعنى الشѧرط فѧي آلامѧه هنѧا هѧو       ،)١(فإنه نص على أن العمل شرط في الإيمان
 .أن الشرط آل ما لا تصح الحقيقة الشرعية إلا به

وهؤلاء إنما فرقوا بين الشرط والرآن بذلك التفريق حتѧى يحققѧوا مقتضѧى    
فѧѧإن الوصѧѧف   ،فѧѧي التفريѧѧق بѧѧين الوصѧѧف الѧѧذاتي والعرضѧѧي   القواعѧѧد المنطقيѧѧة  

فѧأراد   ،والعرضي هو الخѧارج عنهѧا   ،الذاتي عند المناطقة هو الداخل في الماهية
هѧѧؤلاء أن يطبقѧѧوا هѧѧذا التفريѧѧق علѧѧى الحقѧѧائق الشѧѧرعية فجعلѧѧوا شѧѧـرط العبѧѧادة       

 .خارجاً عن الماهية والرآن داخلاً في حقيقة العبادة

ضѧѧبط لا علѧѧى القواعѧѧد الشѧѧرعية ولا علѧѧى القواعѧѧد   وهѧѧذا التفريѧѧق غيѧѧر من 
أما عدم انضباطه مع القواعد الشرعية فمن جهة أن  حد الشرط بكونه ، المنطقية

يدخل فيه رآѧن   ،ما يلزم من عدمه العدم ولا يلزم من وجود وجود ولا عدم لذاته
وجѧد  وإذا  ،فإن حكمه منطبق على ما ذآѧر فهѧو إذا انعѧدم تنعѧدم الحقيقѧة      ،الحقيقة

ولكن إذا وجد  ،فالرآوع إذا انعدم تنعدم الصلاة ،منفرداً لا يلزم أن توجد الحقيقة
وآѧان  : فاضطر بعضهم أن يزيد قيداً آخѧر وهѧو   ،منفرداً لا يلزم أن توجد الصلاة

فأصبح الفرق بين الشرط والرآن هو أن أحѧدهما داخѧل فѧي     ،خارجاً عن الماهية
 .الماهية والآخر خارج عنها

أن الضѧѧابط المعتبѧѧرة فѧѧي : فبيانѧѧه ،م انضѧѧباطه مѧѧع قواعѧѧد المنطѧѧقوأمѧѧا عѧѧد
 ،الوصѧѧف الѧѧذاتي للحقيقѧѧة هѧѧي أنѧѧه الوصѧѧف الѧѧذي لا تكѧѧون حقيقѧѧة الشѧѧيء إلا بѧѧه  

وهѧذا معنѧى قѧولهم داخѧل فѧي       ،ومتى ما انتفى ذلك الوصف انتفѧت حقيقѧة الشѧيء   
ق فѧѧإذا أردنѧѧا أن نطبѧѧق هѧѧذا الضѧѧابط فѧѧي الحقѧѧائ ،ماهيѧѧة الشѧѧيء آمѧѧا سѧѧبق شѧѧرحه

الشرعية فإنه لا فѧرق بѧين الشѧرط والѧرآن إذن لأن آѧلاً منهمѧا لا تكѧون الحقيقѧة         
 .وذلك أنه بانتفاء أحدهما تنتفي العبادة ،الشرعية إلا به

  
 ). ٣/٩٧٤(الصارم المسلول، لابن تيمية : انظر )١(
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ومما ينبغي أن ينبه عليه في هذا المѧوطن هѧو أن الاعتѧراض هنѧا إنمѧا هѧو       
وأمѧا إذا   ،على التفريق بين الشرط والرآن بناءاً علѧى مقتضѧى القواعѧد المنطقيѧة    

 .فرق بينهما على جهة الاصطلاح المحض فليس محل البحث هنا

لѧѧم تعѧѧد الحѧѧدود المѧѧذآورة للحقѧѧائق الشѧѧرعية حѧѧدوداً لمѧѧا هѧѧو  : الأثѧѧر الثѧѧامن
فالحѧد   ،وإنما هو لمطلق الماهية المكونة من الأرآان في زعمهѧم  ،صحيح شرعاً

الحد المѧذآور يشѧمل   فأصبح  ،الذي تذآر في أرآان الحقيقة فهو الحقيقة الشرعية
ومن الأمثلѧة علѧى ذلѧك الحѧد الѧذي ذآѧره ابѧن عرفѧة          ،الحقيقة الصحيحة والفاسدة

لѧذذ بِآدَمِيѧةٍ غيѧرِ موجѧِبٍ     تتعѧة ال مدِ رَّعَلѧَى مجѧَ   قѧد النكѧَاحُ ع  ": للنكاح  فقد قال فيѧه 
أو  رِهومشѧ عاقѧدها حرمتهѧا إنْ حرَّمهѧا الكتѧاب علѧى ال      مقيمتها بِبيِّنة قبله غير عالِ

فقد ذآر بعѧض شѧراحه أنѧه أراد ماهيѧة النكѧاح المطلقѧة        ،)١("خرلآاع على امجالإِ
 .التي تشمل الحقيقة الصحيحة والفاسدة

  

  
 ). ٥٦٨، ٥٣٠ ،٢/٤٧٦(نفس المرجع : وانظر ،)١/٢٥٣(حدود ابن عرفة مع شرح الرصاع  )١(
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 لثالمبحث الثا
 تأثير الحد من جهة مصطلحاته

: ومن الطرق التي يمكن للحد الأرسطي أن يؤثر بها في الحقѧائق الشѧرعية  
ومѧѧن تلѧѧك المصѧѧطلحات   ،بѧѧهالتѧѧأثير مѧѧن جهѧѧة المصѧѧطلحات وألفاظѧѧه الخاصѧѧة    

والفصѧѧل  ،ومصѧѧطلح النѧѧوع والجѧѧنس ،ومصѧѧطلح الماهيѧѧة ،مصѧѧطلح الحѧѧد نفسѧѧه
وهѧѧذه المصѧطلحات لهѧا معѧاني خاصѧѧة     ،والخاصѧة والصѧفات الذاتيѧة والعرضѧية    

فلما شاع استعمالها في العلوم الإسلامية أضحت تلك المعاني هѧي المتبѧادرة    ،بها
ئق الشѧѧرعية بنѧѧاءاً علѧѧى مقتضѧѧى تلѧѧك  إلѧѧى الѧѧذهن عنѧѧد ذآѧѧر لفظهѧѧا ففهمѧѧت الحقѧѧا 

 .المعاني

وإنمѧا سنقتصѧر علѧى     ،ولن نذآر هنا آل تلѧك المصѧطلحات المتعلقѧة بالحѧد    
 ،والماهيѧѧة ،الحѧѧد: وهѧѧي ،وهѧѧي أربعѧѧة مصѧѧطلحات  ،أظهرهѧѧا وأوسѧѧعها انتشѧѧاراً 

ومعنѧѧاه فѧѧي اللغѧѧة   ،وسѧѧنذآر فѧѧي آѧѧل منهѧѧا معنѧѧاه فѧѧي المنطѧѧق   ،والنѧѧوع والجѧѧنس
 .حتى يتبن الفرق بين آلا المعنيين ،لعلوم الشرعيةالعربية وآلام علماء ا

وقد سبق في ثنايا البحث ذآر معنى هѧذا اللفѧظ    ،لفظ الحد: المصطلح الأول
وقѧѧد  ،وهѧѧو أن الحѧѧد هѧѧو بيѧѧان ماهيѧѧة الشѧѧيء الكليѧѧة بصѧѧفاته الذاتيѧѧة  ،فѧѧي المنطѧѧق

كنѧه  ول ،استعمل هذا الفظ عند أئمة العلوم الإسلامية المتقدمين في مواطن متعددة
فجѧѧѧاء المتѧѧѧأخرون فѧѧѧاعتبروا المعنѧѧѧى  ،علѧѧѧى غيѧѧѧر المعنѧѧѧى المقѧѧѧرر فѧѧѧي المنطѧѧѧق
 .المنطقي له في فهم آلام الأئمة وشرحه

بهѧاء  مѧا قѧرره بعѧض المتѧأخرين مѧن الحنفيѧة وهѧو        : ومن الأمثلة على ذلك
لا حѧد لѧه ولا ضѧد لѧه     " في معنى قول أبي حنيفة في حق االله تعالى  )١(الدين زادة

فإن الحد مѧا ترآѧب مѧن الجѧنس      ،أما أنه لا حد له" : قال ،"مثل له ولا ند له ولا    
حمد بن بهاء الدين بن لطف االله الحنفѧي، صѧنف آتبѧاً منهѧا شѧرح الأسѧماء الحسѧنى، ورسѧائل         هو م )١(

 ). ٦/٦٠(الأعلام، الزرآلي : انظر. هـ٩٥٢في التصوف، توفي سنة 
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فقد فسر قѧول أبѧي حنيفѧة     ،)١("فلا حد  ،والواجب لا جنس له ولا فصل ،والفصل
ولا شك أن هذا غير مقصود لأبي حنيفѧة   ،بناءاً على المعنى المنطقي للفظة الحد

ي مسѧألة مشѧهورة فѧي    وإنما آѧان يѧذآر قولѧه فѧ     ،ولا لمن آان في زمنه بلفظ الحد
 -وقد اختلفت عبارات الأئمة في هѧذه المسѧألة    ،صفات االله تعالى  في ذلك الزمن

: ويقѧول  ،يثبت الحد الله تعالىآان منهم من : على قولين -أعني إثبات الحد ونفيه 
ومѧنهم مѧن    ،قد روي هذا القول عن عدد من السلفو ،على عرشه بحد مستواالله 
هѧو مѧروي أيضѧاً عѧن عѧدد      و ،لى مستو على عرشه بلا حѧد االله تعا: ويقول ،ينفيه
 .منهم

 ،لأن الحѧد يطلѧق ويѧراد بѧه أحѧد معنيѧين      والحق أنه لا تعارض بين القولين 
وعليѧه يحمѧل قѧول مѧن نفѧى الحѧد عѧن االله         ،الإحاطѧة بالشѧيء علمѧاً   : الأول: وهما

 ،له عنهتميز الشيء عن غيره وانفصا: والثاني ،تعالى لأنه لا أحد يحيط به علماً
لأنѧه تعѧالى لѧيس بمخѧتلط بعبѧادة أو       ،وعليه يحمѧل قѧول مѧن أثبѧت الحѧد الله تعѧالى      

ومѧن المعلѧوم أن    ": وفي بيان هذين المعنيѧين يقѧول شѧارح الطحاويѧة     ،حال فيهم
واالله تعѧالى غيѧر حѧال     ،الحد يقال على ما ينفصل به الشيء ويتميز به عن غيѧره 

فالحѧد بهѧذا    ،المقѧيم لمѧا سѧواه    ،لقѧائم بنفسѧه  بѧل هѧو القيѧوم ا    ،في خلقه ولا قائم بهѧم 
فإنه ليس وراء نفيѧه   ،المعنى لا يجوز أن يكون فيه منازعة في نفس الأمر أصلا

وأما الحѧد بمعنѧى العلѧم والقѧول وهѧو أن يحѧده        ،إلا نفي وجود الرب ونفي حقيقته
 .)٢("فهذا منتف بلا منازعة بين أهل السنة ،العباد

ѧѧѧلف حѧѧѧا أن السѧѧѧود هنѧѧѧى والمقصѧѧѧن المعنѧѧѧم يكѧѧѧد لѧѧѧظ الحѧѧѧتعملوا لفѧѧѧين اس
 .ولم يخطر ببالهم ،المنطقي مقصوداً لهم

مѧا ذآѧره بعѧض البѧاحثين مѧن أن  ابѧن المبѧرد آѧان         : ومن الأمثلة على ذلѧك    
 ).١٢٦(القول الفصل شرح الفقه الأآبر، لبهاء الدين زادة  )١(

 ).١/٢٤٠(شرح العقيدة الطحاوية، لابن أبي العز  )٢(
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 .)١(متأثراً بالمنطق لأنه استعمل لفظ الحد في التعبير عن التعريف

لتѧѧي وهѧѧذا المصѧѧطلح مѧѧن المصѧѧطلحات ا  ،لفѧѧظ الماهيѧѧة: المصѧѧطلح الثѧѧاني
مѧѧا (وهѧѧو فѧѧي أصѧѧله مشѧѧتق مѧѧن لفظѧѧة  ،شѧѧاع اسѧѧتعمالها جѧѧداً فѧѧي الكتѧѧب المتѧѧأخرة

وقيل  ،ماهية: فقيل فيه ،ولكن حذفت الواو تخفيفاً ،وأصل الاشتقاق ماهوية ،)هو
والماهيѧة   ،وقلبت الهمزة هاءاً لأن الهمزة آثيراً مѧا تقلѧب إلѧى الهѧاء     ،أصله مائية

مѧا  : وعليѧه فالماهيѧة هѧي    ،ؤال بمѧا هѧو  ما يجѧاب بѧه عѧن السѧ    : في عرف المناطقة
لأن  ،وما يكون به الشيء هو هو هي الأمѧور الذاتيѧة لѧه    ،يكون به الشيء هو هو

: الماهيѧة " : ولهѧذا قѧال الجرجѧاني    ،هذا هѧو الѧذي يجѧاب بѧه عѧن السѧؤال بمѧا هѧو        
وهѧو الحيѧوان النѧاطق     ،مثل المتعقل من الإنسان ،تطلق غالباً على الأمر المتعقل

مѧن حيѧث إنѧه مقѧول فѧي       ،والأمر المتعقѧل  ،لنظر عن الوجود الخارجيمع قطع ا
ومѧن   ،يسѧمى حقيقѧة   ،ومن حيث ثبوته فѧي الخѧارج   ،ماهية: يسمى ،جواب ما هو

ومѧن حيѧث    ،ذاتѧاً : ومن حيث حمѧل اللѧوازم لѧه    ،هوية ،حيث امتيازه عن الأغيار
 .)٢("جوهراً: مدلولاً، ومن حيث إنه محل الحوادث ،يستنبط من اللفظ

ليسѧѧت  ،وهѧѧذا اللفѧѧظ وغيѧѧره مѧѧن الألفѧѧاظ المنطقيѧѧة آلفѧѧظ الهويѧѧة والهيѧѧولى    
فѧالعرب والمسѧلمون قبѧل أن تشѧيع فѧيهم       ،)٣(وإنما هي ألفاظ مولѧدة  ،ألفاظاً عربية

فلѧم يرتبѧوا عليهѧا شѧيئاً مѧن       ،العلوم اليوناني فلم تكن هذه الألفاظ مستعملة عنѧدهم 
 .تحمل أقوالهم على هذه الألفاظ وهذا يعني أنه لا يصح أن ،علومهم وأحاآمهم

أمѧѧا بعѧѧد ترجمѧѧة التѧѧراث اليونѧѧاني فلѧѧم يكѧѧن اسѧѧتعمالها آثيѧѧراً فѧѧي العصѧѧور    
بل إن أآثѧر مѧا نقѧل اسѧتعماله هѧو       ،ولم يذآر استعمالها إلا عن عدد قليل ،الأولى

فقد روي استعماله عن أبي حنيفة وحفص الفѧرد وضѧرار    ،لفظ المائية لا الماهية
  
 ). ٣٣١(الأثر الأرسطي في النقد والبلاغة، لعباس ارحيلة : انظر )١(

 ).١٩٥(التعريفات، للجرجاني  )٢(

 ). ١/١٦٢(تبصرة الأدلة، للنسفي : انظر )٣(
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 .)١(إن الله تعالى مائية لا يعلمها إلا هو : ن الحكم أنهم قالوابن عمرو وهشام ب

مع أن الصحيح أن أبا حنيفة لم يصح نقل استعمال هذا اللفظ عنه آما حققه 
وأما من روي عنه استعمال هذه اللفظة فإنه لم يكن يقصد بهѧا مѧا    ،بعض الحنفية
 ،يѧة لا يعلمهѧا إلا هѧو   إن الله تعѧالى مائ : بل آانوا يقصدون بقولهم ،يقصد المناطقة

آما ذآر ذلѧك أبѧو القاسѧم الكعبѧي      ،أن االله تعالى يعلم نفسه لا بدليل ولا بخبر: أي
ذآر أبو محمد النوبختي فѧي  ": وقد نقل تفسيرهما النسفي فقال ،)٢(ابن النوبختيو

فإنهم زعموا  ،آتاب الآراء والديانات أن تفسير هذا القول لم يحك إلا عن ضرار
وذآѧѧر الكعبѧѧي فѧѧي  ،أنѧѧه يعلѧѧم نفسѧѧه بالمشѧѧاهدة لا بѧѧدليل ولا بخبѧѧر  أن معنѧѧى ذلѧѧك

: فقѧѧال ،بعѧѧدما حكѧѧي هѧѧذه المقالѧѧة عѧѧن أبѧѧي حنيفѧѧة وآثيѧѧر مѧѧن أصѧѧحابه  ،المقѧѧالات
ولѧѧيس يريѧѧد هѧѧؤلاء مѧѧن ذآѧѧر المائيѧѧة إلا أنѧѧه يعلѧѧم نفسѧѧه بالمشѧѧاهدة لا بѧѧدليل ولا     

شاهدة يعلѧم منѧه مѧا    فالذي يعلم الشيء بالم: قالوا ،ونحن نعلمه بدليل وخبر ،بخبر
 .)٣(".....ليس أن هناك مائية ،لا يعلمه غيره ممن لم يشاهده

وأمѧѧا فѧѧي العصѧѧور المتѧѧأخرة فقѧѧد اسѧѧتقر المعنѧѧى المنطقѧѧي لهѧѧذه الكلمѧѧة فѧѧي   
ولهѧذا لمѧا ذآѧر ابѧن عقيѧل       ،وأصبح فهمه من ضروريات فهمها ،الكتب الشرعية

 هفѧѧظ الماهيѧة وقѧѧرر فيѧѧ الألفѧاظ التѧѧي يحتѧاج إلѧѧى معرفتهѧا فѧѧي أصѧول الفقѧѧه ذآѧر ل     
 .)٤(المعنى المنطقي

وهѧذان المصѧطلحان مѧن     ،لفѧظ الجѧنس والنѧوع   : المصطلح الثالѧث والرابѧع  
فѧѧي اسѧѧتعمالها بѧѧين أهѧѧل العربيѧѧة والعلѧѧوم       كالمصѧѧطلحات التѧѧي وقѧѧع  الاشѧѧترا   

  
 ).١/١٦١(تبصرة الأدلة، للنسفي : انظر )١(

آتاب الآراء : هو أبو محمد، الحسن بن موسى النوبختي، شيعي متفلسف، صاحب تصانيف ومنها )٢(

 ). ٣٢٧/ ١٥(سير أعلام النبلاء، الذهبي : انظر. اناتوالدي

 ).١/١٦٢(المرجع السابق،  )٣(

 ).١٥٢/ ١(الواضح في أصول الفقه، لابن عقيل : انظر )٤(
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فمعنѧى الجѧѧنس   ،ولكѧن مѧع الافتѧراق فѧي معناهمѧا      ،الإسѧلامية وبѧين أهѧل المنطѧق    
 .ر معناهما عند العرب والأئمةوالنوع عند المناطقة غي

اللفѧѧظ الكѧѧي المقѧѧول علѧѧى آثيѧѧرين مختلفѧѧين    : فمعنѧѧى الجѧѧنس فѧѧي المنطѧѧق  
أن اللفѧظ لا يسѧمى جنسѧاً إلا إذا    : ومعنѧى هѧذا المفهѧوم    ،بالحقيقة في جواب ما هو

فإنѧه يѧدل علѧى آѧل      ،مثѧل لفѧظ الجسѧم    ،دل على أشياء آثيѧرة مختلفѧة فѧي حقيقتهѧا    
 ،وهѧѧي مختلفѧѧة فѧѧي حقائقهѧѧا   ،لحيوانѧѧات والنباتѧѧات الموجѧѧودات مѧѧن الجمѧѧادات وا 

فإنه يصدق على أصѧناف آثيѧرة مѧن الحيوانѧات مѧن الطيѧور        ،نومثل لفظ الحيوا
 .والزواحف وما يعيش في البحر والبر

ي المقѧѧول علѧѧى آثيѧѧرين   لѧѧاللفѧѧظ الك: النѧѧوع فѧѧالمراد بѧѧه فѧѧي المنطѧѧق   وأمѧѧا
أن اللفѧظ لا يسѧمى   : ومومعنѧى هѧذا المفهѧ    ،متفقين في الحقѧائق فѧي جѧواب مѧا هѧو     

مثѧل لفѧظ الإنسѧان فإنѧه يѧدل       ،نوعاً إلا إذا دل على أشياء آثيرة متفقة في حقيقتهѧا 
 .وهي أشياء متفقة في حقيقتها ،عليها زيد وعمرو وخالد

فѧѧالجنس يѧѧدل علѧѧى  ،وبهѧѧذا يظهѧѧر الفѧѧرق بѧѧين الجѧѧنس والنѧѧوع فѧѧي المنطѧѧق 
فكѧل   ،لا يѧد ل عليهѧا الجѧنس   والنوع يѧدل علѧى أشѧـياء     ،أشياء لا يدل عليها النوع

 .واحد منهما له معنى خاص به

ودلالتهمѧѧا متقاربѧѧة  ،وأمѧѧا معنѧѧى هѧѧذين اللفظتѧѧين فѧѧي العربيѧѧة فهمѧѧا متحѧѧدان 
" : )١(ثعلѧب وفѧي هѧذا يقѧول     ،فإن آلاً منهما يѧدل علѧى الجماعѧة مѧن الشѧيء      ،جداً

ومن حدود النحو والعروض  ،آل ضرب من الشيء ومن الناس والطير: الجنس
النѧوع  " : فѧي معنѧى النѧوع    )٣(الليѧث وقѧال   ،)٢("والجميع أجناس  ،جملة: شياءوالأ

  
. هѧ ـ٢٩١هـ، من أئمة اللغة والنحو، تѧوفي سѧنة   ٢٠٠هو أحمد بن يحي بن يزيد الشيباني، ولد سنة  )١(

 ). ١٤/٥(سير أعلام النبلاء، الذهبي : انظر

 ).١٠/٣١٢(تهذيب اللغة، للأزهري : انظر )٢(

 =معجѧم الأدبѧاء،   : انظѧر . هو الليѧث بѧن نصѧر، صѧاحب الخليѧل بѧن أحمѧد، مѧن أئمѧة اللغѧة المتقѧدمين            )٣(
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وآѧل صѧنف مѧن الثيѧاب والثمѧار       ،وهو آل ضرب مѧن الشѧيء   ،والأنواع جماعة
 .)١("حتى الكلام  ،وغير ذلك

فكلاهمѧا يѧدل علѧى     ،ويظهر من هذا أن النوع والجنس متحدان فѧي المعنѧى  
إلا أن  ،متفقѧين فѧي الحقيقѧة أو مختلفѧين    الجماعة والضرب من الشيء سواء آان 

فالنѧاس جѧنس    ،بعض أئمة العربيѧة ذآѧر أن النѧوع أخѧص مѧن الجѧنس فѧي دلالتѧه        
والبرنѧي نѧوع مѧѧن    ،ولكѧن العѧѧرب نѧوع مѧن الجѧنس     ،والإبѧل جѧنس والتمѧر جѧنس    

 .)٢(جنس التمر

ورتبѧѧوا  ،وقѧѧد اسѧѧتعمل أئمѧѧة الشѧѧريعة هѧѧذين اللفظѧѧين بمعناهمѧѧا فѧѧي اللغѧѧة       
نس أعلى جِال ": وفي هذا يقول السمرقندي عن أهل الشريعة ،كأحكامهم على ذل

لِ هѧѧْى لسѧѧان ألѧѧوتسѧѧمية الإِنسѧѧان جنسѧѧا والرجѧѧلِ نوعѧѧا ع   ،مѧѧن النѧѧَّوْعِ اصѧѧْطلاحا 
ذي لѧѧَن الѧѧذاتِي والعرضѧѧي ايتبѧѧِرون التفѧѧاوت بѧѧعلا ي هѧѧمْنحهِم ؛ لأَلاالشѧѧرعِ واصѧѧط
 ،آѧر آلمѧة آѧل فѧي الحѧدود     لم يلتفتوا إلѧى اسѧتبعادهم ذ  و ،.........،اعتبره الفلاسفة
ولا إلѧѧى اسѧѧتنكارهم آѧѧون  ،والتعريѧѧف للحقيقѧѧة لا للأفѧѧراد ،الأفѧѧراد بأنهѧѧا لإحاطѧѧة

 ،إذ لѧѧيس بعѧѧده نѧѧوع عنѧѧدهم  ،بѧѧأن الإنسѧѧان نѧѧوع الأنѧѧواع  ،الرجѧѧل نوعѧѧا للإنسѧѧان 
نظѧѧرا إلѧѧى فحѧѧش التفѧѧاوت  ،فحكمѧѧوا تѧѧارة علѧѧى الرجѧѧل والمѧѧرأة بѧѧاختلاف الجѧѧنس

لѧѧو اشѧѧترى عبѧѧدا فظهѧѧر أنѧѧه أمѧѧة لا ينعقѧѧد : فقѧѧالوا ،بينهمѧѧا فѧѧي المقاصѧѧد والأحكѧѧام
وحكمѧѧوا تѧѧارة   ،بخѧѧلاف البهѧѧائم مѧѧع أن اخѧѧتلاف النѧѧوع لا يمنѧѧع الانعقѧѧاد      ،البيѧѧع

سانية واختلافهمѧѧا فѧѧي ـراآهما فѧѧي الإنѧѧـظرا إلѧѧى اشتѧѧـنѧѧ ،بكونهمѧѧا نѧѧوعي الإنسѧѧان
 .)٣("الذآورة والأنوثة 

 =  
 ). ٥/٢٢٥٣(ياقوت الحموي 

 ).٣/١٣٩(تهذيب اللغة، للأزهري : انظر )١(

 ). ٢/٣٨٣(لسان العرب، لابن منظور : انظر )٢(

 ).١/٢٥١،٢٥٢(للبخاري  رار،سآشف الأ )٣(
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لى آثيرين متفقѧين أو  وحاصل معنى الجنس عند الفقهاء أنه اللفظ المقول ع
فѧѧالمعتبر فѧѧي اتحѧѧاد الجѧѧنس واختلافѧѧه هѧѧو اتفѧѧاق الأحكѧѧام  ،متقѧѧاربين فѧѧي الأحكѧѧام

ليس الجنس في الفقѧه إلا المقѧول علѧى    " : )١(ابن الهماموفي هذا يقول  ،واختلافها
فالجنسان ما تفاوت الغرض منها فاحشѧاً   ،آثيرين لا يتفاوت الغرض منها فاحشاً

اعلѧَمْ أَنَّ الѧذآر والأنثѧَى قѧد يكونѧان      " : )٣(البѧابرتي وقال  ،)٢(" بلا نظر إلى الذاتي
فالْغلѧَامُ والجاريѧة    ،وقѧَدْ يكونѧان جنسѧا واحѧدا لقلَتѧه      ،جنسين لفحْشِ التَفاوت بينهما

 ،آالتجѧارة والزراعѧة وغيرهمѧا    ،لأن الغلام يصلح لخدمة خارج البيѧت ؛ جنسان 
مѧѧا هصѧѧلح لي ملاسѧѧْتيلاد اللѧѧَّذَيْنِ لѧѧ اشِ وارتفسѧѧْآالا ،دمѧѧة داخѧѧلِ البيѧѧت خوالجارِيѧѧة لِ
يوانѧاتِ  حالكلѧي مѧِنْ ال   ضلأنَّ الغر؛ كبش والنعجة جنس واحد لوا ،الغلام بِالكلية

فѧِي اخѧتلاف    عْتبرمفѧال  ،ثى فِي ذلѧك سѧواءٌ  نآر والأذوال ،ملحآوب والرالأآل وال
 .)٤("نسِ واتحاده تفاوت الأَغْراضِ دون الأصلِ جِال

أن الأشѧѧياء المتنوعѧة إذا اشѧѧترآت فѧѧي الحكѧѧم أو الفائѧѧدة   ومعنѧى هѧѧذا الكѧѧلام 
مѧن غيѧر    ،وتدخل تحت لفظ واحѧد فѧي التعبيѧر عنهѧا     ،فإنها تدخل في جنس واحد

 .المناطقة في تحديد الجنس والنوع تالتفات إلى اعتبارا

الجѧنسِ  " : ويقول أبو الوليѧد البѧاجي فѧي شѧرح معنѧى الجѧنس عنѧد المالكيѧة        
فѧإِذَا اختلѧف الشѧيئان فѧِي      ،مѧا انفѧرد بِالمنفعѧة المقصѧودة منѧه      عندنا فِي هذا البѧابِ 

  
هو محمد بن عبدالواحد الحنفي، المعروف بابن الهمام، عالم بالفقه والتفسير واللغة والحساب، من  )١(

 ). ٦/٢٥٥(الأعلام، الزرآلي : انظر. هـ٨٦١آتبه فتح القدير في شرح الهداية، توفي سنة 

 ).٦/٦٧(شرح فتح القدير، لابن الهمام  )٢(

بن محمود البѧابرتي، مѧن علمѧاء الحنفيѧة المتѧاخرين، لѧه مѧن المصѧنفات شѧرح           هو محمد بن محمد )٣(

 ). ٧/٤٢(الأعلام، الزرآلي : انظر. هـ٧٨٦أصول البزدوي، توفي سنة 

 ).٦/٦٦(العناية شرح الهداية، للبابرتي، مع شرح فتح القدير، لابن الهمام  )٤(
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 )١("وإِنْ سميا بِاسمٍ واحد  ،المنفعة المقصودة منهما آانا جنسين مختلفين

ومن يتأمل آلام الفقهاء وصنيعهم مѧن آѧل المѧذاهب يجѧد أن معنѧى الجѧنس       
ف أو فكل شѧيئين أو أآثѧر اشѧترآا فѧي وصѧ      ،عندهم موافق لأصل معناه في اللغة

فѧѧي مѧѧا هѧѧو ذاتѧѧي أو   فوالاخѧѧتلا الاتفѧѧاقولѧѧم يلاحظѧѧوا  ،حكѧѧم واحѧѧد فهѧѧو جѧѧنس 
ولهѧذا خطئѧوا مѧن حمѧل آѧلام الفقهѧاء فѧي         ،طقѧة اعرضي آما هو الحال عنѧد المن 
ومѧن الأمثلѧة علѧى ذلѧك مѧا ذآѧره بعѧض شѧراح          ،الجنس على معناه عند المناطقة
ء فѧلا بѧد مѧن تسѧمية     ل رجѧلاً بشѧراء شѧي   ومن وآѧّ ": آتاب بداية المبتدئ في قوله

: العنايѧѧةقѧѧال صѧѧاحب ": فقѧѧالوقѧѧد ذآѧѧر ابѧѧن الهمѧѧام أقѧѧوالهم   ،)٢(" جنسѧѧه وصѧѧفته
تѧѧه أنѧѧواع حهѧѧو مѧѧا يѧѧدخل ت: نسجѧѧال: فقيѧѧل ،نس والنѧѧوعلجѧѧيѧѧف ارى تعلѧѧفيحتѧѧاج إ

وذآر في الفوائد الظهيريѧة   ،م فوقهستحت ا للأحد ما يدخ اسم: عووالن ،ةرمتغاي
والنѧوع   ،فѧين بѧالنوع  لتخى آثيѧرين م لѧ ع الم دنس اسѧ جال: طقمن إلى أهل اللااحم

-ثم انتقد ابن الهمام هذا الصنيع فقѧال   -خص شعلى آثيرين مختلفين بال لاسم دا
 ادمѧѧرف بѧѧِه مѧѧا هѧѧو الرء يعѧѧيه لѧѧم يѧѧأت بشѧѧنѧѧى ذي فطѧѧرة سѧѧليمة ألѧѧذهب عيѧѧ لا: 
بѧѧل هѧѧو أمѧѧر مѧѧبهم  ، حاصѧѧل لѧѧهلا ولانسِ والنѧѧوع هاهنѧѧا ؛ لأن الѧѧذي ذآѧѧره أجلْبѧѧا

 -والѧذي ذآѧره ثانيѧا     ،قطعѧا  اوالنوع هاهن نسجلأمور آثيرة غير مرادة بال تناوِلٌ
يطابق مѧراد الفقهѧاء ويشѧهد بѧذلك قطعѧا مѧا ذآѧروه         لا -الجنس عند المنطقة : أي

 .)٣(.... ".والنوع نسجة اللمن أمْث

وقد حѧاول بعѧض المتѧأخرين مѧن الحنفيѧة أن يحѧاآي المناطقѧة فѧي التفريѧق          
آلѧي مقѧول   " : ل في تعريف الجنس في عѧرف الأصѧوليين  الجنس والنوع فقا بين

والغѧرض   ،فإن تحته رجلا وامѧرأة  ،آالإنسان ،على آثيرين مختلفين بالأغراض
  
 ).٣/٣٥٨(المنتقى شرح الموطأ، للباجي  )١(

 ).٧/٢٥(بتدئ، للمرغياني، مع شرح فتح القدير، لابن الهمام بداية الم )٢(

 ).٧/٢٥(شرح فتح القدير، لابن الهمام  )٣(
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ومقيمѧا للجمعѧة    ،من خلقة الرجل آونه نبيا وإماما شاهدا فѧي الحѧدود والقصѧاص   
والغرض مѧن خلقѧة المѧرأة آونهѧا مستفرشѧة آتيѧة بالولѧد مѧدبرة          ،والأعياد ونحوه

النѧوع فѧي عѧرف الأصѧوليين     " : وقѧال فѧي النѧوع    ،)١("وائج البيت وغير ذلѧك  لح
ثѧم ذآѧر سѧبب     ،)٢("آلي مقول على آثيرين متفقين بالأغراض آالرجѧل والمѧرأة   

ومنشأ الاخѧتلاف بيѧنهم   ": الاختلاف بين الأصوليين والفقهاء وبين المناطقة فقال
والمنطقيѧѧين يبحثѧѧون  ،أن الأصѧѧوليين إنمѧѧا يبحثѧѧون عѧѧن الأغѧѧراض دون الحقѧѧائق 

 .)٣("عن الحقائق دون الأغراض

بعѧѧت فيѧѧه طريقѧѧة المناطقѧѧة فѧѧي مفهѧѧوم الجѧѧنس    ولا شѧѧك أن هѧѧذا التفريѧѧق اتُ 
وإنمѧا   ،أصѧلاً بѧين أفѧراده   اء لم يعتبروا في الجѧنس الاخѧتلاف   هوإلا فالفق ،والنوع

مѧѧن متѧѧأخري  التفريѧѧقوالغريѧѧب أن مѧѧن قѧѧرر هѧѧذا   ،الاتفѧѧاقعنѧѧدهم المعتبѧѧر فيѧѧه 
ففѧي   ،الجنس عند المتقدمين من أئمة المذهب غير ما قالѧه  معنى أنيقرر  فيةالحن

هѧѧو المقѧѧول علѧѧى    ~الجѧѧنس عنѧѧد أبѧѧي يوسѧѧف    " : آشѧѧاف اصѧѧطلاحات الفنѧѧون  
هѧѧѧو المقѧѧѧول علѧѧѧى آثيѧѧѧرين متفقѧѧѧين  ~وعنѧѧѧد محمѧѧѧد  ،آثيѧѧѧرين متفقѧѧѧين بالأحكѧѧѧام

لى ـو المقѧѧول عѧѧ ـهѧѧ ~ند أبѧѧي حنفيѧѧة  ـوعѧѧ ،راضـالمنѧѧافع والأغѧѧ : أي ،بالمقاصѧѧد
يقѧال علѧى الاتفѧاق لا     الجѧنس وهذا إقѧرار مѧنهم بѧأن     ،)٤("آثيرين صورة ومعنى 

 .على الاختلاف آما ذآره بعضهم

  ѧوع عنѧن      دفتحصل مما سبق أن حقيقة الجنس والنѧاً عѧة تمامѧاء مختلفѧالفقه
وهذا يوجب عدم صحة استعمال الحقيقة المنطقية في فهم  ،حقيقهما عند المناطقة

  
آشѧѧѧاف اصѧѧѧطلاحات الفنѧѧѧون، للتهѧѧѧاونوي  : ، وانظѧѧѧر)١/٢٨٣(للأحمѧѧѧد نكѧѧѧري دسѧѧѧتور العلمѧѧѧاء،  )١(

)١/٣١٧.( 

 ).٣/٢٩٢(المرجع السابق  )٢(

 ).١/٢٨٣(المرجع السابق  )٣(

 ).١/٣١٩(الفنون، للتهانوي آشاف اصطلاحات  )٤(
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 .قريراتهممرادات الفقهاء وت
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 المبحث الرابع
 تأثير الحد من جهة أصوله

ومن الطرق التي يمكن أن يؤثر به الحد الأرسطي التأثير من جهة أصѧوله  
 ،وقد سѧبق أن الحѧد الأرسѧطي قѧائم علѧى أربعѧة أصѧول        ،الفلسفية التي بني عليها

قѧول  وال ،والتفريق بين الوجѧود والماهيѧة   ،وهي القول بوجود الكليات في الخارج
وقѧد   ،والقول بانقسام الوجود إلى وجود بالقوة ووجѧود بالفعѧل   ،بالقوانين الفطرية

 .سبق ذآر بعض المسائل المتعلقة ببعض هذه الأصول في البحث المعقود لها

وما سنذآره هنا  من الآثار هي الآثار المتعلقѧة بѧالقول بوجѧود الكليѧات فѧي      
ر الأصѧول وأآثرهѧا تѧأثيراً فѧي     والسبب في ذلك أن هذا الأصل هو أشه ،الخارج

فѧلا يكѧاد يѧذآر الحѧد الأرسѧطي إلا ويѧذآر        ،وهو ألصق الأصول بѧه  ،حقيقة الحد
 .لأن الحد في أصله بيان للماهية الكلية للأشياء آما سبق بيانه ،معه هذا الأصل

وهذا الأصل قد ارتبطت بѧه مسѧائل آثيѧرة فѧي علѧوم متنوعѧة آعلѧم العقيѧدة         
وهѧذا مѧا يفسѧر آثѧرة ذآѧر ابѧن تيميѧة لѧه فѧي أآثѧر            ،نحوهѧا وأصول الفقه والفقه و

اعتبار هذا  وهذا يدل على خطر ،بل قد ألف آتاباً خاصاً في مسألة الكليات ،آتبه
 .الأصل في الحقائق العلمية والشرعية

أن  -قبل ذآر أفراد المسائل التي تعلق بهѧا التѧأثر   -ومما ينبغي أن ينبه عليه
 : ر تلك الأصول يشمل أمرينيوالمراد بتأث ،ول الحد هنايُذآر المراد بالتأثر بأص

وهѧذه   ،أن يعتمد بعض العلماء على بعضها فѧي إنشѧاء وبنѧاء أقوالѧه    : الأول
 .الصورة ظاهرة في التأثر

أن يعتمد بعض العلماء على بعض تلك الأصول في تخريج أقوالѧه  : الثاني
قوال القديمѧة التѧي خرجѧت    وهذا النوع من التأثر يظهر في الأ ،وتبرير القول بها

لكѧن   ،فيكون القول المعين مقرراً من قبل ،قبل شيوع القواعد المنطقية في العلوم
 .وهذا النوع له أمثلة متعددة سيأتي ذآرها ،تستغل تلك الأصول في بيان صحته
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 نفي صفات االله تعالى لأجل شبهة الترآيب: المسألة الأولى: 

إثبѧات الصѧفات التѧي أثبتهѧا االله تعѧالى       اتفق الفلاسفة والمتكلمون علѧى عѧدم  
وقد تنوعت مآخذهم  ومستنداتهم التѧي اعتمѧدوا عليهѧا     ،لنفسه إما آلها أو بعضها
 : )١(هي ،وترجع أدلتهم إلى ثلاثة أدلة آلية ،في نفيهم تلك الصفات

والمѧراد بѧه الاسѧتدلال بقيѧام الصѧفات الحادثѧة        ،دليل الحدوث: الدليل الأول
 .ومن ثم نفي قيام الصفات باالله تعالى ،وفعلى حدوث الموص

الاسѧѧتدلال بالاختصѧѧاص : والمѧѧراد بѧѧه ،دليѧѧل الاختصѧѧاص: والѧѧدليل الثѧѧاني
 .ببعض الصفات على إمكان المختص أو حدوثه

الاسѧتدلال بكѧون قيѧام الصѧفات     : والمراد به .دليل الترآيب: والدليل الثالث
 .ثبالموصوف مفتقر إلى صفاته والافتقار دليل الحدو

فهѧѧو الѧѧدليل الѧѧذي لѧѧه  ،والѧѧذي يهمنѧѧا هنѧѧا مѧѧن تلѧѧك الأدلѧѧة هѧѧو دليѧѧل الترآيѧѧب 
ولهѧذا آѧان أآثѧر المعتمѧدين      ،علاقة بالأصول الفلسѧفية للحѧد الأرسѧطي وقواعѧده    

 .عليه هم الفلاسفة الإسلاميون آما سيأتي

الأرسѧطي   حѧد وتظهر العلاقة بين شبهة الترآيب وبين الحѧد الأرسѧطي أن   
ѧѧى أن الشѧѧائم علѧѧةقѧѧة والخاصѧѧفاته العامѧѧن صѧѧب مѧѧدودة  ،يء مرآѧѧة محѧѧل حقيقѧѧفك

شѧيء إلا وهѧو    ن المناطقة افترضوا أنه ما مѧن أوذلك  ،فهي مرآبة عند المناطقة
فالحѧѧد يتعامѧѧل مѧѧع الأشѧѧياء علѧѧى أنهѧѧا مرآبѧѧة مѧѧن       ،مѧѧن ماهيѧѧة ووجѧѧود   مرآѧѧب

ولهѧѧذا حѧѧاول   ،وشѧѧبهة الترآيѧѧب قائمѧѧة علѧѧى هѧѧذه الأفكѧѧار أيضѧѧاً     ،أوصѧѧافها إذن
سѧѧفة أن ينفѧѧوا جميѧѧع هѧѧذه الأفكѧѧار عѧѧن الخѧѧالق سѧѧبحانه ؛ لأنهѧѧا فѧѧي نظѧѧرهم      الفلا

 .تسنلزم الافتقار والاحتياج

أن إثبات الصفات الله تعالى يوجب أن تكون حقيقة االله : وحاصل هذا الدليل   
 ).٧/١٤١(و ) ٤/٢٧٢(درء التعارض، لابن تيمية : انظر )١(
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بمعنѧى أن حقيقѧة االله تعѧالى تكѧون مرآبѧة مѧن اليѧد والقѧدم والرحمѧة           ،مرآبةً منها
إمѧا إلѧى المرآѧب     ،وآل مرآب مفتقر إليه غيره ،اتوالقدرة ونحو ذلك من الصف

والنتيجѧѧة  ،والافتقѧѧار ينѧѧاقض القѧѧدم   ،وإمѧѧا إلѧѧى الأجѧѧزاء التѧѧي ترآѧѧب منهѧѧا      ،لѧѧه
 .الضرورية أن إثبات الصفات الله تعالى ممتنع

 ،ويظهر من هذا التقرير أن دليѧل الترآيѧب مبنѧي علѧى مقѧدمتين أصѧليتين      
 : وهما

 .بالشيء يستلزم الترآيب أن قيام الصفات: ىالمقدمة الأول

 .أن الترآيب يستلزم الافتقار والاحتياج: والمقدمة الثانية

ومعنѧى   ،وبناءاً على هذا فقد قرر الفلاسفة أن وجود االله تعالى وجود بسيط
وفѧي   ،بѧل هѧو الوحѧدة مѧن آѧل وجѧه       ،هو عدم الاتصاف بѧأي صѧفة  : البساطة هنا

" : ا فصѧلاً فѧي بعѧض آتبѧه قѧال فيѧه      وجود االله تعالى بسيطاً عقد ابن سѧين  أنبيان 
إن واجب الوجود لا يجوز أن يكѧون  : نقول" : ثم قال -فصل في بساطة الواجب 

الكميѧѧة ولا أجѧѧزاء   أجѧѧزاءلا  ،م منهѧѧا واجѧѧب الوجѧѧود قѧѧوّفيُ ،لذاتѧѧه مبѧѧادئ تجتمѧѧع 
واجب الوجود ليس بجسم ولا مادة جسѧم ولا   أنفقد اتضح من هذا  ،........،الحد

 .)١("صورة جسم 

مѧѧن المعلѧѧوم  " : يقѧѧول ابѧѧن سѧѧينا  ،وبهѧѧذا فسѧѧروا التوحيѧѧد المثبѧѧت الله تعѧѧالى  
هو الإقرار بالصانع  ،أن التحقيق الذي ينبغي أن يرجع إليه في التوحيد: الواضح

حتѧѧى  ،والتغيѧѧر ،الوضѧѧعو ،المتѧѧىو ،والأيѧѧن ،والكيѧѧف ،مقدسѧѧاً عѧѧن الكѧѧم ،داًوحѧѧَمُ
ون لهѧا شѧريك فѧي النѧوع  أو     كѧ ي لا يمكѧن أن  ،ذات واحѧدة : يصير الاعتقاد به أنه

 ،مكن أن تكون خارجة عن العالمأولا  ،آمي أو معنوي ،يكون لها جزء وجودي

  
 ).١/٨٠(النجاة في المنطق والألهيات، لابن سينا  )١(
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 .)١("هناك  أو ،هنا أنهاولا حيث تصح الإشارة إليها  ،ولا داخلة فيه

 ،فجعلوها عين الѧذات  ،وترتب على هذا أن أرجعوا آل الصفات إلى الذات
الترآيѧب الѧذي    -فѧي زعمهѧم    -حتى لا يثبت  ،ولم يثبتوا لكل صفة معنى يخصها

لا يجѧѧوز أن يكѧѧون لواجѧѧب  " : وفѧѧي بيѧѧان هѧѧذا يقѧѧول الفѧѧارابي   ،يسѧѧتلزم الافتقѧѧار 
فإنѧه يكѧون ناقصѧاً مѧن تلѧك       ،يجعلѧه علѧى صѧفة لѧم يكѧن عليهѧا       أمѧر الوجود لذاتѧه  

وهي بعينهѧا عنايتѧه ورضѧاه     ،وإنها علمه ،فقد عرفت إرادة الواجب لذاته ،الجهة
الف ـمه لا يخѧ ـبأن علѧ  ،في تحقيق وحدانية الأول: فصل" : قول ابن سيناوي ،)٢("

 .)٣("بل ذلك آله واحد ،وحياته في المفهوم ،وإرادته ،قدرته

إثباتهѧا يسѧتلزم    أنفتحصل أن الفلاسفة أنكروا صفات االله تعالى بناءاً علѧى  
لوجود البسѧيط  هذا ا أنوقد قرروا  ،ولهذا أثبتوا الله تعالى وجوداً بسيطاً ،الترآيب

فزعمѧѧوا أن التوحѧѧد لѧѧذات  ،والكثѧѧرةلا يتحقѧѧق إلا بنفѧѧي عѧѧدة أنѧѧواع مѧѧن الترآيѧѧب  
 : وهي ،)٤(البارئ لا يكون إلا بنفي خمسة أنواع من الترآب

ومعنى هѧذا أن   ،ترآب الموجود وتكثره من الوجود والماهية: النوع الأول
 .ذات االله تعالى ليست مرآبة من الوجود والماهية

ومعنѧѧى هѧѧذا أن  ،ترآѧѧب وتكثѧѧر عقلѧѧي مѧѧن الجѧѧنس والفصѧѧل: الثѧѧانيالنѧѧوع 
 .ذات االله تعالى ليست مرآبة من الجنس والفصل

ومعنى هذا  ،ترآب من الذات الموصوفة والصفة القائمة بها: النوع الثالث
  أن ذات االله تعالى ليست متصفة بصѧفات متعѧددة لأن هѧذا يوجѧب التكثѧر المنѧافي       

 ). ٤٤(الرسالة الأضحوية، لابن سينا  )١(

 ).٦(عيون المسائل، للفارابي  )٢(

 ).٢/٦٣(النجاة في المنطق والإلهيات، لابن سينا  )٣(

، )٣/٤٤(، وشѧѧѧرح الإشѧѧѧارات والتنبيهѧѧѧات، للطوسѧѧѧي  )١٦٢(تهافѧѧѧت الفلاسѧѧѧفة، للغزالѧѧѧي : ظѧѧѧران )٤(

 ).٥/٢٠٦(ومجموع الفتاوى، لابن تيمية 
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 .للتوحد والبساطة

ومعنѧى هѧذا أن  االله تعѧالى لا     ،ترآب من الصورة والهيѧولى : الرابع النوع
 .يجوز أن يكون صورة في جسم ولا هيولى في جسم

ومعنѧى هѧذا أنѧه لا يجѧوز أن تكѧون       ،ترآب وتكثر بالكمية: النوع الخامس
 .ذات االله تعالى مرآبة من جواهر مفردة يمكن أن تنفصل بعضها عن بعض

غيѧر   ،ليها الفلاسفة في نفѧي صѧفات االله تعѧالى   وهذه الحجة التي اعتمد ع
 : ويدل على بطلانها وفسادها عدة أمور ،بل هي باطلة فاسدة ،صحيحة

وهѧي خمسѧة    ،أن هѧذه الحجѧة مكونѧة مѧن أنѧواع مѧن الترآيѧب       : لالأمر الأو
وهѧѧذه الأنѧѧـواع لا تصلѧѧـح للاعتمѧѧاد عليهѧѧا فѧѧي نفѧѧي صѧѧفات االله  ،أنѧѧواع آمѧѧا سѧѧبق

 : تعالى وذلك لأمرين

بمعنѧѧى أنѧѧه لا يمكѧѧن أن   ،أن بعѧѧـض تلѧѧك الأقسѧѧام باطѧѧل فѧѧي نفسѧѧه   : الأول
 .توجد في الخارج أصلاً

بمعنѧѧى أنѧѧه يمكѧѧن أن توجѧѧد فѧѧي    ،أن بعضѧѧها صѧѧحيح فѧѧي نفسѧѧه : والثѧѧاني
 .ولكنه لا يصح أن يسمى ترآيباً، الخارج

وانقسѧѧام أنѧѧواع الترآيѧѧب التѧѧي ذآروهѧѧا إلѧѧى هѧѧذين الأمѧѧرين أشѧѧار إليѧѧه ابѧѧن  
 المعѧاني تسѧمية مثѧل هѧذه     أنوالمحققون من أهل العلѧم يعلمѧون    ": لهتيمية في قو

أن  وإمѧا  ،لا وجѧود لѧه فѧي الخѧارج     ذهنѧي أمѧر   إمѧا وهѧو   ،اصѧطلاحي  أمرترآيبا 
 .)١("وهذا حق ،يعود إلى صفات متعددة قائمة بالموصوف

 ،أمѧѧا بالنسѧѧبة للأمѧѧر الأول وهѧѧو أن بعѧѧض تلѧѧك الأنѧѧواع لا يصѧѧح فѧѧي نفسѧѧه 
وإنمѧا   ،م ذآروا أنواعاً للترآيب ليس لها وجود حقيقي في الخارجأنه: فالمراد به

   ،الترآب مѧن الوجѧود والماهيѧة   : ومن تلك الأنواع ،هو أمر تصوروه في أذهانهم
 ).٥/٢٠٦(مجموع الفتاوى، لابن تيمية  )١(
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وأن آѧل   ،فقد قرر الفلاسفة أن الموجودات الممكنة مرآبѧة مѧن الوجѧود والماهيѧة    
 ،ذآѧره عѧنهم  آمѧا سѧبق    ،موجود ممكن مفتقѧر فѧي وجѧوده إلѧى ماهيѧة يتحقѧق بهѧا       

وقѧѧد سѧѧبق إبطѧѧال التفريѧѧق بѧѧين    ،ولهѧѧذا قѧѧالوا إن االله تعѧѧالى لѧѧه وجѧѧود بѧѧلا ماهيѧѧة   
وهو عѧدم التفريѧق بѧين مѧا يقѧوم       ،وبيان أصل الإشكال في ذلك ،الوجود والماهية

 .في الذهن وبين ما يتحقق في الخارج

وذآر أنها غير معروفة  ،ولهذا حاول ابن رشد أن يتخلص من هذه التفرقة
ولكنѧه لѧم يѧذآر دلѧيلا علѧى       ،)١(وإنما أحدثها ابن سينا من عنѧد نفسѧه   ،رسطوعن أ

بѧل قѧال بѧه الفѧارابي      ،مع أن هذا التفريѧق لѧم يѧـتفرد بѧه ابѧن سѧينا فقѧط        ،هذا النفي
 .وغيره

وحاصѧل   ،ترآب الماهيѧة مѧن الجѧنس والفصѧل    : ومن الأنواع التي ذآروها
صѧف عѧام يشѧملها وغيرهѧا     آلامهم فيه  أن ما مѧن ماهيѧة إلا وهѧي مرآبѧة مѧن و     

والبѧѧارئ  ،ومѧѧن وصѧѧف خѧѧاص يفصѧѧلها عѧѧن غيرهѧѧا وهѧѧو الفصѧѧل  ،وهѧѧو الجѧѧنس
وقѧѧد سѧѧبق إبطѧѧال هѧѧـذا النѧѧوع مѧѧن الترآيѧѧب       ،سѧѧبحانه لا يمكѧѧن أن يكѧѧون آѧѧذلك  

ولإثبѧات أنѧه لا يمكѧن ان يكѧون فѧي الخѧارج وصѧف         ،المزعوم في مبحѧث سѧابق  
 .عام مشترك بين آل الموجودات

وذآѧر   ،اً أن يѧتخلص مѧن هѧذا النѧوع مѧن الترآيѧب      وقد حاول ابن رشد أيض
ولكنѧه لѧم يѧذآر دلѧيلاً      ،وأنه لم يكن معروفاً عنѧد أرسѧطو   ،أنه من وضع ابن سينا

 .من آلام أرسطو يثبت قوله

ومѧѧѧن تلѧѧѧك الأنѧѧѧواع التѧѧѧي ذآرهѧѧѧا الفلاسѧѧѧفة ترآѧѧѧب الجسѧѧѧم مѧѧѧن الصѧѧѧورة    
وآѧل هѧذه    ،دةأيضاً ترآب الجسم من الجواهر المفѧر  عومن تلك الأنوا ،والهيولى

فالشѧي فѧي الخѧارج     ،التراآيب إنما هي تراآيب ذهنيѧة لا وجѧود لهѧا فѧي الخѧارج     

  
 ).٣٣٦(تهافت التهافت، لابن رشد : انظر )١(
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فلا يوجد في السرير مثلاً شيء يقال له مادة وآخѧر يقѧال لѧه     ،ليس إلا شيئاً واحدا
 .بل هو شيء واحد مكون من أخشاب على صفة معينة ،هيولى

نفسѧه ولكѧن لا يصѧح    وأما بالنسبة للنوع الثاني وهو الترآيب الصѧحيح فѧي   
فهو  القѧول بترآѧب الموصѧوف مѧن      ،أن يسمى ترآيباً لا في اللغة ولا في الشرع

بمعنѧى أن آѧل مѧا فѧي الخѧارج لا بѧد أن        ،فهذا النوع موجود فѧي الخѧارج   ،صفاته
 ،ولكѧن لا يصѧح تسѧمية الاتصѧاف بالصѧفات ترآيبѧاً       ،يكون موصوفاً بصѧفات مѧا  

 ،بѧѧل هѧѧو اصѧѧطلاح محѧѧض    ،الشѧѧرعوهѧѧو غيѧѧر مسѧѧتعمل لا فѧѧي اللغѧѧة ولا فѧѧي     
لأن  ،والاصطلاح المحѧض لا يصѧح أن يعتمѧد عليѧه فѧي نفѧي الحقѧائق الخارجيѧة        
 .الحقائق في الخارج تحدد بما هي عليه في نفسها لا بالاصطلاحات الحادثة

فتحصѧѧѧل مѧѧѧن هѧѧѧذا أن الترآيѧѧѧب الѧѧѧذي نفѧѧѧى الفلاسѧѧѧفة اتصѧѧѧاف االله تعѧѧѧالى    
سѧه بحيѧث إنѧه لا يوجѧد فѧي الخѧارج       بالصفات من أجله إما أن يكون باطѧل فѧي نف  

أو أنه صحيح في نفسه آما هو الحѧال فѧي آѧون الشѧيء متصѧف بصѧفات        ،أصلاً
وإذا آѧان الأمѧر آѧذلك فإنѧه لا يسѧلم أن       ،ولكن هذا النوع لا يسѧمى ترآيبѧاً   ،معينة

 .إثبات الصفات الله تعالى يوجب أن يكون االله مفتقراً ومحتاجاً إلى غيره أبداً

مما يدل على بطѧلان الاعتمѧاد علѧى شѧبهة الترآيѧب فѧي نفѧي        الأمر الثاني 
ويظهѧر تناقضѧهم مѧن     ،هو أن الفلاسفة قد تناقضѧوا فѧي قѧولهم    ،صفات االله تعالى

 : وجوه

أنهѧѧم مѧѧع قѧѧولهم بѧѧأن االله تعѧѧالى موصѧѧوف بالوحѧѧدة المطلقѧѧة     : الوجѧѧه الأول
معلوم ومن ال ،)١(وعاشق ومعشوق ،يصفون  االله تعالى بأنه عقل وعاقل ومعقول

وهѧѧذا يلѧѧزم منѧѧه أن تكѧѧون ذات االله تعѧѧالى   ،أن العقѧѧل غيѧѧر العاقѧѧل وغيѧѧر العاشѧѧق 
 ،وهذا الوجѧه تѧوارد النقѧاد لقѧولهم علѧى ذآѧره لظهѧوره فѧي إبطѧال قѧولهم           ،مرآبة

  
 ). ٢/٥٩(النجاة، لابن سينا : انظر )١(
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" : ومن ذلك مѧا قالѧه الغزالѧي فѧي معѧرض نقضѧه لشѧبهة الترآيѧب عنѧد الفلاسѧفة          
بدأ وأول وموجود وجوهر وواحѧد  إنه م: ومع هذا فإنهم يقولون في البارئ تعالى

وبѧاق وعѧالم وعقѧل ومعقѧول وفاعѧل وخѧالق ومريѧد وقѧادر وحѧي وعاشѧق            وقديم
عѧن   عبѧارة آѧل ذلѧك    أنوزعمѧوا   ،ومعشوق ولذيذ ومتلѧذذ وجѧواد وخيѧر محѧض    

 .)١("وهذا من العجائب ،معنى واحد لا آثرة فيه

لى عѧѧالم ممѧѧا يبѧѧين تناقضѧѧهم أنهѧѧم اتفقѧѧوا علѧѧى أن االله تعѧѧا   : والوجѧѧه الثѧѧاني
واتفقѧѧوا علѧѧى أن العلѧѧم بالشѧѧيء عبѧѧارة عѧѧن حصѧѧول صѧѧورة مسѧѧاوية      ،بالكليѧѧات

واتفقѧوا علѧى أن صѧور المعلومѧات موجѧودة فѧي ذات البѧارئ         ،للمعلوم في العѧالم 
بѧل   ،إن تلك الصѧور إذا آانѧت غيѧر داخلѧة فѧي الѧذات      : حتى ذآر ابن سينا ،تعالى

ا آѧان الأمѧر آѧذلك آانѧت ذات     وإذ ،)٢(آانت من لوازم الذات لѧم يلѧزم منهѧا محѧال    
وهѧذا يبطѧل التوحѧد المطلѧق الѧذي       ،)٣(مؤثرة في تلك الصѧفة وقابلѧة لهѧا    تعالىاالله 

فإثبѧات الصѧفات لѧيس ترآيبѧاً      ،وإذا آان إثبѧات هѧذه الأمѧور لѧيس ترآيبѧا      ،قرروه
 .أيضا

إن الفلسѧفة هѧي التشѧبه    : أنهѧم قѧالوا   مممѧا يѧدل علѧى تناقضѧه    : الوجه الثالѧث 
 ѧة بالإله على قѧف          ،)٤(در الطاقѧق فكيѧيط مطلѧود بسѧالى وجѧود االله تعѧان وجѧإذا آѧف

 .وفي ماذا يكون التشبه به ،يمكن التشبه به

لأنѧѧه قѧѧد  ،آثيѧѧرة الѧѧذيول والتفاصѧѧيل -أعنѧѧي شѧѧبهة الترآيѧѧب -وهѧѧذه الشѧѧبهة 
  ѧѧرة مختلفѧѧف آثيѧѧا طوائѧѧد عليهѧѧذ ةاعتمѧѧل    ،المآخѧѧر آѧѧا ذآѧѧود هنѧѧن المقصѧѧم يكѧѧول

  
 ). ١٦٤( تهافت الفلاسفة، للغزالي )١(

 ). ٦١(التعليقات، لابن سينا : انظر )٢(

الأصѧول التѧي بنѧى عليهѧا المبتدعѧة أقѧولهم فѧي        : بواسѧطة ) ب-١٩٩(نهاية العقول، للرزاي : انظر )٣(

 ). ٣/٢٠٩(الصفات، لعطا صوفي 

 ). ٢/١٧٢(رسائل الكندي الفلسفية : انظر )٤(
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آѧѧر علاقتهѧѧا بالحѧѧد الأرسѧѧطي وبيѧѧان آيفيѧѧة اسѧѧتدلال وإنمѧѧا المقصѧѧود ذ ،تفاصѧѧيلها
 .الفلاسفة بها لأجل اعتمادهم طريقة التحديد المنطقي

 تعالى االله بين الصفات في المشترك القدر نفي: المسألة الثانية 

 :خلقه وبين

هو المعنى المشѧترك بѧين حقѧائق مختلفѧة إمѧا علѧى       : المراد بالقدر المشترك
أن ثمѧة أشѧياء   : ومعنѧى ذلѧك   ،على جهة التفاضل فيه جهة التساوي في المعنى أو

 .مختلفة اشترآت في معنى عام يشملها آلها وينطبق عليها عند الإطلاق

وهѧѧذه  ،وهѧѧذا المعنѧѧى المشѧѧترك تѧѧدل عليѧѧه الألفѧѧاظ المتواطئѧѧة والمشѧѧككة       
وتѧѧُذآر فѧѧي قسѧѧمة دلالѧѧة اللفѧѧظ علѧѧى  ،الألفѧѧاظ مѧѧن الألفѧѧاظ المسѧѧتعملة فѧѧي المنطѧѧق

أن المناطقѧة يѧذآرون فѧي دلالѧة اللفѧظ علѧى معانيѧه عѧدة تقسѧيمات          وذلѧك   ،معانيه
 .بحسب اختلاف الاعتبارات المأخوذة في آل تقسيم

ودلالѧة   ،دلالة اللفظ مѧن جهѧة توحѧد معنѧاه أو تعѧدده      تومن تلك الاعتبارا
 : )١(اللفظ من هذه الجهة لا تخلو من حالين 

للفѧѧظ يѧѧدل علѧѧى معѧѧاني بمعنѧѧى أن ا ،أن يكѧѧون المعنѧѧى متعѧѧددا: الحѧѧال الأول
فيقال  ،واتفاق الأشياء التي تطلق عليها إنما هو في الإطلاق اللفظي فقط ،متعددة

 .لهذا النوع المشترك اللفظي

 .إما أن يكون المعنى واحداً: والحال الثاني

 : فإن آان المعنى واحداً فلا يخلو من حالين أيضاً

 ،صѧلح لأآثѧر مѧن واحѧد    أنѧه لا ي : بمعنѧى  ،أن يكون المعنى مشخصا: الأول
 .فهذا يسمى جزئياً

  
 ).٥٠(صائر النصيرية، للساوي ، والب)٣٨(تحرير القواعد المنطقية، للرزاي : انظر )١(
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أنѧѧه يصѧѧلح لأآثѧѧر مѧѧن : بمعنѧѧى ،أن يكѧѧون المعنѧѧى غيѧѧر مشѧѧخص: والثѧѧاني
وهѧـذا النѧوع الكلѧي لا يخلѧو      ،فيقال لهذا النѧوع  آليѧاً   ،ويطلق على آثيرين ،واحد

 : من حالين

فيقѧال   ،أن يكون حصوله لأفراده الذهنية والخارجيѧة علѧى التسѧاوي   : الأول
وهѧو فѧي    ئمأخوذ من التѧواط  ،لأن أفراده متوافقة في معناه ،وع متواطئلهذا الن

 .اللغة التوافق

أن يكѧѧون حصѧѧوله فѧѧي بعѧѧض أفѧѧراده أآثѧѧر أو أولѧѧى أو أقѧѧدم مѧѧن    : والثѧѧاني
وسѧمى مشѧككاً لأن أفѧراده مشѧترآة فѧي أصѧل        ،فيقѧال لهѧذا النѧوع مشѧككاً     ،بعض

 .طئالمعنى ومختلفة في تمامه فيشك الناظر أنه من المتوا

 : وهي ،وهذه القسمة قد اشتملت على أربع مصطلحات

اللفظ الذي يدل على معنѧى مفѧرد لا   : وهو ،فظ الجزئيلال: المصطلح الأول
 .)١(فهذه الألفاظ لا تدل إلا على مفرد ،مثل زيد وعمرو ،تعدد فيه

وهѧѧو اللفѧѧظ الѧѧذي يѧѧدل علѧѧى أشѧѧياء   ،المشѧѧترك اللفظѧѧي: والمصѧѧطلح الثѧѧاني
وفѧي بيѧان    ،فѧي الاسѧم فقѧط    توإنما اشѧترآ  ،ة في معنى بينهاآثيرة ليست مشترآ

أمѧѧا المشѧѧترآة فهѧѧѧي اللفѧѧظ الواحѧѧد الѧѧذي يطلѧѧق علѧѧѧى       " : حقيقѧѧه يقѧѧول الغزالѧѧي   
آѧѧالعين تطلѧѧق علѧѧى العѧѧين   ،موجѧѧودات مختلفѧѧة بالحѧѧد والحقيقѧѧة إطلاقѧѧا متسѧѧاويا  

 ،)٢("وهѧѧذه مختلفѧѧة الحѧѧدود والحقѧѧائق   ،الباصѧѧرة وينبѧѧوع المѧѧاء وقѧѧرص الشѧѧمس  
 ѧديويقѧѧترك " : ول الآمѧا المشѧѧوق   : وأمѧѧياء فѧѧى أشѧدل علѧѧد يѧѧظ واحѧن لفѧѧارة عѧѧفعب

 .)٣("والقرء ونحوه ،آلفظ العين ،واحد لا باعتبار جهة واحدة

  
 ).١٢(المبين في شرح ألفاظ الحكماء والمتكلمين، للآمدي : انظر )١(

 ).٥٢(معيارالعلم، للغزالي  )٢(

 ).١٢(المبين في شرح ألفاظ الحكماء والمتكلمين، للآمدي  )٣(
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اللفѧѧظ الѧѧذي يѧѧدل علѧѧى أشѧѧياء آثيѧѧرة : وهѧѧو ،المتѧѧواطئ: لѧѧثوالمصѧѧطلح الثا
أمѧѧا  ": وفѧѧي بيѧѧان حقيقتѧѧه يقѧѧول الغزالѧѧي  ،متسѧѧاوية فѧѧي المعنѧѧى مشѧѧترك ودلالѧѧة 
آدلالѧة   ،بمعنى واحѧد مشѧترك بينهѧا    فهي التي تدل على أعيان متعددة: واطئةالمت
الحيѧѧوان علѧѧى الإنسѧѧان والفѧѧرس    اسѧѧمودلالѧѧة  ،الإنسѧѧان علѧѧى زيѧѧد وعمѧѧرو  اسѧѧم

بإزاء ذلك المعنѧى المشѧترك    والاسم ،لأنها متشارآة في معنى الحيوانية ،والطير
ي الѧذي يكѧون حصѧول    هѧو الكلѧ  : المتواطئ ": ويقول الجرجاني ،)١("المتواطىء

آالإنسѧان والشѧمس،    ،معناه وصدقه على أفراده الذهنية والخارجية علѧى السѧوية  
والشمس لها أفѧراد فѧي    ،فإن الإنسان له أفراد في الخارج  وصدقه عليها بالسوية

 .)٢("الذهن وصدقها عليها أيضاً بالسوية
وفي  ،دهاأفراوهذا المعنى هو المعنى الذي تدل عليه الكليات الخمس على 

لأنهѧا   ،الكليات الخمس آلها بالنسѧبة إلѧى جزئياتهѧا متواطئѧة    " : هذا يقول الساوي
 )٣("واقعة عليها بمعنى واحد بالسوية 

اللفظ الѧذي يѧدل علѧى أشѧياء آثيѧرة مѧع       : وهو ،المشكك: والمصطلح الرابع
 أمѧا " : وفѧي بيѧان حقيقتѧه يقѧول الآمѧدي      ،عدم التساوي في المعنى المشترك بينها

 ،لمشѧѧكك فعبѧѧارة عمѧѧا يѧѧدل علѧѧى أشѧѧياء آثيѧѧرة فѧѧوق واحѧѧد باعتبѧѧار معنѧѧى واحѧѧد   ا
آѧإطلاق لفѧظ الأبѧيض     ،تѧأخرا  أوتقدماً  أو ،مختلفة فيما بينها فيه و شدة أو ضعفاً

ويقѧѧѧول  ،)٤("ولفѧѧѧظ الموجѧѧѧود علѧѧѧى الجѧѧѧوهر والعѧѧѧرض      ،علѧѧѧى الѧѧѧثلج والعѧѧѧاج  
بѧѧل آѧѧان  ،رادههѧѧو الكلѧѧي الѧѧذي لѧѧم يتسѧѧاو صѧѧدقه علѧѧى أفѧѧ: المشѧѧكك" : الجرجѧѧاني

  
 ).١/١٤١(ي ضمن منطق الفاراب-آتاب العبارة، للفارابي : وانظر ،)٥٢(معيار العلم، للغزالي  )١(

 ).١٩٩(التعريفات، للجرجاني  )٢(

 ).٥٠(البصائر النصيرية،للساوي  )٣(

 )١٢(المبين في شرح ألفاظ الحكماء والمتكلمين، للآمدي  )٤(
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فإنѧه فѧي     آѧالوجود  ،من البعض الآخѧر   أو أشد حصوله في بعضها أولى أو أقدم
 .)١("كنمالواجب أولى وأقدم وأشد مما في الم

 : وقع فيه خلاف واضطراب من جهات ثلاث -المشكك  -وهذا النوع 

 .من جهة وجوده في آتب المنطق واعتباره فيها: الأولى

 .حقيقتهمن جهة انضباط : والثانية

 .من جهة طبيعة اشتراك أفراده فيه : والثالثة

  ѧѧة الأولѧѧبة للجهѧѧا بالنسѧѧق   : ىأمѧѧب المنطѧѧي آتѧѧوده فѧѧي وجѧѧم   ،وهѧѧد اتهѧѧفق
الشهرستاني ابن سينا بأنه هو أول من اختѧرع هѧذا المصѧطلح واعتبѧره ليѧتخلص      

وفي هذا يقѧول لمѧا ألѧزم ابѧن سѧينا بѧأن يقѧول         ،به من الإلزامات التي ودرت عليه
ه ـع لنفسѧ ـوضѧ  ،والرجل لما تفطن لمثѧل هѧذا الإلѧزام   " : ت االله تعالى مرآبةإن ذا

 .)٢(" وليس في منطق الحكماء ذلك ،ماه المشككـس المـتواطئةقسماً وراء 

فإن ابن سينا لم يكن هو الواضع لهذا  ،وما ذآره الشهرستاني غير صحيح
ناه ولفظه بعض من بل قد أشار إلى مع ،ولم يكن هو الوحيد الذي استعمله ،اللفظ

وقد جمع الطوسѧي أقѧوال مѧن ذآѧر هѧذا المعنѧى        ،تقدم على ابن سينا من المناطقة
فѧي المقالѧة الثانيѧة مѧا هѧذه      "طوبيقѧا  "وجدت في التعلѧيم الأول فѧي آتѧاب    " : فقال

وجѧب علينѧا    ،ولما آان بعض المتفقة أسمائها قد يخفى حتى لا يشعر بѧه : عبارته
فѧنظن   ،وذلѧك لأن حѧد أحѧدهما لا يطѧابق الأخѧر      ،طئةإذا سألت أن تستعمل المتوا

أو آѧان ينبغѧي أن يكѧون الحѧد يطѧابق آѧل متفѧق         ،لذلك أنه لѧم يحѧد علѧى مѧا يجѧب     
عѧن التѧواطئ متفѧق    : ولأن قوماً يقولѧون  ،فإذا أنت أجبت  فينبغي أن يقسم ،الاسم

طٍ وإن المتفѧق فѧي الاسѧم متѧوا     ،في الاسم إذا لم يكن القول الموصوف يطابقه آله

  
 ).٢١٤(التعريفات، للجرجاني  )١(

 ).٢/٥٢(البحر المحيط، للزرآشي : وانظر ،)٤٩(مصارعة الفلاسفة، للشهرستاني  )٢(
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فينبغѧي أن يعѧرف فѧي أمثѧال هѧذه أن أيهمѧا آѧان منهمѧا هѧو           ،إذا آان يطѧابق آلهѧا  
يجب أن يحمل الجنس " : ثم نقل عن يحي بن عدي ،)١("متفق الاسم أو متواطئه 

 .)٢("والموجود لا يحمل على الجوهر والعرض إلا بالاتفاق  ،بالتواطئ

سѧѧئل عѧѧن الاسѧѧم   فإنѧѧه ،مل هѧѧذا اللفѧѧظ قبѧѧل ابѧѧن سѧѧينا الفѧѧارابي  عوممѧѧن اسѧѧت
مѧѧور قصѧѧد وقسѧѧم آخѧѧر أسѧѧماء لأ ،.......الأسѧѧماء علѧѧى ضѧѧربين" : المشѧѧكك فقѧѧال

وهѧѧي  ،والمسѧѧميات تتقѧѧدم وتتѧѧأخر بحѧѧس تلѧѧك الأسѧѧماء   ،بالتسѧѧمية معѧѧان معلومѧѧة 
الجوهر يحمل على ما يحمل عليѧه   أنتبين " : وقال أيضا ،)٣("الأسماء المشككة 

 .)٤("فهو إذن اسم مشكك  ،والتأخربالتقدم 

ابѧن سѧينا لѧم يكѧن هѧو المختѧرع لاسѧم المشѧكك آمѧا زعѧم            أنفظهر من هذا 
 .الشهرستاني

فقد نازع ابѧن   ،وهي انضباط حقيقته المذآورة ،وأما بالنسبة للجهة الثانية
أن اللفѧظ  : وأورد عليهѧا سѧؤالاً حاصѧله    ،التلمساني في الحقيقة المذآورة للمشѧكك 

جѧѧل القѧѧدر المشѧѧترك فقѧѧط مѧѧن غيѧѧر إمѧѧا أن يكѧѧون أُطلѧѧق لأ ،الѧѧذي يقѧѧال لѧѧه مشѧѧكك
فѧإن آѧان    ،وإما أن يكون أُطلق لأجل القѧدر المشѧترك مѧع الزيѧادة     ،التفات للزيادة

وإن آان الثاني فهو مشترك لأن الزيادة لم يقع فيها اشتراك  ،الأول فهو متواطئ
ونور السѧراج   ،أنا إذا فرضنا أن نور الشمس مائة جزء: ومثال ذلك ،في المعنى
فلفظ النѧور إن   ،وامتازت الشمس بالزيادة ،فقد اشترآا في العشرة ،اءعشرة أجز

وإن آѧان وضѧع للمشѧترك     ،فهѧو متѧواطئ   ،آان وضع للمشترك الذي هو العشرة

  
 ).١٠١(،للطوسي مصارعة المصارع )١(

 ).١٠٢(المرجع السابق  )٢(

 ). ٨٧(رسالتان فلسفيتان، للفارابي  )٣(

 ). ٨٩(المرجع السابق  )٤(
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فهѧѧو مشѧѧترك لأنهمѧѧا لѧѧم   ،مѧѧع قيѧѧد الزيѧѧادة فѧѧي الشѧѧمس وقيѧѧد عѧѧدمها فѧѧي السѧѧراج   
 .)١(يشترآا في الزيادة

فأجѧѧѧاب القرافѧѧѧي   ،الوقѧѧѧد اختلѧѧѧف العلمѧѧѧاء فѧѧѧي الجѧѧѧواب عѧѧѧن هѧѧѧذا الإشѧѧѧك   
ولكѧѧن  ،موضѧѧوع للقѧѧدر المشѧѧترك   كبѧѧأن آѧѧلا مѧѧن المتѧѧواطئ والمشѧѧك   والسѧѧبكي 
مثѧѧل أن زيѧѧادة النѧѧور  ،إن آѧѧان بѧѧأمور مѧѧن جѧѧنس المسѧѧمىفѧѧي المعنѧѧى الاخѧѧتلاف 

لأن ذلѧك إنمѧا يمشѧي فيمѧا فيѧه التفѧاوت        ،ئأو بأمر خѧارج فمتѧواط   ،فمشكك ،نور
مكѧѧان والوجѧѧوب أو بالاسѧѧتغناء لا فيمѧѧا هѧѧو مختلѧѧف بالإ ،والضѧѧعف فقѧѧط ،بالشѧѧدة

 .)٢(والافتقار ونحو ذلك

ولا يلѧزم   ،وأجاب بعض العلماء بأن الزيادة في المعنѧى داخلѧة فѧي التسѧمية    
وهѧو   ،لأن المشترك هو ما ليس بين أفراده قدر مشترك أصلاً ،أن يكون مشترآاً
رك فافترق عن المشت ،بمعنى أن المشكك بين أفراده قدر مشترك ،ليس آذلك هنا

مѧѧن جهѧѧة أن المشѧѧكك لا بѧѧد فيѧѧه مѧѧن الاشѧѧتراك فѧѧي أصѧѧل المعنѧѧى وأمѧѧا المشѧѧترك 
 )٣( .فليس في اشتراك في المعنى أصلا

فقد نازع ابѧنُ   ،طبيعة اشتراك أفراده فيه وهي ،وأما بالنسبة للجهة الثالثة
 ،وهي الحقيقة التي سبق تقريرها ،رشد ابن سينا في الحقيقة التي ذآرها للمشكك

وذآѧر لѧه حقيقѧة أخѧرى زعѧم أنهѧا هѧي         ،ا لم تكن معروفة عنѧد أرسѧطو  وزعم أنه
فابن رشد لا ينكر وجود المشكك في آتب أرسطو آما  ،التي آانت معروفة عنده

  
فѧѧي ا، ونفѧѧائس الأصѧѧول، للقر )١/١٦١(شѧѧرح المعѧѧالم فѧѧي أصѧѧول الفقѧѧه، لابѧѧن التلمسѧѧاني     : انظѧѧر )١(

، للسѧѧبكي والإبهѧѧاج شѧѧرح المنهѧѧاج   ،)١/٣٣٧(، والتحبيѧѧر شѧѧرح التحريѧѧر، للمѧѧرداوي    )٢/٦٢٣(

)١/٢١٠.( 

، والإبهاج شرح )٣١(، وشرح تنقيح الأصول، له أيضاً )٢/٦٢٣(انظر نفائس الأصول، للقرافي  )٢(

 ).١/٢١٠(المنهاج و للسبكي 

 ).١/٣٣٧(التحبير شرح التحرير، للمرداوي : انظر )٣(
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وسѧيأتي تفصѧيل    ،ولكنه ينكر الحقيقة التي ذآرها له ابѧن سѧينا   ،فعل الشهرستاني
 .ذلك قريباً

تي اشتمل عليها التقسѧيم  والمقصود هنا تعيين دلالة المصطلحات الأربعة ال
أن آѧلاً  : وبيѧان ذلѧك   ،جѧداً  اًآبيѧر  اويظهر من شرح معانيها أن بينها فرقѧ  ،السابق

ولكѧن   ،من المشترك والمتواطئ والمشكك اشترآوا في الدلالة على أمور متعددة
 ،ينبخѧلاف الآخѧرَ   ،في المعنѧى  اشتراكالمشترك لا يدل على  أنالفرق بينها هو 

 ѧق لا يُ  ومعنى هذا أن اللفѧترك إذا أطلѧظ المش ѧِود  م فهѧدخل     وجѧا يѧين مѧرابط بѧأي ت
ولكنѧه لا يѧدل    ،فإنѧه يѧدل علѧى أشѧياء آثيѧرة      ،وذلك مثل إطلاق لفѧظ العѧين   ،تحته

ليس بѧين هѧذا المعنѧى    ف ،فإن فهمنا منه العين الباصرة ،على أي معنى يجمع بينها
اللفظѧѧѧين وهѧѧѧذا بخѧѧѧلاف  ،والمعنѧѧѧى الآخѧѧѧر الѧѧѧذي هѧѧѧو العѧѧѧين الجاريѧѧѧة أي تѧѧѧرابط

 .فإنه إذا أطلق يفهم منه معنى عام يشمل آل ما دخل تحته ،الآخرين

وحاصل هذا الكلام أن اللفظ إذا آان متواطئاً فإنه يمكن تحديѧد مسѧماه بحѧد    
وآѧذلك إذا آѧان مشѧككاً فأنѧه يمكѧن أن       ،وأن يحكم على مسماه بحكم واحѧد  ،واحد

ا بخѧѧلاف المشѧѧترك يحكѧѧم علѧѧى القѧѧدر المشѧѧترك فѧѧي بѧѧنفس حكѧѧم المتѧѧواطئ وهѧѧذ   
 .)١(اللفظي 

 -: غموض القدر المشترك وإشكاله
التفريق بين تلك المعاني وتحديد طبيعѧة آѧل معنѧى مѧن المѧواطن الغامضѧة       

وفѧѧي بيѧѧان هѧѧذه الحيѧѧرة    ،التѧѧي حѧѧارت فيهѧѧا عقѧѧول الكبѧѧار مѧѧن النظѧѧار وغيѧѧرهم    
فليتѧѧدبر العاقѧѧل هѧѧذا " : والاضѧѧطراب يقѧѧول ابѧѧن تيميѧѧة لمѧѧا ذآѧѧر القѧѧدر المشѧѧترك  

المقام الفارق فإنهُ زلَّ فيه خلق من أولي النَّظر الخائضين في الحقائق حتى ظنوا 
 .........أنَّ هذه المعاني العامة المطلقة الكلية تكون موجودة في الخارج آذلك

  
 ).١/١١٨(شرح عيون الحكمة و للرازي : انظر )١(
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إنَّ لفѧѧظ : وهѧѧذا المقѧѧام حѧѧار فيѧѧه طوائѧѧف مѧѧن أئمѧѧة النظѧѧار حتѧѧى قѧѧال طائفѧѧة  
ويقول أيضاً في تصѧوير حيѧرة    ،)١("الوجود وغيره مقول بالاشتراك اللفظي فقط

من فهمه فهما جيدا  -أي القدر المشترك  -وهذا الموضع " : الناس في هذا الباب
وانكشف له غلѧط آثيѧر مѧن الأذآيѧاء فѧي هѧذا        ،زالت عنه عامة الشبهات ،وتدبره
 .وقد بسط هذا في مواضع آثيرة ،المقام

 ،خѧارج إلا معينѧا مقيѧدا   وبين فيهѧا أن القѧدر المشѧترك الكلѧي لا يوجѧد فѧي ال      
 ،الموجودات في أمر من الأمور هو تشѧابهها مѧن ذلѧك الوجѧه     اشتراكوأن معنى 

لأن الموجѧѧودات فѧѧي الخѧѧارج لا   ،وأن ذلѧѧك المعنѧѧى العѧѧام يطلѧѧق علѧѧى هѧѧذا وهѧѧذا  
بѧل آѧل موجѧود متميѧز عѧن غيѧره        ،يشارك أحدهما الآخѧر فѧي شѧيء موجѧود فيѧه     

 .بذاته وصفاته وأفعاله

فتѧارة   ،آذلك آان آثير مѧن النѧاس متناقضѧا فѧي هѧذا المقѧام       ولما آان الأمر
فيجعѧل ذلѧك لѧه حجѧة فيمѧا       ،يظن أن إثبات القدر المشترك يوجب التشبيه الباطѧل 

وتѧارة يѧتفطن أنѧه لا بѧد مѧن       ،حذرا من ملزومات التشبيه ،يظن نفيه من الصفات
 .من النفاةفيجيب به فيما يثبته من الصفات لمن احتج به  ،إثبات هذا على تقدير

وقعت الشѧبهة فѧي أن وجѧود الѧرب هѧل هѧو       : ولكثرة الاشتباه في هذا المقام
اللفظѧي أو   بالاشتراكوهل لفظ الوجود مقول  ،؟عين ماهيته أو زائد على ماهيته

وفѧѧي أن  ،فѧѧي إثبѧѧات الأحѧѧوال ونفيهѧѧا  الاشѧѧتباهآمѧѧا وقѧѧع  ،؟التواطѧѧؤ أو التشѧѧكيك 
لموجودات هل هو زائد على ماهيتهѧا  وفي وجود ا ،؟المعدوم هل هو شيء أم لا 

 .؟أم لا

  
 ).٥/٣٣٠(مجموع الفتاوى، لابن تيمية  )١(
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فتѧارة   ،وقد آثر من أئمة النظار الاضѧطراب والتنѧاقض فѧي هѧذه المقامѧات     
وتѧارة   ،ن النѧاس مقѧالات مѧا قالوهѧا    ـكي عـويح ،يقول أحدهم القولين المتناقضين

 .)١(" يبقى في الشك والتحير

  المشѧترك  الإشكال في هѧذا البѧاب هѧو أن النѧاظرين فѧي القѧدر       أصلوشرح 
ولكѧن   ،-وهѧذا آѧلام صѧحيح    - القدر المشترك لا يكون إلا  آليѧاً   أنجمعوا على أ

افترقوا في أمر آخر وهو هل القѧدر المشѧترك موجѧود فѧي الخѧارج أم هѧو مجѧرد        
فمѧن النѧاس مѧن ظѧن أن هѧѧذا      ،معنѧى قѧائم فѧي الѧذهن ولا تحقѧق لѧه فѧѧي الخѧارج ؟       

مѧنهم مѧن آѧان يعتقѧد أن هѧذا المعنѧى       و ،القدر متحقق في الخѧارج فѧي أفѧراده آليѧاً    
وأن آل ما في الخارج لا يكون إلا جزئيѧاً   ،المشترك ليس له وجود إلا في الذهن

 .ولـيس ثمة معنى عام متحقق في الأفراد بطبيعة العموم ،خاصاً

ولما اعتقد الفلاسفة وبعض المتكلمين بوجود المعنى المشترك في الخѧارج   
 ،هѧѧذا الاشѧѧتراك وبѧѧين إثبѧѧات الصѧѧفات الله تعѧѧالى اختلѧѧف مѧѧوفقهم فѧѧي الجمѧѧع بѧѧين  

 : هما ،قفينوتتلخص موافقهم في مو

نفѧѧѧي وجѧѧѧود القѧѧѧدر المشѧѧѧترك فيمѧѧѧا اشѧѧѧترك فيѧѧѧه الخѧѧѧالق     : الموقѧѧѧف الأول
آصفة الوجود والعلѧم والإرادة وآѧل الصѧفات     ،والمخلوق من الصفات والأسماء

 .الأخرى

 ،)٢(ذا هѧو قѧول الجهميѧة   وهѧ  ،نفي قيام الصفات بѧاالله تعѧالى  : والموقف الثاني
فإنѧه نفѧي آѧل الصѧفات عѧن االله تعѧالى إلا        ،وهو قول ابن سينا في سѧائر الصѧفات  

صѧѧفة الوجѧѧود فقѧѧد جعلهѧѧا مشѧѧترآة بѧѧين الخѧѧالق المخلѧѧوق علѧѧى جهѧѧة الاطѧѧلاق         
 .بالتشكيك آما سيأتي 

  
 ).٧٧ ،٣/٧٦(المرجع السابق  )١(

 ).٢/٥٨٤(منهاج السنة النبوية، لابن تيمية : انظر )٢(
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قفين علѧى عѧدم إثبѧات الصѧفات الѧواردة فѧي       وقد اشترك أصѧحاب آѧلا المѧو   
أنѧه لѧو أثبتѧت الصѧفات الله تعѧالى مѧع        -فѧي زعمهѧم    - وذلѧك  ،النصوص آمѧا هѧي  

 : وهما ،القول بثبوت القدر المشترك لأدى ذلك إلى أمرين باطلين

لأنѧѧه لѧѧو اشѧѧترك البѧѧاري  ،ثبѧѧوت الترآيѧѧب فѧѧي ذات االله تعѧѧالى: الأمѧѧر الأول
 ،وإلا لمѧا آانѧا شѧيئين    ،سبحانه مع شيء آخر فلا بد أن يفترق عنه في شيء آخر

والترآيѧѧب يوجѧѧب  ،ممѧѧا وقѧѧع الاشѧѧتراك فيѧѧه وممѧѧا وقѧѧع التميѧѧز فيѧѧه فيكѧѧون مرآبѧѧاً
وقѧѧد شѧѧرح ابѧѧن تيميѧة أصѧѧل هѧѧذا الإشѧѧكال   ،وهѧѧو محѧѧال علѧѧى االله تعѧالى  ،الافتقѧار 
آѧالموجود   ،تنازعوا في الأسѧماء التѧي تسѧمى االله بهѧا وتسѧمى بهѧا عبѧاده        ": فقال

حѧذرا مѧن    ،ظѧي اللف بالاشѧتراك هѧي مقولѧة   : فقال بعضهم ،والحي والعليم والقدير
لأنهمѧا إذا اشѧترآا فѧي مسѧمى الوجѧود لѧزم أن يمتѧاز         ،إثبات قѧدر مشѧترك بينهمѧا   

 .)١("الواجب عن الممكن بشيء آخر فيكون مرآبا

وذلك لأن إثبات القدر المشترك فѧي   ،تشبيه االله تعالى بخلقه: والأمر الثاني
ا يقتضѧى أن  وهѧذ  ،الخارج يقتضى أن المخلوق مشارك الله تعالى فيما اشترآا فيه

وفي بيان هذا المعنѧى يقѧول    ،يجوز على الخالق ما يجوز على المخلوق والعكس
لبѧѧاقي  وحقيقتѧѧهبذاتѧѧه  مخѧѧالفواجѧѧب الوجѧѧود " : الآمѧѧدي عѧѧن بعѧѧض المتكلمѧѧين 

لѧو آѧان مسѧمى    : محتجѧا بѧذلك بأنѧه    ،التسѧمية ولا مشارآة بينه وبينها فѧي   الذوات
جود وممكن الوجود فيما هѧو ثابѧت   لوجب الاشتراك بين واجب الو ،الذات متحداً

بتѧاً  اآان ذلك ث ،لأنه متى ثبت اقتضاء الذات لحكم لذاتها ،بالذات لكل واحد منهما
 ،لѧѧذاتها واجبѧѧةويلѧѧزم مѧѧن ذلѧѧك أن تكѧѧون ذات الممكѧѧن      ،لهѧѧا مهمѧѧا آانѧѧت ثابتѧѧة   

 ممكنѧة ن تكѧون ذات واجѧب الوجѧود    أو ،ضرورة ثبوت ذلك لها في واجب الجود
 .)٢("وآل ذلك محال  ،ذلك في ممكن الوجود لذاتها ضرورة ثبوت

  
 ).٢/٥٨١(منهاج السنة النبوية، لابن تيمية  )١(

 ).١/٢٥٣(أبكار الأفكار، للآمدي  )٢(
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ѧѧذا اختلѧѧة لهѧѧفونتيج ѧѧى االله تعѧѧة علѧѧماء المقولѧѧي الأسѧѧاس فѧѧى االنѧѧلى وعل
أم مѧن بѧاب    التѧوطئ مقولة من باب الاشتراك اللفظѧي أم مѧن بѧاب    هي خلقه هل 
لأن آل من اعتقد أن القدر المشترك موجود في الخѧارج لا يمكѧن أن    ،المشكك ؟

لأنѧѧه يلѧѧزم علѧѧى القѧѧول بѧѧالتواطئ أحѧѧد   ،سѧѧماء مقولѧѧة بѧѧالتواطئإن تلѧѧك الأ: يقѧѧول
 .الأمرين السابقين في زعمه

وعلѧѧى هѧѧذا فقѧѧد اختلفѧѧت الطوائѧѧف فѧѧي هѧѧذه المسѧѧألة علѧѧى ثلاثѧѧة أقѧѧوال         
 : رئيسة

وتѧѧارة  ،أن هѧѧذه الأسѧѧماء مقولѧѧة مѧѧن بѧѧاب الاشѧѧتراك اللفظѧѧي  : القѧѧول الأول
شѧتراك فيمѧا أطلѧق علѧى االله     أن الا: ومعنى هذا القول ،تسمى بالاشتراك المحض

وأمѧا المعنѧى    ،تعالى وعلى خلقه من الأسѧماء والصѧفات  لѧيس إلا فѧي اللفѧظ فقѧط      
فكѧل لѧه معنѧى     ،فإذا أطلق الاسѧم علѧى االله تعѧالى وعلѧى خلقѧه      ،فليس فيه اشتراك

 .ليس هو معنى الآخر

آالشهرسѧتاني والѧرازي    ،وهذا القول قرره بعض المتأخرين من المتكلمين
وهم إنما قالوا هذا القول فراراً من القѧول   ،آتبه والآمدي في أحد قوليهفي بعض 

وفѧي بيѧان هѧذا يقѧول الشهرسѧتاني فѧي نقѧده لقѧول ابѧن سѧينا فѧي             ،بالقدر المشترك
إنمѧѧا توجهѧѧت هѧѧذه المناقضѧѧات والمطالبѧѧات علѧѧى ابѧѧن " : حقيقѧѧة وجѧѧود االله تعѧѧالى

عمѧوم الجѧنس أو عمѧوم    لأنهم وضعوا الوجѧود عامѧاً    ،سينا وشرآائه في الحطمة
خلصѧوا نجيѧاً    ،من المتواطئة وأخرجوهوظنوا أنهم لما وضعوا المشكك  ،اللوازم

وآѧѧل صѧѧفة ولفѧѧظ   ،ولا يخلصѧѧهم عنهѧѧا إلا وضѧѧع الوجѧѧود   ،لزامѧѧاتمѧѧن هѧѧذه الإ 
يطلقون عليه تعالى وتقدس من الوحѧدة والواحѧد والحѧق والخيѧر والعقѧل والعاقѧل       

 . )١("واطئ ولا بالمشككوالمعقول وغيرها بالاشتراك لا بالت

  
 ).٨٨(و) ٥٦(مصارعة الفلاسفة، للشهرستاني  )١(
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فإنѧه لمѧا ذآѧر القѧول      ،وهذا القول هو الذي رجحه الѧرازي فѧي بعѧض آتبѧه    
ذهѧѧب الفلاسѧѧفة والمعتزلѧѧة " : فقѧѧال ،خѧѧرالآالوجѧѧود مشѧѧترك رجѧѧح القѧѧول   نبكѧѧو

والأقѧѧرب أنѧѧه  ،وجمѧѧع منѧѧا إلѧѧى أن الوجѧѧود وصѧѧف مشѧѧترك فيѧѧه بѧѧين الموجѧѧودات
فيكѧون الوجѧود قائمѧاً بمѧا      ،للماهيةيراً إنه لو آان آذلك لكان مغا: قلنا ،ليس آذلك

ثѧم أخѧذ فѧي     ،)١("وتجѧويزه يفضѧي إلѧى الشѧك فѧي وجѧود الأجسѧام         ،ليس بموجود
 .الآخرونالجواب عن آل الأدلة التي ذآرها 

مدي فإنه لما ذآر مسѧألة وجѧود واجѧب الوجѧود هѧل هѧو مشѧارك        آذلك الآو
ذهب الأشѧعري وأبѧي   فمѧ : اختلѧف فѧي ذلѧك   " : لوجود سائر الممكنات أم لا ؟ قѧال 

وإنمѧѧا هѧѧو   ،أنѧѧه غيѧѧر مشѧѧارك لبѧѧاقي الموجѧѧودات فѧѧي معنѧѧاه    : الحسѧѧين البصѧѧري 
إلѧى أنѧه   : وذهѧب الحѧذاق مѧن الفلاسѧفة وبعѧض المتكلمѧين       ،مشارك لها في الاسѧم 

 .)٢(" والأقرب من المذهبين إنما هو الأول ،.......مفهوم الوجود واحد في الكل

 كبالاشѧترا ذلك حѧين ظنѧوا أن القѧول    و ،اًوقد غلط أصحاب هذا القول آثير
ولهѧذا   ،اللفظي هو قول آل من نفى الأحوال وقال وجѧود آѧل شѧيء عѧين ماهيتѧه     

وقѧد نبѧه ابѧن تيميѧة علѧى       ،لأنѧه آѧان يقѧول بѧذلك    ؛ شعري لأاوا هذا القول إلى بنس
ذآر الرازي والآمѧدي ومѧن تبعهمѧا هѧذا القѧول عѧن الأشѧعري        " : فقال طهذا الغل

وإنمѧا ذآѧروا ذلѧك لأنهمѧا لا يقѧولان       ،وهѧو غلѧط عليهمѧا    ،ريوأبي الحسين البص
فظنѧوا أن مѧن قѧال وجѧود آѧل       ،بالأحوال ويقѧولان وجѧود آѧل شѧيء عѧين حقيقتѧه      

 ،اللفظي عليهما بالاشتراكشيء عين حقيقته يلزمه أن يقول إن لفظ الوجود يقال 
 فيمتѧѧاز أحѧѧدهما عѧѧن الآخѧѧر   ،لأنѧѧه لѧѧو آѧѧان متواطئѧѧا لكѧѧان بينهمѧѧا قѧѧدر مشѧѧترك     

فѧلا يكѧون الوجѧود المشѧترك هѧو       ،والمشترك ليس هو المميز ،بخصوص حقيقته
والرازي والآمدي ونحوهما ظنوا أنѧه لѧيس فѧي المسѧألة إلا هѧذا       ،الحقيقة المميزة

  
 ).٧٦(محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين، للرازي  )١(

 ).٢٦٢ -٢٦٠/ ١(أبكار الأفكار، للآمدي  )٢(
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وقول من يقول بأن اللفظ متѧواطئ ويقѧول وجѧوده زائѧد علѧى حقيقتѧه آمѧا         ،القول
قول ابن سينا بأنѧه متѧواطئ   أو  ،هو قول أبي هاشم وأتباعه من المعتزلة والشيعة

 .)١("أو مشكك مع أنه الوجود المقيد بسلب آل أمر ثبوتي عنه

ومعنѧى هѧذا القѧول أن     ،أن هذه الأسماء مقولة بالمشѧكك فقѧط  : القول الثاني
ولكѧن لا يمكѧن    ،الأسماء المطلقة على االله تعالى وعلى خلقه مشѧترك فѧي المعنѧى   

 .آمل من المخلوقاتلأن االله تعالى أ ،أن تكون متساوية فيه

وقѧال بѧه الفلاسѧفة المشѧاؤن آѧابن       ،وهذا القول قال به المثبتة مѧن الصѧفاتية  
وأمѧا الصѧفات الأخѧرى فѧإن الفلاسѧفة       ،سينا وابن رشد في صѧفة الوجѧود خاصѧة   

ولكѧن لمѧا آѧانوا     ،نفوها وعطلوهѧا فلѧم يحتѧاجون لأن يجعلوهѧا مѧن بѧاب المشѧكك       
 ن االله موجѧودًا إشѧكال آبيѧر وهѧو إذا آѧا     يثبتون صفة الوجود الله تعالى اعترضѧهم 

فѧѧإن هѧѧذا يلѧѧزم منѧѧه أن يكѧѧون االله مشѧѧارآاً لغيѧѧره فѧѧي وصѧѧفي   اوالمخلѧѧوق موجѧѧودً
وهѧذا يلѧزم منѧه أن     ،وآل ما شارك غيره في جѧنس فѧلا بѧد لѧه مѧن فصѧل       ،جنسي

وقѧد حѧاول الفلاسѧفة أن     ،وآل مرآѧب عنѧدهم مفتقѧر إلѧى غيѧره      ،يكون االله مرآباً
 : لمأزق فاختلفوا على مذهبينيخرجوا من هذا ا

مѧѧا قѧѧرره ابѧѧن سѧѧينا مѧѧن أن الوجѧѧود مقѧѧول علѧѧى االله تعѧѧالى   : المѧѧذهب الأول
ولكنѧه   ،لأن االله تعالى أولى بالوجود من الممكن ،وعلى الممكن من باب المشكك

وإنمѧѧا هѧѧو مѧѧن عواضѧѧها     ،قѧѧرر مѧѧع هѧѧذا أن المشѧѧكك لѧѧيس داخѧѧلاً فѧѧي الماهيѧѧة       
لا يكون داخلاً في الماهية إلا إذا آان من باب  وقرر أن الوصف العام ،الملازمة

وهو إنما قѧال هѧذا حتѧى لا يلزمѧه الترآيѧب الѧذي ظنѧه يلزمѧه مѧن           ،المواطئ فقط
لأن الاشѧѧتراك ولѧѧو علѧѧى سѧѧبيل التشѧѧكيك    ،القѧѧول باشѧѧتراك االله وخلقѧѧه فѧѧي شѧѧيء  

وأما الوجѧود  " : وفي بيان ابن سينا لحقيقة قوله يقول ،يوجب الترآيب على قوله
   ،أعنѧي الأشѧياء التѧي لهѧا ماهيѧة      ،ولا جزء مѧن ماهيѧة شѧيء    ،ليس بماهية لشيءف
 ).٢/٥٨١(منهاج السنة النبوية، لابن تيمية  )١(
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فواجѧب الوجѧود لا يشѧارك     ،بل هو طارئ عليها ،ود في مفهومهاجولا يدخل الو
فѧلا يحتѧاج إذن إلѧى أن ينفصѧل      ،ولا نѧوعي  ،شيئاً مѧن الأشѧياء فѧي معنѧى جنسѧي     

شѧرح الغزالѧي    وقѧد  ،)١("بѧل هѧو منفصѧل بذاتѧه      ،عنها بمعنى فصلي أو عرضѧي 
وعلѧى غيѧره علѧى     -يعنѧي البѧارئ سѧبحانه     -الوجود يقع عليه " : هذا القول فقال

ومѧا لѧيس علѧى سѧبيل      ،فѧلا يكѧون علѧى سѧبيل التѧواطئ      ،.....سبيل التقدم والتأخر
نه ليس أوهو  ،وإذا لم يكن جنساً فبأن ينضاف إليه نفي ،التواطئ فلا يكون جنساً

 .)٢("ه لم ينضم إليه إلا سلب مجرد لأن ،في موضوع لا يصير جنساً

 : وذلك لأمرين ،وهذا الكلام لا يسلم لابن سينا

فالمشѧكك   ،أن حقيقѧة المشѧكك لا تخѧرج عѧن حقيقѧة المتѧواطئ      : الأمر الأول
فهѧو لѧم يكѧن     ،في الحقيقة نوع من التواطئ ؛ لأن فيѧه اشѧتراك فѧي أصѧل المعنѧى     

ور وجѧѧود المشѧѧكك إلا إذا فѧѧلا يتصѧѧ ،مشѧѧككاً إلا بعѧѧد حصѧѧول المعنѧѧى المتѧѧواطئ  
 .حصل المعنى المتواطئ

وهي التفريق  ،أن قول ابن سينا هذا مبني على مقدمة باطلة: والأمر الثاني
وأمر باطل لا يمكن أن يكون متحققاً في الخارج آما  ،بين وجود الشيء وماهيته

 .سبق بيانه

 عѧالى ما قرره ابѧن رشѧد مѧن أن الوجѧود مقѧول علѧى االله ت      : والمذهب الثاني
ثѧم حѧاول أن يزيѧل الإشѧكال الѧذي أراد أن يѧتخلص منѧه         ،بالمشѧكك  وعلى غيѧره  
أن ما آان من قبيل المشكك لا بد فيه أن يكѧون أحѧد المعѧاني     رفقر ،ابن سينا قلبه

بمعنى أن معنѧى الحѧرارة اشѧترآت     ،التي اشترآت فيه علة لكل المعاني الأخرى
ولكن لا يصѧح هѧذا إلا إذا جعلنѧا     ،فيه الشمس والنار وغيرها على سبيل التشكيك

  
 ). ٣/٤٩(الإشارات والنتبيهات، لابن سينا  )١(

 ).١٠٩(مقاصد الفلاسفة، للغزالي  )٢(
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فلѧو لѧم    ،وهѧي هنѧا الشѧمس    ،ىالأخѧر حد هذه الأفراد علة في وجѧود المعنѧى فѧي    أ
وبهذا يتخلص مѧن آѧون االله    ،تكن الشمس علة للحرارة لما آان من قبيل المشكك

فѧѧي  -فѧѧي زعمѧѧه  -لأنѧѧه تعѧѧالى علѧѧة؛ الممكنѧѧات فѧѧي معنѧѧى الوجѧѧود  شѧѧاركتعѧѧالى 
 .وجود الممكنات

نما يѧدل مѧن الأشѧياء علѧى     إاسم الموجود " : يان ابن رشد لقوله يقولوفي ب
ولѧѧذلك آانѧت الأشѧѧياء   ،وبعضѧѧها فѧي ذلѧك أتѧѧم مѧن بعѧض     ،ذوات متقاربѧة المعنѧى  

هѧو العلѧة فѧي سѧائر مѧا يوجѧد فيهѧا فѧي          ،الوجود فيهѧا أول  ،وجودها مثل هذا التي
وعلѧى   ،ى النѧار وتѧأخير علѧ   بتقѧديم مقѧول   ،حار: أن قولنا: مثال ذلك ،ذلك الجنس

هي السѧبب فѧي وجѧود     ،وهي النار ،منها بتقديموالذي يقال عليه  ،الأشياء الحارة
 المبѧدأ وفѧي   ،وفѧي العقѧل  ، وذلѧك الأمѧر فѧي الجѧوهر     ،سائر الأشياء الحѧارة حѧارة  

مقѧولاً   آѧان إذا " : ويقѧول أيضѧاً عѧن الموجѧود     ،)١("وفيما أسبه ذلك مѧن الأسѧماء   
هاهنѧѧا " : ويقѧѧول أيضѧѧا ،)٢("المتقѧѧدم علѧѧة للمتѧѧأخر لѧѧزم أن يكѧѧون ،وتѧѧأخير بتقѧѧديم

ولا عمѧѧѧوم الأسѧѧѧماء   ،عمѧѧѧوم الأسѧѧѧماء المتواطئѧѧѧة  لا ،أشѧѧѧياء يعمهѧѧѧا اسѧѧѧم واحѧѧѧد  
وان خاصѧية   ،بل عموم الأسѧماء المنسѧوبة إلѧى شѧيء واحѧد المشѧككة       ،المشترآة

  ѧياء أن تѧـهذه الأش   ѧي ذلѧى أول فѧـرتقي إل   ѧو الѧنس هѧـك الج ѧـعلة لجم  ѧا ينѧطلق ـيع م
 .)٣(......".ذلك الاسمليه ـع

فإنѧه لѧيس آѧل مѧا آѧان مѧن قبيѧل         ،وهذا الذي ذآره ابѧن رشѧد غيѧر صѧحيح    
فهѧذه دعѧوى عريضѧة منѧه لѧم       ،ولى بالمعنى علة لمن تأخر فيѧه المشكك يكون الأَ
نه في آل المѧوارد  أوآون ذلك آان في بعض المواطن لا يعنى  ،يقدم عليها دليلا

 ،الѧثلج والعѧاج اشѧترآا فѧي معنѧى البيѧاض      ومما يدل على خطأ مѧا قѧال أن    ،آذلك
  
 ). ٣٨٨(تهافت التهافت، لابن رشد  )١(

 ).٣٩٠(المرجع السابق  )٢(

 ).٤٠٠(المرجع السابق  )٣(
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وأي  ،فكيف يكون الثلج هѧو العلѧة فѧي بيѧاض العѧاج      ،والثلج أشد بياضاً من العاج
 .!؟مناسبة بينهما

 ،ويتضح هذا الكلام بѧالتفريق بѧين معنيѧين أحѧدهما صѧحيح والآخѧر خѧاطئ       
ب هو أن آل معنى مشترك بين العلة والمعلول والسبب والمسب لأما المعنى الأو

وهѧذا معنѧى صѧحيح  ؛ لأن السѧبب متقѧدم فѧي        ،فلا بد أن يكون من قبيل المشѧكك 
وأما المعنى الثاني وهو أن آل مѧا آѧان مѧن قبيѧل المشѧكك       ،الوجود على المسبب

وابѧن رشѧد لѧم     ،ولا دليѧل عليѧه   ،فهѧذا غيѧر صѧحيح    ،فهو من باب العلة والمعلѧول 
 .يفرق بين هذين المعنيين

ء المقولѧة علѧى االله تعѧالى وعلѧى خلقѧه مقولѧة مѧن         أن الأسѧما : القول الثالѧث 
وهѧذا القѧول هѧو الѧذي عليѧه       ،ويѧدخل فيѧه المشѧكك لأنѧه فѧرع عنѧه       ،باب التواطئ

: وفي بيان حقيقته وبيان من قال بѧه يقѧول ابѧن تيميѧة     ،جمهور المسلمين والعقلاء
 ،بѧل أآثرهѧا آѧذلك    ،ريب أن المعاني الكلية قد تكѧون متفاضѧلة فѧي مواردهѧا    لا  "

ولهѧذا آѧان مѧن النѧاس مѧن       ،وتخصيص هذا القسم بلفظ المشكك أمѧر اصѧطلاحي  
لأن واضع اللغة لم يضѧع اللفѧظ العѧام بѧإزاء التفѧاوت       ،قال هو نوع من المتواطئ

 .الحاصل لأحدهما بل بإزاء القدر المشترك

وأمѧا   ،فالمتواطئѧة العامѧة تتنѧاول المشѧككة     ،وبالجملة فالنزاع في هذا لفظي
وإذ جعلت المتواطئة نوعين  ،لتي تتساوى معانيها فهي قسيم المشككةالمتواطئة ا

 .متواطئا عاما وخاصا آما جعل الإمكان نوعين عاما وخاصا زال اللبس

والمقصود هنا أن يعرف أن قول جمهور الطوائف مѧن الأولѧين والآخѧرين    
ليسѧѧت ألفاظѧѧاً   ،مشѧѧككة أوسѧѧواء سѧѧميت متواطئѧѧة   ،عامѧѧة آليѧѧة  الأسѧѧماءهѧѧذه  أن
ѧѧѧط مشѧѧѧاً فقѧѧѧتراآاً لفظيѧѧѧة  ،ترآة اشѧѧѧذهب المعتزلѧѧѧذا مѧѧѧعرية  ،وهѧѧѧيعة والأشѧѧѧوالش

والحѧديث وغيѧرهم    والجماعةأهل السنة  ،وهو مذهب سائر المسلمين ،والكرامية
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بѧѧل عامѧѧة الخلائѧѧق مѧѧن   ،مѧѧذهب عامѧѧة النѧѧاس " : ويقѧѧول أيضѧѧاً ،)١("إلا مѧѧن شѧѧذ 
بالاشѧѧتراك  الوجѧѧود لѧѧيس مقѧѧولا   أن ،الصѧѧفاتية آالاشѧѧعرية والكراميѧѧة وغيѧѧرهم   

 ،وقد يكون لخلقѧه اسѧم آѧذلك    ،االله التي سمي بها أسماءوآذلك سائر  ،اللفظي فقط
بѧل   ،فѧان هѧذه ليسѧت مقولѧة بالاشѧتراك اللفظѧي فقѧط         ،الحي والعليم والقدير: مثل

وهѧѧي  ،أولѧѧىن معانيهѧѧا فѧѧي حѧѧق االله تعѧѧالى  إفѧѧ ،مشѧѧككة أيضѧѧاوهѧѧي  ،بѧѧالتواطىء
 إذا الأسѧماء ما يستحقه االله تعالى مѧن هѧذه    نإ: ومع ذلك فلا يقولون ،حقيقة فيهما

نه فѧي وجѧوده وحياتѧه وعلمѧه وقدرتѧه مѧثلا       أولا  ،سمي بها مثل ما يستحقه غيره
لغيѧѧره فѧѧي الخѧѧارج وجѧѧودا غيѧѧر حقيقѧѧتهم       أولѧѧه  إن: أيضѧѧاولا يقولѧѧون  ،لخلقѧѧه

وجѧѧرد عѧѧن  أطلѧѧق إذابѧѧل اللفѧѧظ يѧѧدل علѧѧى قѧѧدر مشѧѧترك   ،الموجѧѧودة فѧѧي الخѧѧارج
 .)٢("حدهما أتميز الخصائص التي 

مقولѧة بالمشѧترك    أنهѧا مѧا قيѧل مѧن     وأمѧا  ،وهذا القول هو القول الصѧحيح 
ويدل على عѧدم   ،صحيحغير  وفه ،في آلام الفلاسفةو بالمشكك أ ،اللفظي فقط

 : وهي ،أمور عدةصحته 

 أمѧѧѧرإن ثبѧѧѧوت القѧѧѧدر المشѧѧѧترك بѧѧѧين الموجѧѧѧودات : أن يقѧѧѧال: الأمѧѧѧر الأول
المعلѧوم بالضѧرورة أن بѧين آѧل موجѧودين قѧدرا       فѧإن مѧن    ،ضروري لا شѧك فيѧه  

مشѧѧترآا وقѧѧدرا مميѧѧزا والѧѧدال علѧѧى مѧѧا بѧѧه الاشѧѧتراك وحѧѧده لا يسѧѧتلزم مѧѧا بѧѧه           
: أي ،هѧذه القضѧية  : قال بعѧض الفضѧلاء  " : وفي هذا يقول الجرجاني ،)٣(الامتياز

بѧل يكفيهѧا أدنѧى     ،معنى ضرورية لا حاجة فيهѧا إلѧى دليѧل    ،آون الوجود مشترآا
وجѧѧѧѧود والموجѧѧѧѧود آالسѧѧѧѧواد والبيѧѧѧѧاض منعلѧѧѧѧم بالضѧѧѧѧرورة أن بѧѧѧѧين الإذ  ،تنبيѧѧѧѧه

الموجѧѧودين مѧѧثلا مѧѧن الشѧѧرآة فѧѧي الكѧѧون فѧѧي الأعيѧѧان مѧѧا لѧѧيس بѧѧين الموجѧѧود         
  
 ).٢/٥٨٦(منهاج السنة النبوية، لابن تيمية  )١(

 ).٢/٣٧٨(بيان تلبيس الجهمية، لابن تيمية  )٢(

 ).٥/٢٠٢(مجموع الفتاوى، لابن تيمية : انظر )٣(
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ولѧѧيس هѧѧذه الشѧѧرآة فѧѧي الكѧѧون المѧѧذآور بحسѧѧب   ،آالبيѧѧاض والعنقѧѧاء ،والمعѧѧدوم
وهѧѧذا الѧѧذي  ،لأنهѧѧا ثابتѧѧة مѧѧع قطѧѧع النظѧѧر عѧѧن الألفѧѧاظ وأوضѧѧاعها   ،اتحѧѧاد الاسѧѧم

صѧف فهѧو   نوأمѧا بالنسѧبة إلѧى الم    ،فإنه غيѧر مقنѧع لѧه    ،ناه لا يمنعه إلا المعاندذآر
 .)١("قاطع فيما ادعيناه 

الإنسѧѧان موجѧѧود والحصѧѧان  : أنѧѧه إذا قيѧѧل أيضѧѧاً وممѧѧا يبѧѧين أنѧѧه ضѧѧروري 
فعلمنا بذلك أن المفهوم من آونه موجدا  ،لن يقع الشك في معنى الوجود ،موجود

 .)٢(أمر واحد

 ،أنѧѧه يصѧѧح تقسѧѧم الوجѧѧود إلѧѧى وجѧѧود واجѧѧب ووجѧѧود ممكѧѧن: الأمѧѧر الثѧѧاني
اشتراك فإنه لا ثم إذا لم يكن  وأما ،لا مع الاشتراك في المعنىإلا يصح  موالتقسي

وفѧي بيѧان   ، وهذا الاستدلال تѧوارد علѧى ذآѧره آثيѧر مѧن المѧؤلفين       ،يصح التقسيم
 ،العѧرض أنا نقسمه إلى الواجب والممكن والجѧوهر و " : هذا الوجه يقول الإيجي

ولا يقѧال للاشѧتراك اللفظѧي آمѧا تقسѧم العѧين        ،مشѧترك بѧين أقسѧامه    القسمةمورد 
ولѧذلك   ،لأنا نقول هذه القسمة عقلية لا تتوقف على وضع ،والباصرة الفوارةإلى 

 -اللفظѧي  المشتركيعني  -ويمكن الحصر العقلي بخلاف ذلك  ،لا تختلف باللغات
")٣(. 

أهم الأوجه التي يتبين بها الخطѧأ فѧي هѧذه    وهذا الوجه من  -: الوجه الثالث
القول بأن تلك الأسماء المقولة على االله تعالى وعلى خلقه من  وهو أن، -المسألة 

وهѧي   ،مبنيѧة علѧى مقدمѧة باطلѧة     ،باب المشترك اللفظي أو من باب المشكك فقѧط 
فلمѧѧا اعتقѧѧد أولئѧѧك هѧѧذا الاعتقѧѧاد قѧѧالوا      ،أن الكليѧѧات موجѧѧودة فѧѧي الخѧѧارج آليѧѧة    

  
 ).١/٢٣٧(شرح المواقف، للجرجاني  )١(

 ).٣/٥٤(شرح عيون الحكمة، للرازي : انظر )٢(

 ).٤٦(الموافق في علم الكلام، للإيجي  )٣(
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 من وجود الكليات في الخارج وما قالوه صحيح لو آان ما اعتقدوه ،والهم تلكبأق
 .!اً صحيح

ولكѧن اعتقѧѧاد وجѧود الكليѧѧات فѧѧي الخѧارج علѧѧى جهѧѧة الكليѧة مѧѧن الممتنعѧѧات     
وعلѧى هѧذا فالقѧدر المشѧترك      ،وقد سبق ذلك في مѧواطن  ،التي لا يمكن أن تتحقق

وإذا آانѧѧت  ،إلا فѧѧي الѧѧذهن ولا يكѧѧون لѧѧه وجѧѧود ،لا يمكѧѧن أن يتحقѧѧق فѧѧي الخѧѧارج
أنѧه لا يѧدل علѧى شѧيء مѧن      : فإنه له مقتضيات منها ،طبيعة القدر المشترك آذلك

لا الخصѧѧائص المتعلقѧѧة بالخѧѧالق سѧѧبحانه ولا     ،خصѧѧائص الموجѧѧودات الجزئيѧѧة  
 ،لأن تلك الخصائص لا تتحقق إلا بѧأمور جزئيѧة   ،الخصائص المتعلقة بالمخلوق
وعلى هذا فإثبѧات القѧدر المشѧترك     ،لحس مشترآاًوالقدر المشترك لا يتحقق في ا

وبهѧѧذا يعلѧѧم  ،بѧѧين الخѧѧالق والمخلѧѧوق لا يسѧѧتلزم التشѧѧبيه ولا غيѧѧره مѧѧن النقѧѧائص   
الخطأ الذي وقѧع فيѧه آѧل مѧن نفѧى أن تكѧون تلѧك الأسѧماء مقولѧة علѧى االله وعلѧى            

 .الخلق بالتواطئ

 ،وشѧѧرحهاوبيѧѧان هѧѧذا الأمѧѧر مѧѧن أشѧѧد الأمѧѧور التѧѧي اهѧѧتم ابѧѧن تيميѧѧة ببيانهѧѧا  
القѧѧدر المشѧѧترك لا يسѧѧتلزم إثبѧѧات مѧѧا " : ومѧѧن ذلѧѧك قولѧѧه ،وآلامѧѧه فيѧѧه آثيѧѧر جѧѧداً
إنѧه موجѧود حѧي    : آمѧا إذا قيѧل   ،....ولا نفي مѧا يسѧتحقه   ،يمتنع عن الرب سبحانه

لازم هѧذا  : قيѧل  ،وقѧد سѧمى بعѧض عبѧاده حيѧا سѧميعا بصѧيرا        ،عليم سѧميع بصѧير  
فѧإن ذلѧك لا يقتضѧي حѧدوثا ولا      ،القدر المشѧترك لѧيس ممتنعѧا علѧى الѧرب تعѧالى      

وذلѧك أن القѧدر المشѧترك     ،إمكانا ولا نقصا ولا شيئا ممѧا ينѧافي صѧفات الربوبيѧة    
هو مسمى الوجود أو الموجود أو الحيѧاة أو الحѧي أو العلѧم أو العلѧيم أو السѧمع أو      

والقدر المشترك مطلق آلي لا   ،البصر أو السميع أو البصير أو القدرة أو القدير
فلѧѧم يقѧѧع بينهمѧѧا اشѧѧتراك لا فيمѧѧا يخѧѧتص بѧѧالممكن    ،حѧѧدهما دون الآخѧѧريخѧѧتص بأ
فإنمѧѧا يخѧѧѧتص بѧѧه أحѧѧدهما يمتنѧѧѧع     ،ولا فيمѧѧا يخѧѧتص بالواجѧѧѧب القѧѧديم    ،المحѧѧدث 

فإذا آان القدر المشѧترك الѧذي اشѧترآا فيѧه صѧفة آمѧال آѧالوجود         ،اشتراآهما فيه
والحيѧѧѧاة والعلѧѧѧم والقѧѧѧدرة ولѧѧѧم يكѧѧѧن فѧѧѧي ذلѧѧѧك شѧѧѧيء ممѧѧѧا يѧѧѧدل علѧѧѧى خصѧѧѧائص   
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لѧم يكѧن فѧي إثبѧات هѧذا       ،آما لا يدل على شيء من خصائص الخѧالق  ،المخلوقين
فكل موجѧودين لا بѧد بينهمѧا مѧن      ،بل إثبات هذا من لوازم الوجود ،محذور أصلا

ولهѧذا لمѧا اطلѧع الأئمѧة      ،ومن نفى هذا لزمه تعطيل وجѧود آѧل موجѧود    ،مثل هذا
 ......على أن هذا حقيقة قول الجهمية سموهم معطلة

بѧѧل  ،آالحيѧѧاة والعلѧѧم والقѧѧدرة   ،يوصѧѧف بهѧѧا الѧѧرب تعѧѧالى    التѧѧي معѧѧانيوال
فإن ثبوت الملѧزوم يقتضѧى    ،تجب لوازمها ،الوجود والثبوت والحقيقة ونحو ذلك

يجب تنزيه الرب عنها ليست من لѧوازم   التيوخصائص المخلوق  ،ثبوت اللازم
م ونحѧو  بل تلك من لوازم ما يختص بالمخلوق من وجود وحيѧاة وعلѧ   ،ذلك أصلا

 ...ذلك

 ،زالѧت عنѧه عامѧة الشѧبهات     ،وتѧدبره  ،وهذا الموضѧع مѧن فهمѧه فهمѧاً جيѧداً     
وقѧد بسѧط هѧذا فѧي مواضѧع       ،وانكشف له غلط آثيѧر مѧن الأذآيѧاء فѧي هѧذا المقѧام      

 ،وبين فيها أن القدر المشترك الكلѧي لا يوجѧد فѧي الخѧارج إلا معينѧا مقيѧدا       ،آثيرة
 ،الأمور هو تشѧابهها مѧن ذلѧك الوجѧه    الموجودات في أمر من  اشتراكوأن معنى 

لأن الموجѧѧودات فѧѧي الخѧѧارج لا   ،وأن ذلѧѧك المعنѧѧى العѧѧام يطلѧѧق علѧѧى هѧѧذا وهѧѧذا  
بѧل آѧل موجѧود متميѧز عѧن غيѧره        ،يشارك أحدهما الآخѧر فѧي شѧيء موجѧود فيѧه     

 .بذاته وصفاته وأفعاله

فتѧارة   ،ولما آان الأمر آذلك آان آثير مѧن النѧاس متناقضѧا فѧي هѧذا المقѧام      
فيجعѧل ذلѧك لѧه حجѧة فيمѧا       ،ن إثبات القدر المشترك يوجب التشبيه الباطѧل يظن أ

وتѧارة يѧتفطن أنѧه لا بѧد مѧن       ،حذرا من ملزومات التشبيه ،يظن نفيه من الصفات
فيجيѧѧب بѧѧه فيمѧѧا يثبتѧѧه مѧѧن الصѧѧفات لمѧѧن احѧѧتج بѧѧه مѧѧن      ،إثبѧѧات هѧѧذا علѧѧى تقѧѧدير 

 .)١("النفاة

  
 ).١٢٥(، والتدمرية، له أيضاً )٣/٧٥(مجموع الفتاوى، لابن تيمية  )١(
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فانه  ،لملاحدة ليس بمحذورما فر منه هؤلاء ا" : ومن آلامه في هذا الباب
مى المخلѧѧوق وسѧѧُ ،مى حقѧѧا موجѧѧودا قائمѧѧا بنفسѧѧه حيѧѧا عليمѧѧا رؤوفѧѧا رحيمѧѧا سѧѧُ إذا

ولѧو آѧان هѧذا حقѧا لكѧان       ،أصѧلا لم يلزم من ذلك أن يكون مماثلا للمخلوق  ،بذلك
ولكѧان آѧل    ،ولكان آل معدوم مماثلا لكل معدوم ،آل موجود مماثلا لكل موجود
: قيѧل  فѧإذا  ،فات مماثلا لكل ما ينفى عنه ذلك الوصѧف ما ينفى عنه شيء من الص

 وإذا ،آان على قول هؤلاء قѧد جعلنѧا آѧل موجѧود ممѧاثلا للسѧواد       ،السواد موجود
ومعلوم أن هѧذا فѧي    ،آنا قد جعلنا آل معدوم مماثلا للبياض ،البياض معدوم: قلنا

 .......غاية الفساد

قيل في خالق  فإذابلا ريب  ،له أمثال الذيلم يلزم مثل ذلك في السواد  وإذا
فمن أين  ،قيوم لا تأخذه سنة ولا نوم ،لا يموت حي ،أنه موجود لا معدوم: العالم

 ،ولكل ما ينفى عنه العѧدم  ،يلزم أن يكون مماثلا لكل موجود ومعدوم وحى وقائم
آأهѧل الجنѧة الѧذين لا     ،ومѧا ينفѧى عنѧه المѧوت والنѧوم      ،وما ينفى عنه صѧفة العѧدم  

 .موتونينامون ولا ي

 ،الأجنѧاس  أسماءالعامة المتواطئة إلى تسميها النحاة  الأسماءوذلك أن هذه 
وسѧѧواء سѧѧميت  ،آالسѧѧواد ونحѧѧوه ،سѧѧواء اتفقѧѧت معانيهѧѧا فѧѧي محالهѧѧا أو تفاضѧѧلت 

 ،أن تسѧتعمل   مطلقѧة وعامѧة    إمѧا  ،ن المشككة نوع من المتواطئةإوقيل  ،مشككة
وخѧѧѧالق  ،وقѧѧѧديم ومحѧѧѧدث ،الموجѧѧѧود ينقسѧѧѧم إلѧѧѧى واجѧѧѧب وممكѧѧѧن : قيѧѧѧل إذاآمѧѧѧا 

آمѧا   ،أن تسѧتعمل   خاصѧة معينѧة    وإما ،والعلم ينقسم إلى قديم ومحدث ،ومخلوق
 فѧѧѧإذا ،وعلѧѧѧم زيѧѧѧد وعمѧѧѧرو وذات زيѧѧѧد وعمѧѧѧرو  ،وجѧѧѧود زيѧѧѧد وعمѧѧѧرو: قيѧѧѧل إذا

لم تѧدل علѧى مѧا يشѧرآه      ،استعملت خاصة معينة دلت على ما يختص به المسمى
ى لا شѧѧرآة فيѧѧه بينѧѧه وبѧѧين   فѧѧان مѧѧا يخѧѧتص بѧѧه المسѧѧم    ،فيѧѧه غيѧѧره فѧѧي الخѧѧارج  

 .)١("غيره
  
 ).٥/٣٢٧،٣٢٨(مجموع الفتاوى، لابن تيمية  )١(
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 ،إذا أخذ القدر المطلق الѧذي يتفѧق فيѧه الخѧالق والمخلѧوق     " : ومن ذلك قوله
فهѧذا لا يكѧون إلا فѧي     ،ونحѧو ذلѧك   ،مثل مسمى الوجود والحقيقة والعѧالم والقѧادر  

فكيف  ،من صفاته يءوالمخلوق لا يشارك مخلوقا في ش ،الأذهان لا في الأعيان
 ،لكن المخلѧوق قѧد يكѧون لѧه مѧن يماثلѧه فѧي صѧفاته         ،شريك في ذلكيكون للخالق 

 ،آالوجود والعلم والحقيقة ،والقدر المشترك المطلق ،واالله تعالى لا مثل له أصلا
فما وجب  ،من صفات النقص الممتنعة على االله تعالى يءلا يلزمه ش ،ونحو ذلك

ومѧا   ،فلا آمال فيѧه وما نفى عنه  ،ولا عيب ،للقدر المطلق المشترك لا نقص فيه
 .جاز له فلا محذور في جوازه

فهѧي ليسѧت    ،وأما ما يتقدس الرب تعالى ويتنزه عنه من النقѧائص والآفѧات  
بѧل   ،ولا من لوازم القدر المشترك الكلѧى المطلѧق أصѧلا    ،من لوازم ما نختص به

واالله تعѧالى منѧزه عѧن آѧل نقѧص وعيѧب        ،هي من خصائص المخلوقات الناقصѧة 
")١(. 

 قوالمخلѧو مما يدل على إثبات القدر المشترك بين الخѧالق  : الرابعوالوجه 
فاضѧѧلة لا تكѧѧون إلا بعѧѧد مومѧѧن المعلѧѧوم أن ال ،اسѧѧتعمال أسѧѧلوب التفضѧѧيل بينهمѧѧا 

مѧا مѧن   " : قولѧه   ،تالاسѧتعمالا ومن تلѧك   ،صل المتفاضل فيهالأالاشتراك في 
 ،ا ومѧا بطѧن  جل ذلѧك حѧرم الفѧواحش مѧا ظهѧر منهѧ      أمن  ،أحد أغير من االله تعالى

فهѧذا الحѧديث يѧدل علѧى      ،)٢("ولѧذلك مѧدح نفسѧه    ،إليه المدح من االله أحبوما أحد 
فلو  ،ولكن الخالق أآمل من المخلوق فيه ،لق والمخلوق اشترآا في معنىاالخ أن

 .أو غير واقع أصلاً لما جاء استعماله في النصوص اآان هذا محذور

غة أفعѧѧل التفضѧѧيل توجѧѧب  صѧѧي" : وفѧѧي بيѧѧان هѧѧذا المعنѧѧى يقѧѧول ابѧѧن تيميѧѧة  
أو اختصѧاص المفضѧل بمعنѧى     ،المفضѧل الاشتراك في معنى اللفظ  مѧع رجحѧان      

 ).٨٥، ٥/٨٤(درء التعارض، لابن تيمية  )١(

 ).٥٢٢٠(أخرجه البخاري، رقم  )٢(
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وهѧذا يوجѧب أن يكѧون االله     ،بمعنѧى اللفѧظ   المفضѧول ولا يجѧوز اختصѧاص    ،الفظ
التفضيل بصيغة أفعل لѧيس فѧي مجѧرد    : ثم يقال ،موصوفاً بالغيرة على آل تقدير

 ،واللفظ يقѧال عليهمѧا بالاشѧتراك اللفظѧي     ،ولا يجوز أن يكون للفظ معنيان ،اللفظ
التشكيك و  أو بالتواطؤيهما لدالا ع اللفظبل يجب أن يكون  ،أو بالحقيقة والمجاز

هѧذا ويكѧون المѧراد بهمѧا      فѧلا يقѧال هѧذا أجسѧم مѧن      ،الذي هѧو نѧوع مѧن المتѧواطئ    
 .)١(" بالتواطؤبل يكون اللفظ دالا علة المعنيين  ،وآبر قدر الآخر ،آثافة أحدهما

نفѧѧي القѧѧدر المشѧѧترك بѧѧين الخѧѧالق والمخلѧѧوق يوجѧѧب  أن: والوجѧѧه الخѧѧامس
 ،ويوجѧب الجهѧل التѧام بѧه سѧبحانه      ،تعطيل االله تعالى عѧن آѧل وصѧف وصѧف بѧه     

ف عѧѧѧرَعѧѧѧرف إلا أن يُأن دلالѧѧѧة اللفѧѧѧظ علѧѧѧى معنѧѧѧاه الخѧѧѧاص الجزئѧѧѧي لا تُ : وذلѧѧѧك
ذا نفيѧت  فѧإ  ،ةوإلا لا تعرف إلا الدلالة العام ،الموصوف الذي  يختص به المعنى

هلت حقيقة الموصوف المعين فإنه لا يعѧرف عѧن ذلѧك المعѧين     وجُ ،ةمالدلالة العا
آالحي  ،إذا جعلوا أسماء االله تعالى" : وفي بيان هذا الوجه يقول ابن تيمية ،شيء

م منهѧѧا فهѧѧَلѧѧم يُ ،مشѧѧترآة اشѧѧتراآا لفظيѧѧا ،ونحѧѧو ذلѧѧك ،والعلѧѧيم والقѧѧدير والموجѧѧود
لا أن يعرف ما هو ذلك المعنى الذي يدل عليѧه إذا سѧمي   إ ،شيء إذا سمي بها االله

ما إذا آان المعنى المفهوم منهѧا عنѧد الإطѧلاق لѧيس هѧو المѧراد إذا       ـلا سي ،بها االله
 .سمي بها االله

لم يعرف معنѧاه حتѧى يتصѧور     ،ومعلوم أن اللفظ المفرد إذا سمي به مسمى
لفѧظ مشѧترآا فѧالمعنى الѧذي     فѧإذا آѧان ال   ،ثم يعلѧم أن اللفѧظ دال عليѧه    ،المعنى أولا

فلا يفهم من أسѧماء االله الحسѧنى    ،وضع له في حق االله لم نعرفه بوجه من الوجوه
ولا بѧѧين قولنѧѧا  ،ولا يكѧѧون فѧѧرق بѧѧين قولنѧѧا حѧѧي وبѧѧين قولنѧѧا ميѧѧت    ،معنѧѧى أصѧѧلا

أو ديѧѧز أو  ،ولا بѧѧين قولنѧѧا علѧѧيم وبѧѧين قولنѧѧا جهѧѧول  ،موجѧѧود وبѧѧين قولنѧѧا معѧѧدوم 

  
  ).٧/٤١٩(لابن تيمية  بيان تلبيس الجهمية، )١(
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أو ألفѧاظ مهملѧة    ،فاظ أعجمية سمعناها ولا نعلم مسѧماها بل يكون بمنزلة أل ،آجز
 .)١("لا تدل على معنى آديز وآجز ونحو ذلك

ويقول أيضاً في بيان ضرورة القدر المشترك في معرفѧة المعѧاني المتعلقѧة    
والصفات تدل على معنѧى مشѧترك آلѧى     الأسماءولولا أن هذه " : بالرب سبحانه

الله لѧم   المعѧاني مشابهة مѧا بѧه تفهѧم وتثبѧت هѧذه      يقتضى من المواطأة والموافقة وال
بѧه ولا علѧم ولا معرفѧة ولا     إيماننكن قد عرفنا عن االله شيئا ولا صار في قلوبنا 

فѧѧإن جميѧѧع هѧѧذه  ،وتعظيمѧѧه ،ودعائѧѧه وسѧѧؤاله ومحبتѧѧه ،ولا إرادة لعبادتѧѧه ،محبѧѧة
تѧي فيهѧا   بإثبѧات تلѧك المعѧاني ال    لاولا يمكѧن العلѧم إ   ،الأمور لا تكون إلا مع العلѧم 

 .)٢("الموافقة والمواطأة ما به حصل لنا ما حصل من العلم لما غاب عن شهودنا 

 لئѧك الѧذين جعلѧوا الأسѧماء المقولѧة علѧى      وأن آثيراً مѧن أ : والوجه السادس
فضѧѧѧلاً عѧѧѧن مخѧѧѧالفتهم لجمهѧѧѧور  -وعلѧѧѧى خلقѧѧѧه مѧѧѧن بѧѧѧاب المشѧѧѧترك اللفظѧѧѧي  االله

 إلѧى أنهѧم يѧأتون   : منهѧا  ،ثيѧر يتناقضون مѧن جهѧات آ   ،-المسلمين ولأئمة مذاهبهم 
وجود واجب ووجود ممكن آما فعѧل الѧرازي فѧي مѧواطن      ىالوجود ويقسمونه إل

 أن: ومنهѧا ، لا يكѧون إلا مѧع الاشѧتراك فѧي اللفѧظ      مالتقسي أنولا شك  ،)٣(من آتبه
يه الإجمѧاع آمѧا فعѧل    ليقرر  وجود القدر المشترك بين الموجودات بل ويحكي ع

 .ض يوجب عدم الأخذ بالقول وعدم اعتبارهوهذا التناق ،)٤(الآمدي

  
  ).٥/٣٢٦(درء التعارض، لابن تيمية  )١(

 ). ٥/٣٥٠(مجموع الفتاوى، لابن تيمية  )٢(

 ) ١٠٦/ ١(المباحث المشرقية، للرازي : انظر )٣(

 ).١/٢٠(، للآمدي حكامالإحكام في أصول الا: انظر )٤(



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

 القول بالإرجاء في الإيمان: المسألة الثالثة: 

يرجѧѧع معنѧѧى الإرجѧѧاء فѧѧي الإيمѧѧان إلѧѧى القѧѧول بѧѧأن العمѧѧل لѧѧيس داخѧѧلاً فѧѧي   
وهذه هي خاصية الإرجاء التي لا يشرآه فيهѧا غيѧره مѧن الفѧرق      ،مسمى الإيمان

العمل غير داخل في حقيقة الإيمѧان  فكل من قال بأن  ،المخالفة في مسألة الإيمان
ولكѧѧن المرجئѧѧة طوائѧѧف آثيѧѧرة  أوصѧѧل عѧѧددها أبѧѧو الحسѧѧن     ،فهѧѧو مѧѧن المرجئѧѧة 

وهѧѧذه الطوائѧѧف مختلفѧѧة فѧѧي مأخѧѧذها فѧѧي    ،)١(الأشѧѧعري إلѧѧى اثنتѧѧي عشѧѧرة طائفѧѧة 
ومѧنهم مѧن آѧان     ،فمنهم من آان أصل مأخذه بعѧض دلالات النصѧوص   ،الإرجاء

 .ضت لهأصل المأخذ عنده شبهة عقلية اعتر

ثѧѧم لمѧѧا تѧѧرجم المنطѧѧق اليونѧѧاني ودخѧѧل فѧѧي العلѧѧوم الإسѧѧلامية أخѧѧذ بعѧѧض       
فأخѧذوا يقѧررون أقѧوالهم     ،المرجئة يُخرّج الإرجاء على قواعѧد وأصѧول المنطѧق   

ويذآرنها على جهة الاعتمѧاد   ،في الإرجاء مع استحضار تلك الأصول والقواعد
ة فѧي الإيمѧان بنѧاءاً علѧى     ويستشكلون أقѧوال الأئمѧ   ،والاستدلال والإلزام للمخالف

 .مخالفتها لتلك الأصول

 ،وأآثر ما يظهѧر هѧذا التѧأثر فѧي أصѧلين مѧن أصѧول المرجئѧة فѧي الإيمѧان          
 : هما

 .آون الإيمان حقيقة واحدة لا يزيد ولا ينقص: الأصل الأول

 .آون العمل ليس من أصل الإيمان: والأصل الثاني

قѧѧѧة واحѧѧѧدة لا يزيѧѧѧد ولا أمѧѧѧا بالنسѧѧѧبة للأصѧѧѧل الأول وهѧѧѧو أن الإيمѧѧѧان حقي
فقѧѧد أجمѧѧع علѧѧى هѧѧذا الأصѧѧل آѧѧل مѧѧن عѧѧدا أهѧѧل السѧѧنة فѧѧي الإيمѧѧان مѧѧن      ،يѧѧنقص

وقѧد   ،ولكن الذي يهمنا هنا قول المرجئة ،المرجئة والمعتزلة والخوارج وغيرهم
اختلف المرجئة في  في بيان مستند هѧذا الأصѧل وتعѧددت طѧرقهم فѧي ذآѧره بعѧد        

  
 ).١/٢١٣(مقالات الإسلاميين، للأشعري : انظر )١(
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 .إجماعهم على اعتباره 

أن الإيمѧان هѧو   : وهي ،خرجه بناءاً على شبهة عقلية محضة فمنهم من -١
لأن النقصѧѧان فѧѧي  : قѧѧالوا  ،والتصѧѧديق لا يقبѧѧل الزيѧѧادة ولا النقصѧѧان    ،التصѧѧديق

فلѧو قلنѧا بѧه     ،والشѧك منѧاقض للإيمѧان    ،التصديق يقتضي ثبوت ضѧده وهѧو الشѧك   
: نيوفѧѧي بيѧѧان أن الإيمѧѧان هѧѧو التصѧѧديق يقѧѧول التفتѧѧازا  ،لقلنѧѧا باجتمѧѧاع النقيضѧѧين

لمѧѧا مѧѧر أنѧѧه التصѧѧديق القلبѧѧي الѧѧذي بلѧѧغ حѧѧد   ،حقيقѧѧة الإيمѧѧان لا تزيѧѧد ولا تѧѧنقص"
حتѧى إن مѧن حصѧل لѧه      ،وهѧو لا يتصѧور فيѧه زيѧادة ولا نقѧص      ،والإذعانالجزم 

حقيقة التصѧديق القلبѧي فسѧواء عمѧل الطاعѧات أو ارتكѧب المعاصѧي فتصѧديقه لا         
لتصديق لا يزيد ولا ينقص وفسر الإيجي تمام قولهم في أن ا ،)١("تغير فيه أصلا

إنمѧѧا هѧѧو   التفѧѧاوتلأن  ،التفѧѧاوتوأنѧѧه لا يقبѧѧل   ،لأن الواجѧѧب هѧѧو اليقѧѧين ": فقѧѧال
 أنويقѧول الصѧاوي فѧي بيѧان      ،)٢("وهو بأبعد وجѧه عѧن اليقѧين    ،لاحتمال النقيض

فلѧو قلنѧا بنقصѧه     ،لأنѧه التصѧديق البѧالغ حѧد الجѧزم     " : الإيمان لا يزيѧد ولا يѧنقص  
 ،لأنѧه فѧي غايѧة الجѧزم     ،ولو قلنѧا بزيادتѧه لكѧان لا معنѧى لѧه      ،وهو آفر ،لكان ظناً

 .)٣("وهو منتهى الزيادة

 ،التصديق بالقلب لا يتفاضل ألبتѧة " : وهذا ما قرره ابن جزم أيضاً إذ يقول
لأن اليقѧين والشѧك فѧي     ،وبطѧل جملѧة   ،لأنه متى قѧدح فيѧه شѧيء خѧرج إلѧى الشѧك      

 .)٤("شيء واحد لا يجتمعان

وهѧذه الأمѧور لا    ،علѧى أنѧه متعلѧق بѧأمور ضѧرورية     ومنهم مѧن خرجѧه    -٢
وهذا ما يدل عليه ظѧاهر آѧلام الѧرازي     ،فما يتعلق بها يكون آذلك ،تقبل التفاوت

  
 ).١٢٨(قائد النسفية، للتفتازاني عشرح ال )١(

 ).٣٨٨(يجي المواقف في علم الكلام، للإ )٢(

 ).١٣٩(شرح جوهرة التوحيد، للصاوي  )٣(

 ).٣٣٩(الدرة فيما يجب اعتقاده، لابن حزم  )٤(
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لأنه لما آان اسماً لتصديق الرسول  ،يمان عندنا لا يزيد ولا ينقصالإ" : إذ يقول
مѧان لا  فمسѧمى الإي  ،وهѧذا لا يقبѧل التفѧاوت    ،علم بالضرورة مجيئѧه بѧه   في آل ما

 .)١("يقبل الزيادة والنقصان

وهذا الحجة التي استندوا عليها في بيان آون الإيمان لا يزيѧد ولا يѧنقص   
 : وذلك لأمور ،غير صحيحة

أن قبول : وهي ،أن هذا القول مبني على مقدمة غير صحيحة: الأمر الأول
بمعنѧى أن الوصѧف إذا نقѧѧص    ،النقصѧان فѧي الشѧيء يلѧزم منѧه ثبѧѧوت  ضѧده معѧه       

 .ء منه فإنه يلزم أن يثبت معه بدل ذلك النقص ما يضاد حقيقتهشي

 ،وهذه المقدمة باطلة مخالفѧة لمѧا هѧو معلѧوم بالضѧرورة مѧن أحѧوال الѧنفس        
فѧѧإن الأحѧѧوال القائمѧѧة بѧѧالنفس آلهѧѧا تقبѧѧل الزيѧѧادة والنقصѧѧان مѧѧن الصѧѧحة المѧѧرض 

مѧا  ولا يحѧدث ضѧد    ،والقوة والضѧعف والعلѧم والجهѧل والقѧدرة والإرادة ونحوهѧا     
فѧѧالمرض القѧѧائم بالإنسѧѧان تѧѧنقص حدتѧѧه ولا يحصѧѧل الشѧѧفاء مѧѧع هѧѧذا          ،قѧѧام بهѧѧا 
: وفي بيان هذه الضرورة يقول ابѧن تيميѧة   ،بل يبقى المرض مع نقصه ،النقصان

نفس العلم والتصديق يتفاضѧل ويتفѧاوت آمѧا يتفاضѧل سѧائر صѧفات الحѧي مѧن         " 
مѧѧѧن الحرآѧѧѧة القѧѧѧدرة والإرادة والسѧѧѧمع والبصѧѧѧر والكѧѧѧلام بѧѧѧل سѧѧѧائر الأعѧѧѧراض  

 ،العلѧم الواحѧد لا يتفاضѧل   : وإذا قѧال القائѧل   ،.........والسواد والبياض ونحو ذلѧك 
وقولѧه ورؤيѧة الشѧيء     ،آان بمنزلة قوله القدرة علѧى المقѧدور الواحѧد لا تتفاضѧل    

 ،ومѧن المعلѧوم أن الهѧلال المرئѧي يتفاضѧل النѧاس فѧي رؤيتѧه         ،الواحد لا تتفاضل
وآѧذلك الكلمѧة الواحѧدة يѧتكلم      ،ون في إدراآهوآذلك سمع الصوت الواحد يتفاضل

وآѧѧذلك شѧѧم الشѧѧيء الواحѧѧد وذوقѧѧه    ،بهѧѧا الشخصѧѧان ويتفاضѧѧلون فѧѧي النطѧѧق بهѧѧا  
 .يتفاضل الشخصان فيه

  
 ).٣٤٩(محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين، للرازي  )١(
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بѧѧل وغيѧѧر   ،وأنѧѧواع إدراآاتѧѧه وحرآاتѧѧه  الحѧѧيفمѧѧا مѧѧن صѧѧفة مѧѧن صѧѧفات   
  ،....صѧѧفات الحѧѧي إلا وهѧѧي تقبѧѧل التفاضѧѧل والتفѧѧاوت إلѧѧى مѧѧا لا يحصѧѧره البشѧѧر   

آمѧا يتفاضѧل حالѧه     ،ان يجد في نفسه أن علمه بمعلومѧه يتفاضѧل حالѧه فيѧه    والإنس
 ،وحبѧѧه لمحبوبѧѧه ،وقدرتѧѧه علѧѧى مقѧѧدوره ،ورؤيتѧѧه لمرئيѧѧه ،فѧѧي سѧѧمعه لمسѧѧموعه

 ،رادهـوإرادتѧѧه لمѧѧ  ،وسѧѧخطه لمسѧѧخوطه  ،ورضѧѧاه بمرضѧѧيه  ،وبغضѧѧه لبغيضѧѧه 
 .)١("ومن أنكر التفاضل في هذه الحقائق آان مسفسطا ،وآراهيته لمكروهه

الأظهѧر  ": نفسѧه يقѧول النѧووي    التصѧديق في إثبات الزيادة والنقصѧان فѧي   و
ولهѧѧذا آѧѧان  ،المختѧѧار أن التصѧѧديق يزيѧѧد ويѧѧنقص بكثѧѧرة النظѧѧر ووضѧѧوح الأدلѧѧة  

ويؤيده أن آل أحѧد   ،إيمان الصديق أقوى من إيمان غيره بحيث لا يعتريه الشبهة
لإيمان أعظѧم يقينѧا   يعلم أن ما في قلبه يتفاضل حتى أنه يكون في بعض الأحيان ا

وآذلك في التصديق والمعرفة بحسѧب ظهѧور    ،وإخلاصا وتوآلا منه في بعضها
وقد نص على ذلك غيره آأبي يعلى وابن تيمية وابن القيم  ،)٢("البراهين وآثرتها

 .وابن  رجب وغيرهم

: وهѧذا يقѧول   ،ومن هؤلاء الإيجѧي  ،بل قد اعترف  بتفاضله بعض المرجئة
القѧѧوة : ولجѧѧه الأووال: ق يقبѧѧل الزيѧѧادة والنقصѧѧان بѧѧوجهين التصѧѧدي أن: والحѧѧق" 

 أنلا نسѧلم  : قلنѧا  ،والتفѧاوت لاحتمѧال النقѧيض    ،الواجب اليقѧين : قولكم ،والضعف
 .)٣(" ......التفاوت لذلك

مخѧѧالف لدلالѧѧة   التفѧѧاوتأن القѧѧول بѧѧأن التصѧѧديق لا يقبѧѧل   : الأمѧѧر الثѧѧاني و
مѧѧا فѧѧي القلѧѧب مѧѧن  أن فѧѧإن النصѧѧوص الشѧѧرعية دلѧѧت علѧѧى ،الشѧѧرعيةالنصѧѧوص 

ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ (: عѧن إبѧراهيم   تعѧالى ومن تلك النصوص قوله  ،يزيد ونقص يقينال
  
 ).٥٦٥ - ٧/٥٦٤(مجموع الفتواى، لابن تيمية  )١(

 ).١/١٢٤(شرح صحيح مسلم، للنووي  )٢(

 ).١/٢٠٩(حاشية العطار على شرح المحلي : وانظر ،)٣٨٨( المواقف في علم الكلام، للإيجي )٣(
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 ،فهذه الآية تدل على أن إبراهيم طلѧب الزيѧادة فѧي يقѧين قلبѧه      ،]٢٦٠:البقرة[ )ٺ ٺ ٺ ٿ
وقد روي عن عѧدد   ،به إبراهيملولو لم يكن ما في القلب لا يزيد ولا ينقص لما ط

 ،ومن هؤلاء سعيد بن جبير ،القلب هنا بزيادة الإيمان ئناناطممن السلف تفسير 
تفاضѧل مѧا فѧي القلѧب      ىتѧدل علѧ  ومن النصوص التي  ،)١(مجاهد وغيرهم ،وقتادة

 ،لا إلѧه إلا االله : يخرج من النار من قѧال " : أنه قال عن النبي  ما رواه أنس 
االله وفي قلبѧه   ويخرج من النار من قال لا إله إلا ،وفي قلبه وزن شعيرة من خير

ويخرج مѧن النѧار مѧن قѧال لا إلѧه إلا االله وفѧي قلبѧه زون ذرة         ،وزن برة من خير
 .وهذا الحديث ظاهر في دلالته على تفاضل ما في القلب من إيمان ،)٢("من خير

ومѧѧنهم مѧѧن خرجѧѧه علѧѧى أن المѧѧراد بالتصѧѧديق فѧѧي الإيمѧѧان التصѧѧديق        -٣
 ،النسѧѧبة بѧѧين أمѧѧرين نفيѧѧاً أو إثباتѧѧاً  والمѧѧراد بѧѧه إثبѧѧات ،المنطقѧѧي المقابѧѧل للتصѧѧور

والعلѧم   ،وتفسير التصديق في الإيمان بالتصѧديق المنطقѧي يجعلѧه نوعѧاً مѧن العلѧم      
ولهѧѧذا خѧѧرّج   ،فكѧѧذلك التصѧѧديق لا يتفاضѧѧل  ،عنѧѧد طائفѧѧة مѧѧن العلمѧѧاء لا يتفاضѧѧل 

بعѧѧض المرجئѧѧة عѧѧدم تفѧѧاوت التصѧѧديق فѧѧي علѧѧى الإيمѧѧان علѧѧى آѧѧون العلѧѧم لا           
أي يكѧون علѧم    -الأآثر على التفاوت " : )٣(العراقيهذا يقول وفي بيان  ،يتفاضل

وحكى إمѧام الحѧرمين فѧي الشѧامل      ،ونقله في البرهان عن أئمتنا ،-أجلى من علم 
 .....المحققينأنه لا يتفاوت عند 

  
 ).٣/٥٢(تفسير الطبري : انظر )١(

 ).٤٤(أخرجه البخاري رقم  )٢(

هѧـ، مѧن آبѧار علمѧاء الشѧافعية فѧي       ٧٦٢هѧو أحمѧد بѧن عبѧدالرحيم الكѧردي ثѧم المصѧري، ولѧد سѧنة           )٣(

البѧدر الطѧالع،   : انظѧر . ـهѧ ٨٢٦زمنه، له من الصنفات شرح الصدور بذآر ليلة القѧدر، تѧوفي سѧنة    

 ). ١/٧٢(الشوآاني 
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نѧه مѧن   أأن الإيمѧان هѧل يزيѧد ويѧنقص ؟ وقياسѧه علѧى       : ومن فوائد الخلاف
" : لما ذآѧر مسѧألة التفѧاوت فѧي العلѧم      )٢(عطارلاوقال  ،)١("قبيل العلوم لا الأعمال

ثѧم قѧال    ،)٣("وأورد الناصر أن من جزئيات هذه المسألة زيѧادة الإيمѧان ونقصѧانه   
هذا آله مبني على التصѧديق الѧذي هѧو    " : بعد ذآره لمسألة التفاوت في التصديق
فيكѧون مѧن    ،وهو مѧا عليѧه أآثѧر المحققѧين     ،مسمى الإيمان هو التصديق المنطقي

إذا حملنѧا الإيمѧان علѧى    " : وقد أشار إلى هذا الجويني حѧين قѧال   ،)٤("نس العلم ج
 .)٥("آما لا يفضل علم علماً  ،التصديق فلا يفضل تصديق تصديقاً

ولا يصح الاعتمѧاد عليѧه فѧي آѧون الإيمѧان لا       ،وهذا التخريج غير صحيح
 : وهما ،وذلك لأنه مبني على مقدمتين خاطئتين ،يزيد ولا ينقص

 ،أن المراد بالتصديق فѧي الإيمѧان هѧو التصѧديق المنطقѧي     : ىمقدمة الأولال
مѧن فѧروق    -المنطقѧي والإيمѧاني    -وهذا الزعم غير صحيح لمѧا بѧين التصѧديقين    

أن التصديق في المنطق لا يسѧتلزم اليقѧين وإنمѧا يشѧمل     : منها ،مؤثرة في الأحكام
هذا آله لا يقبل في الإيمѧان  و ،أنه لا يستلزم الإذعان والانقياد: ومنها ،الظن معه

فلو حُمل التصديق في الإيمان على التصديق المنطقي لصح إيمان  ،عند المرجئة
وهѧذا مѧا اعتѧرف بѧه بعѧض       ،وإيمѧان مѧن لѧم يѧذعن للشѧرع      ،من لѧيس عنѧده يقѧين   

  
 ).١/٨٣(الغيث الهامع، للعراقي  )١(

هѧـ، لѧه حاشѧية علѧى شѧرح المحلѧي لجمѧع        ١١٩٠هو حسن بن محمد بن محمѧود العطѧار، ولѧد سѧنة      )٢(

 ). ٢/٢٢٠(الأعلام، الزرآلي : انظر. هـ١٢٥٠الجوامع، توفي سنة 

 ).١/٢٠٩(حاشية العطار على شرح المحلي  )٣(

 .المرجع السابق، نفس الصفحة )٤(

 ).٣٥٥(الإرشاد، للجويني  )٥(
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ولهѧѧذا نѧѧازعوا فѧѧي حمѧѧل التصѧѧديق فѧѧي  الإيمѧѧان علѧѧى    ،المتѧѧأخرين مѧѧن المرجئѧѧة
 .)١(معنى التصديق في المنطق 

وهѧѧذه المقدمѧѧة وقѧѧع فيهѧѧا خѧѧلاف     ،أن العلѧѧم لا يتفѧѧاوت : والمقدمѧѧة الثانيѧѧة 
فمن العلمѧاء مѧن يقѧول إن العلѧم      ،وقد اختلفوا فيها على قولين ،طويل بين العلماء

ومѧѧنهم مѧѧن يقѧѧول إنѧѧه يقبѧѧل الزيѧѧادة      ،لا يتفѧѧاوت ولا يقبѧѧل الزيѧѧادة ولا النقصѧѧان   
 . )٢(وهو قول أآثر أهل العلم ،والنقصان

قولѧѧه : ويѧѧدل علѧѧى صѧѧحته أدلѧѧة منهѧѧا   ،الثѧѧاني هѧѧو القѧѧول الصѧѧحيح والقѧѧول 
 ،فهذه الآية دالة علѧى أن العلѧم يمكѧن أن يقبѧل الزيѧادة      ،]١١٤:طـه [ )ٺ ٺ ٿ ٿ(: تعالى

: ومنهѧا  ،وآل ما قبِل الزيѧادة قبѧِل النقصѧان    ،لأن االله لا يأمر إلا بطلب أمر ممكن
إن موسѧى لѧم    ،ر آالمعاينѧه لѧيس الخبѧ  " : أنه قال ما رواه ابن عباس عن النبي 
 .)٣(" وألقاها حين رآهم ،يلق الألواح لما سمع عن قومه

 ،ومنهم من خرج القول بعدم التفاوت في الإيمان على القواعد المنطقية -٤
طقѧѧة أن أجѧѧزاء الماهيѧѧة الذاتيѧѧة لا اإن مѧѧن المقѧѧرر عنѧѧد المن: أن يقѧѧال: وبيѧѧان ذلѧѧك

ذات آѧѧل " : آѧѧره ابѧѧن سѧѧينا حѧѧين قѧѧالومѧѧن ذلѧѧك مѧѧا ذ ،تقبѧѧل الزيѧѧادة ولا النقصѧѧان
ويقѧѧول  ،)٤(...".فيجѧѧب أن يكѧѧون ذات الشѧѧيء لا يѧѧزاد ولا يѧѧنقص     ،شѧѧيء واحѧѧد 

إذ أنѧواع الحيѧوان بالسѧوية     ،طبيعة الجنس تحمل على من تحته بالسѧوية " : أيضا
وآѧذلك الخاصѧة آالضѧحاك علѧى أشѧخاص       ،ولا تقبѧل الأشѧد والأضѧعف    ،حيوان

  
، وحاشѧѧية العطѧѧار علѧѧى شѧѧرح المحلѧѧي )٢٢٥(حاشѧѧية الخيѧѧالي علѧѧى شѧѧرح العقائѧѧد النسѧѧفية  : انظѧѧر )١(

)١/٢٠٩.( 

 ).١/٥٥(، والبحر المحيط، للزرآشي )١/٢٣٢(التحبير شرح التحرير، للمردواي : انظر )٢(

وصححه الألبѧاني آمѧا فѧي     ،)٦٢١٣(، وابن حبان في صحيحه )١٨٤٢(د أحمد في المسن: أخرجه )٣(

 ). ٥٣٧٣(صحيح الجامع 

 ).١/٨٠(لابن سينا  -ضمن آتاب الشفا-المدخل إلى المنطق  )٤(
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فكѧل مѧن    ،الماهيѧة الواحѧدة لا يѧدخل فيهѧا التفѧاوت      وعلى هذا فأجزاء ،)١("الناس 
وعليѧѧه فالنѧѧاس  ،حصѧѧل  ماهيѧѧة واحѧѧدة فѧѧلا بѧѧد أن يسѧѧتوي هѧѧو ومѧѧن شѧѧارآه فيهѧѧا  

 .متساوين في الإيمان لأنهم اشترآوا في ماهية واحدة

الحنفيѧѧة ومعهѧѧم إمѧѧام   " : وقѧѧد شѧѧرح صѧѧاحب المسѧѧامرة هѧѧذا الكѧѧلام فقѧѧال      
أي تلѧك   -والنقصان باعتبѧار جهѧات هѧي     لا يمنعون الزيادة ،....الحرمين وغيره

غيѧر أن ذلѧك التفѧاوت هѧل هѧو       ،..........غير الذات أي ذات التصѧديق  -الجهات 
بزيادة في نفس الذات أي ذات التصديق والإذعان القائم بالقلѧب أو هѧو تفѧاوت لا    

يعنѧѧѧى الحنفيѧѧѧة  ،فمنعѧѧѧوا ،بѧѧѧل بѧѧѧأمور زائѧѧѧدة عليهѧѧѧا ،بزيѧѧѧادة فѧѧѧي نفѧѧѧس التصѧѧѧديق
فѧنحن معشѧر الحنفيѧة     ،.......،وهو التفاوت في نفѧس التصѧديق   ،ولالأ ومرافقيهم

فيѧه   متفاوتѧة إن الواقع على أشياء : ونقول ،ومن وافقنا نمنع ثبوت ماهية المشكك
لامتنѧاع   ،ولا جѧزء ماهيѧة   ،لها ماهيةلا  ،يكون التفاوت عارضاً لها خارجاً عنها

فѧѧلا يلѧѧزم  ،ة المشѧѧككولѧѧو سѧѧلمنا ثبѧѧوت ماهيѧѧ ،واخѧѧتلاف جزئهѧѧا الماهيѧѧةاخѧѧتلاف 
وبالتقѧѧѧѧѧѧدم  ،فقѧѧѧѧѧѧد يكѧѧѧѧѧѧون بالألويѧѧѧѧѧѧة   ،بالشѧѧѧѧѧѧدة هآѧѧѧѧѧѧون التفѧѧѧѧѧѧاوت فѧѧѧѧѧѧي أفѧѧѧѧѧѧراد  

لمنا أن ماهية اليقѧين تتفѧاوت لا نسѧلم أنѧه يتفѧاوت      ـولو س ،..................والتأخر
نها ـة عѧѧـارجѧѧـور الخـن الأمѧѧـيرها مѧѧـغѧѧـبѧѧل ب ،زائهاـأي أجѧѧ المѧѧـاهيةات ـѧѧـقومـبم

 .)٢("العارضة لها 

لا نسѧلم أن  : قلنѧا " : آلام صѧاحب المسѧامرة فقѧال    )٣(ابن قطلوبغاوقد شرح 
فѧѧإن النظѧѧر الواحѧѧد إذا أدى إلѧѧى جѧѧزم يمنѧѧع       ،ماهيѧѧة الإيمѧѧان  بمقومѧѧاتالزيѧѧادة 

  
ضѧمن آتѧاب    -المقѧولات  : ، وانظر)١/١٠٠(لابن سينا  -ضمن آتاب الشفا  -المدخل إلى المنطق  )١(

 ).١٠٨، ١/١٠١( -الشفا 

 ).٣٠٩(رة شرح المسايرة، لكمال الدين ابن شريف المسام )٢(

هѧـ، لѧه مѧن المصѧنفات غريѧب      ٨٠٢هو قاسم بѧن قطلوبغѧا بѧن عبѧداالله المصѧري الحنفѧي، ولѧد سѧنة          )٣(

 ). ٧/٣٢٦(شذرات الذهب، ابن العماد : انظر. هـ٨٧٩القرآن، وتاج التراجم، توفي سنة 
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فѧالجزم الحاصѧل    ،آان ظناً إلا و ،وصدق هوية فقد حصل له التصديق ،النقيض
لجزم الحاصل وآذا ا ،بالتصديق الواحد وإن آرره ألف مرة مثل الأول بلا زيادة
فلا زيѧادة تحصѧل مѧن     ،من ألف نظر مثلاً يساويه الجزم الحاصل من نظر واحد

وآѧذلك   ،ألا ترى أن قرص الشمس لا يتفاوت بتفاوت الحرارة مثلاً ،آثرة النظر
 ،وذلك المعنѧى لا يتفѧاوت بتفѧاوت أجѧزاء النѧار      ،النار فإنه جوهر مضيء محرق

وآѧذلك شѧجر    ،يتفاوت من حيѧث الذهبيѧة   وذلك الذهب القليل مع الذهب الكثير لا
وآѧذلك الأنبيѧاء والملائكѧة     ،القرع لا يزيد علѧى شѧجر الѧدلب مѧن حيѧث الشѧجرية      

وآѧذلك لآيѧات القѧرآن     ،عليهم الصلاة والسلام لا يتفاضلون بحسب النبوة الملكية
 .)١("وإن جاز التفضل عندنا من حيث المذآور ،لا تتفاضل من حيث الذآر

لأن  ،مѧن أن ماهيѧة الإيمѧان لا تقبѧل الزيѧادة ولا النقصѧان      وما ذآره هѧؤلاء  
ويѧدل علѧى عѧدم     ،الأجزاء الذاتية لكل ماهية لا بد أن تكون متساوية غلط محض

أن هѧѧؤلاء اخѧѧتلط علѧѧيهم مѧѧا فѧѧي الأذهѧѧان بمѧѧا فѧѧي  : تقريѧѧر أمѧѧر مهѧѧم وهѧѧو صѧѧحته
تحققѧة  لإيمان في أذهانهم وظنѧوا أن هѧذه الماهيѧة م   لفقد تصوروا ماهية  ،الأعيان

ومѧن المعلѧوم أنѧه لѧيس آѧل مѧا تصѧوره الѧذهن          ،في الواقع يشترك فيها آل الناس
فكѧون   ،أصѧلاً  يمكن أن يكون متحققاً في الواقع أو أن يكѧون لѧه مقابѧل فѧي الواقѧع     

الذهن يتصور ماهية آلية للإيمѧان لا تقبѧل الزيѧادة ولا النقصѧان لѧيس دلѧيلاً علѧى        
فلا يصѧح أن يحكѧم علѧى الشѧيء فѧي       ،جلك في الخارب أن يكون الإيمان آذووج

وقد نبه ابن تيمية على هѧذا الغلѧط فѧي مسѧألة      ،الخارج بما يُجوزه عليه في الذهن
وهѧؤلاء منتهѧى نظѧرهم أن يѧروا حقيقѧة مطلقѧة مجѧردة تقѧوم فѧي          : "الإيمان فقال 

والسجود من حيث هو هѧو لا يجѧوز    ،الإيمان من حيث هو هو: فيقولون ،أنفسهم
ولѧو اهتѧدوا لعلمѧوا أن الأمѧور      ،وأمثѧال ذلѧك   ، يجѧوز أن يختلѧف  ولا ،أن يتفاضل

وأن الحقيقѧѧة المجѧѧردة   ،الموجѧѧودة فѧѧي الخѧѧارج عѧѧن الѧѧذهن متميѧѧزة بخصائصѧѧها   
  
 ).٣١١(حاشية ابن قطلوبغا على المسامرة  )١(
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 والاخѧتلاف وأن النѧاس إذا تكلمѧوا فѧي التفاضѧل      ،المطلقة لا تكѧون إلا فѧي الѧذهن   
مѧر مطلѧق   لا فѧي تفاضѧل أ   ،واختلافهѧا فإنما تكلموا في تفاضل الأمѧور الموجѧودة   
فبعضѧه   ،ومعلѧوم أن السѧواد مختلѧف    ،مجرد في الѧذهن لا وجѧود لѧه فѧي الخѧارج     

وأمѧѧا إذا قѧѧدرنا السѧѧواد   ،وغيѧѧره مѧѧن الألѧѧوان  ،وآѧѧذلك البيѧѧاض  ،أشѧѧد مѧѧن بعѧѧض 
لكѧن   ،والتفاضѧل  الاخѧتلاف فهѧذا لا يقبѧل    ،المجرد المطلѧق الѧذي يتصѧوره الѧذهن    

 .)١("هذا هو في الأذهان لا في الأعيان

فقѧد   ،الإيمѧان  مسѧمى وهѧو إخѧراج العمѧل مѧن      ،بة للأمѧر الثѧاني  أما بالنسѧ و
 ،هѧѧذا الأصѧѧل بѧѧذآر أدلѧѧة مѧѧن الكتѧѧاب والسѧѧنة  يثبѧѧت أنآثيѧѧر مѧѧن المرجئѧѧة  حѧѧاول

: وبيѧان ذلѧك   ،ولكن بعضهم حاول أن يثبته بناءاً علѧى مقتضѧى القواعѧد المنطقيѧة    
الإيمѧان   العمѧل جѧزءاً حقيقيѧاً فѧي مسѧمى الإيمѧان  لبطلѧت ماهيѧة         آانلو : يقال أن

وهذا يستلزم أن تكون حقيقة الإيمѧان غيѧر متحققѧة عѧن      ،بذهاب بعضه أوبذهابه 
ولهѧذا لمѧا ذآѧر الѧرازي قѧول       ،الأعمѧال أحد لأن آѧل أحѧد يѧذهب عليѧه شѧيء مѧن       

عبѧѧارة عѧѧن  الإيمѧѧان عنѧѧد الشѧѧافعي  " : وقѧѧال ،الشѧѧافعي فѧѧي الإيمѧѧان استشѧѧكله 
ن الإنسѧѧان آتيѧѧا بالأعمѧѧال   ولا شѧѧك أن آѧѧو  ،مجمѧѧوع الاعتقѧѧاد والإقѧѧرار والعمѧѧل  

والشѧѧك فѧѧي أحѧѧد أجѧѧزاء الماهيѧѧة يوجѧѧب الشѧѧك فѧѧي     ،الصѧѧالحة أمѧѧر مشѧѧكوك فيѧѧه 
فالإنسѧان وإن آѧان جازمѧا بحصѧول الاعتقѧاد والإقѧرار إلا        ،حصول تلك الماهيѧة 

أنه لما آان شاآا في حصول العمل آان هذا القدر يوجب آونه شاآا في حصѧول  
االله فلمѧا آѧان الإيمѧان اسѧما للاعتقѧاد والقѧول        وأما عند أبي حنيفة رحمѧه  ،الإيمان

وآان العمل خارجا عن مسمى الإيمان لѧم يلѧزم مѧن الشѧك فѧي حصѧول الأعمѧال        
فثبت أن من قال إن الإيمان عبارة عن مجموع الأمور الثلاثة  ،الشك في الإيمان

 .)٢("يلزمه وقوع الشك في الإيمان
  
 ). ٥١٢(وع الفتاوى، لابن تيمية مجم )١(

 ). ٥/٤٥٣(التفسير الكبير، للرازي  )٢(
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فهم لمѧذهب السѧلف فѧي    وما ذآره هؤلاء غير صحيح لأنه مبني على سوء 
آѧل عمѧل    أنوذلѧك أن السѧلف لا يقصѧدون     ،في مسمى الإيمѧان  اًآون العمل رآن

بحيѧث إذا انتفѧى أي جѧزء مѧن العمѧل ينتفѧي        ،من أعمѧال الإيمѧان يعتبѧر رآنѧاً فيѧه     
وإنمѧѧا يقصѧѧدون بالعمѧѧل الѧѧذي هѧѧو رآѧѧن فѧѧي الإيمѧѧان جѧѧنس عمѧѧل  ،أصѧѧل الإيمѧѧان

فلا  ،جنس العمل داخل في مسمى الإيمانف ،لا آل فرد فرد من الأعمال ،الظاهر
 .يوجد بدونه أنإيمان يمكن 

ذهѧاب بعѧض    أنوقѧرر   ،آخѧر والغريب أن الرازي ناقض نفسه في موطن 
فقѧول أهѧل السѧنة أنѧѧا    : فѧإن قيѧل  " : فقѧѧال يمѧان العمѧل لا يلѧزم منѧه ذهѧاب أصѧل الإ     
 .فوجب أن يلزمهم الكفر ،مؤمن إن شاء االله يمنع من القطع

مѧذهب الشѧافعي رحمѧه االله أن الإيمѧان     : الأول: عيف من وجوههذا ض: قلنا
والشѧѧك حاصѧѧل فѧѧي أن هѧѧذه     ،عبѧѧارة عѧѧن مجمѧѧوع الاعتقѧѧاد والإقѧѧرار والعمѧѧل     

والشك في أحد أجزاء الماهية لا يوجѧب   ،الأعمال هل هي موافقة لأمر االله تعالى
لا  فهѧو هنѧا يقѧرر أن الشѧك فѧي بعѧض أجѧزاء الماهيѧة         ،)١("الشك في تمام الماهية

 .يوجب الشك في الماهية

  
 ). ٦/٢٥١(مرجع السابق ال )١(
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 في حقيقة المطلق وحكمه: المسألة الرابعة: 

من المسائل التي ارتبطت ببعض الأصول الفلسѧفية للحѧد الأرسѧطي مسѧألة     
فѧѧإن هѧѧذه المسѧѧألة قѧѧد ارتبطѧѧت فѧѧي  ،ومقتضѧѧى الأمѧѧر بѧѧه ،حقيقѧѧة المطلѧѧق والمقيѧѧد

 ،فѧي الخѧارج   بحوث آثير من الأصوليين المتأخرين بمسألة وجود الماهية الكليѧة 
 : هي ،وارتباط المطلق بهذا الأصل يظهر في مسألتين فيه ،وفُرعت عليها

 .حقيقة المطلق: المسألة الأولى

 .في مقتضى الأمر بالمطلق: والمسألة الثانية

فقѧد اختلفѧت عبѧارات     ،وهѧي حقيقѧة المطلѧق   : أما بالنسبة للمسѧألة الأولѧى  
ولكѧن تلѧك  الحѧدود التѧي ذآروهѧا       ،الأصوليين في بيان حقيقته على أقوال آثيѧرة 

 : هما ،ترجع آلها إلى قولين فقط

أن المطلق هو اللفظ الذي دل على الماهية الكلية من غير أي : القول الأول
آѧѧل ": وفѧѧي بيѧان حقيقѧѧة هѧذا القѧѧول يقѧول الѧѧرازي    ،دلالѧة علѧѧى شѧيء مѧѧن قيѧدوها   

الحقيقة آѧان   وآل أمر يكون المفهوم منه مغايرا للمفهوم من تلك ،شيء له حقيقة
سواء آان ذلك المغاير لازما لتلك الحقيقة  ،لا محالة أمرا آخر سوى تلك الحقيقة

فالإنسان من حيث إنѧه إنسѧان لѧيس إلا أنѧه      ،وسواء آان سلبا أو إيجابا ،أو مفارقا
فكѧѧل ذلѧѧك مفهومѧѧات    ،أو آثيѧѧر أو لا آثيѧѧر  ،فأمѧѧا أنѧѧه واحѧѧد أو لا واحѧѧد    ،إنسѧѧان

وإن آنѧا نقطѧع بѧأن مفهѧوم الإنسѧان لا       ،إنه إنسѧان  منفصلة عن الإنسان من حيث
اللفظѧѧة الدالѧѧة علѧѧى : إذا عرفѧѧت ذلѧѧك فنقѧѧول ،ينفѧѧك عѧѧن آونѧѧه واحѧѧدا أو لا واحѧѧدا

   ѧى شѧة علѧود    يءالحقيقة من حيث إنها هي هي من غير أن تكون فيها دلالѧن قيѧم
ى تلѧك  وأما اللفظ الѧدال علѧ   .تلك الحقيقة سلبا آان ذلك القيد أو إيجابا فهو المطلق

الحقيقѧѧة مѧѧع قيѧѧد الكثѧѧرة فѧѧإن آانѧѧت الكثѧѧرة آثѧѧرة معينѧѧة بحيѧѧث لا يتنѧѧاول مѧѧا يزيѧѧد  
 .وإن لم تكن الكثرة آثرة معينة فهو العام ،عليها فهو اسم العدد



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

المطلѧق هѧو الѧدال علѧى واحѧد لا بعينѧه       : وبهذا التحقيق ظهر خطѧأ مѧن قѧال   
 .)١("فإن آونه واحدا وغير معين قيدان زائدان على الماهية 

ومѧن هѧؤلاء ابѧن السѧبكي فقѧد عѧرف        ،وقد تبع الرازي آثر ممن جѧاء بعѧده  
 .)٢(" المطلق الدال على الماهية بلا قيد" : المطلق فقال

لѧى فѧرد   عومعنى هذا القول أن اللفظ المطلق الوارد فѧي النصѧوص لا يѧدل    
فѧѧالأمر والنهѧѧي والخبѧѧر   ،وإنمѧѧا يѧѧدل علѧѧى الماهيѧѧة الكليѧѧة   ،موجѧѧود فѧѧي الخѧѧارج 

 .فقط كليةرة في لفظ مطلق إنما تدل على ما يتعلق بالحقيقة الالواد

وهѧѧذا  ،أن المطلѧѧق هѧѧو مѧѧا دل علѧѧى فѧѧرد شѧѧائع فѧѧي جنسѧѧه  : والقѧѧول الثѧѧاني
المطلق " : وفي بيانه يقول المرداوي الحنبلي ،آثير من الأصوليين هالقول اختار

 ،)٥("جنسههو ما دل على شائع في ": )٤(ابن الحاجبويقول  ،)٣(" نكرة في إثبات
 .)٦("لإثباتاالمطلق عبارة عن النكرة في ": ويقول الآمدي

بѧل هѧو    ،أن المطلق يدل على فرد جزئي ولكنه لم يعѧين : ومعنى هذا القول
ل النكѧرة فѧي العربيѧة فإنهѧا عبѧارة      ثѧ م ،شائع في جنسه أي في أفراد أخرى تماثله

 .عن فرد شاع في جنسه

  
 ).١/٣١٣(المحصول في علم الأصول، للرزاي  )١(

 ).٢/٤٥(جمع الجوامع، للسبكي، مع شرح المحلي  )٢(

 ).٦/٢٧١٢(التحبير شرح التحرير، للمرداوي  )٣(

هѧـ، لѧه   ٥٧٠بكر الكردي المالكي، المعѧروف بѧابن الحاجѧب، ولѧد سѧنة       هو عثمان بن عمر بن أبي )٤(

سѧѧѧير أعѧѧѧلام النѧѧѧبلاء، الѧѧѧذهبي  : انظѧѧѧر. هѧѧѧـ٦٤٦مѧѧѧن المصѧѧѧنفات الكافيѧѧѧة فѧѧѧي النحѧѧѧو، تѧѧѧوفي سѧѧѧنة  

)١٣/٢٦٤ .( 

 ).٢٣٥(مختصر ابن الحاجب مع شرح العضد  )٥(

 ).٣/٢(الإحكام في أصول الأحكام، للآمدي  )٦(
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على القول الأول لا يدل على فѧرد  أن المطلق : وحاصل الفرق بين القولين
وأما على القول الثاني فإنѧه يѧدل    ،وإنما يدل على معنى آلي ،موجود في الخارج

على جزئي في الخارج ولكن هذا الجزئي لم يقيد بوصف يميزه عن الأفراد التي 
 .تماثله في الحقيقية

 ،وهذان القولان مفرعات على القول في وجود الكلي الطبيعي فѧي الخѧارج  
ومѧن   ،فمن قال إن الكلي الطبيعي يمكن أن يوجѧد فѧي الخѧارج قѧال بѧالقول الأول     

وفѧي هѧذا    ،نفى أن يكون الكلي الطبيعѧي موجѧوداً فѧي الخѧارج قѧال بѧالقول الثѧاني       
الѧѧذي دعѧѧى الآمѧѧدي إلѧѧى ذلѧѧك هѧѧو أصѧѧله فѧѧي إنكѧѧار الكلѧѧي        " : يقѧѧول الزرآشѧѧي 

وزعѧѧم " : جѧѧب بقولѧѧه مѧѧدي وابѧѧن الحا قѧѧد السѧѧبكي قѧѧول الآ تناولمѧѧا  ،)١("الطبيعѧѧي
قѧѧѧال  )٢("الآمѧѧѧدي وابѧѧѧن الحاجѧѧѧب دلالتѧѧѧه علѧѧѧى الوحѧѧѧدة الشѧѧѧائعة توهمѧѧѧاه النكѧѧѧرة  

" توهمѧѧاه النكѧѧرة ": -ابѧѧن السѧѧبكي   -وقѧѧول المصѧѧنف  ": آشѧѧي متعقبѧѧاً قولѧѧه  رالز
فإن مفهوم الماهية بلا  ،وما صنعاه خير مما صنعه المصنف ،بل تحققاه ،ممنوع

ولكѧѧن لѧѧم يفѧѧرق    ،تغايرهمѧѧا علѧѧى أحѧѧد   قيѧѧد ومفهومهѧѧا مѧѧع قيѧѧد الوحѧѧدة لا يخفѧѧى    
فѧإن التكليѧف لا يتعلѧق     ،الأصوليون بينهما لعدم الفرق بينهمѧا فѧي تعليѧق التكليѧف    

والمطلѧق الموجѧود فѧي الخѧارج واحѧد غيѧر معѧين فѧي          ،إلا بالموجود في الخѧارج 
ووجѧѧوده فѧѧي ضѧѧمنه هѧѧو   ،لأن المطلѧѧق لا يوجѧѧد إلا فѧѧي ضѧѧمن الآحѧѧاد   ،الخѧѧارج

فيكѧون المطلѧق الموجѧود واحѧدا غيѧر       ،م مشخصѧاته إليѧه  صيرورته عينه بانضما
 .وذلك هو مفهوم النكرة ،معين

وأمѧا الاعتبѧارات العقليѧة آمѧا      ،والأصولي إنما يتكلم فيما وضع به التكليف
لأن  ،إذ لا وجѧود لهѧا فѧي الخѧارج     ،فѧلا تكليѧف بهѧا    -ابѧن السѧبكي  - فعله المصنف

  
 ).٣/٤١٤(شي البحر المحيط، للزرآ )١(

 ).٢/٤٦(جمع الجوامع للسبكي مع شرح المحلي  )٢(



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

ل الوجѧود الخѧارج لا يمكѧن فѧلا يكلѧف      ف به يجب إيقاعه والإتيان بما لا يقبѧ مكلَالُ
 .)١("به 

ومعنѧى هѧذه    ،سبة للمسألة الثانية وهي في مقتضى الأمر بالمطلقنأما بال
أن الأمر إذا ورد بصيغة المطلѧق هѧل يѧدل علѧى الأمѧر بالحقيقѧة المطلѧق        المسألة 
 .أم يدل على الأمر بجزئي من جزئياتها ،الكلية

المطلѧق  " ولهѧذا يقѧول السѧبكي     ،سѧابقة وهذه المسألة مفرعة على المسألة ال
وزعѧم الآمѧدي وابѧن الحاجѧب دلالتѧه علѧى        ،اللفظ الدال على الماهية بلا قيѧد : هو

 .)٢(" بجزئي أمرالأمر بمطلق الماهية : ثم قالامن و ،الوحدة الشائعة حيث توهما

 : ء في هذه المسألة على قوليناملوعلى هذا فقد اختلف الع

بالماهيѧѧة المطلقѧѧة لا يقتضѧѧي الأمѧѧر بشѧѧيء جزئѧѧي    أن الأمѧѧر: لأولاالقѧѧول 
أنه أمر بالقѧدر المشѧترك بѧين الأفѧراد لا بجزئѧي واحѧد       : ومعنى هذا القول ،معين

وهذا اختاره عدد من الأصوليين مѧنهم الѧرازي    ،معين منها ولا بجميع الجزئيات
 . )٤(الصفي الهنديو )٣(الأصفهانيوالقرافي و

إذا أمر الشѧارع  " : يقول الصفي الهندي تهوحج هذا القول قيقةوفي بيان ح
لѧѧم يكѧѧن ذلѧѧك أمѧѧراً بجميѧѧع    ،بفعѧѧل مѧѧن الأفعѧѧال مѧѧن غيѧѧر قيѧѧد مѧѧن قيѧѧود جزئياتѧѧه    

  
 ).٣/١٠٠٣(تشنيف المسامع شرح جمع الجوامع، للزرآشي  )١(

 ).٢/٤٤(جمع الجوامع مع شرح المحلي  )٢(

هو محمد بن محمود العجلي، الملقب بشمس الدين الأصفهاني، آان فقيهاً أصѧولياً منطقيѧاً، لѧه مѧن      )٣(

طبقѧѧات الشѧѧافعية، السѧѧبكي   : انظѧѧر. هѧѧـ٦٨٨مطلѧѧب فѧѧي المنطѧѧق، تѧѧوفي سѧѧنة     المصѧѧنفات غايѧѧة ال 

)٥/٤١ .( 

هѧѧو محمѧѧد بѧѧن عبѧѧدالرحيم بѧѧن محمѧѧد الأرمѧѧوي الهنѧѧدي الحنفѧѧي، الشѧѧهير بصѧѧفي الѧѧدين، مѧѧن أئمѧѧة       )٤(

. هѧѧـ٧١٥المѧѧذهب الأشѧѧعري، لѧѧه مѧѧن التصѧѧانيف الرسѧѧالة التسѧѧعينية فѧѧي أصѧѧول الѧѧدين، تѧѧوفي سѧѧنة  

 ). ٩/١٦٢(لسبكي طبقات الشافعية، ا: انظر



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

لأن الجزئيѧات الداخلѧة تحѧت مطلѧق      ،ولا ببعض جزئياته علѧى التعيѧين   ،جزئياته
ومѧا   ،بخصوصѧياتها  ومتمѧايزة  ،به متشارآة في ماهية ذلѧك الفعѧل   المأمورالفعل 

فѧالأمر الѧدال    ،وغيѧر مسѧتلزم لѧه علѧى التعيѧين      ،غير ما بѧه الامتيѧاز   به الاشتراك
ن تلѧك الجزئيѧات المخصوصѧة    مѧ على طلب الماهية الكلية غيѧر دال علѧى شѧيء    

بѧѧل لا دلالѧѧة لѧѧه إلا علѧѧى تلѧѧك   ،لا بطريѧѧق المطابقѧѧة ولا بطريѧѧق الاسѧѧتلزام ،عينѧѧاً
راً ـون أمѧ ـس لا يكѧ ر بѧالجن ـمѧ لأا: على هѧذا ـيات فئالماهية المشترآة بين تلك الجز

 .)١(" ألبتةبشيء من أنواعه 

 ،أن الأمѧѧر بالماهيѧѧة المطلقѧѧة أمѧѧر بجزئѧѧي مѧѧن جزئياتهѧѧا     : والقѧѧول الثѧѧاني 
ن اللفظ المطلق إذا ورد فѧي النصѧوص فѧالمراد بѧه إيقѧاع      أهو : ومعنى هذا القول

 .جزئي من الجزئيات التي يدل عليها اللفظ المطلق

الماهية المطلقѧة علѧى القѧول الأول لا يѧدل     أن الأمر ب: والفرق بين القولين
إذا لѧم توجѧد    وأمѧا  ،على فعل جزئي إلا بقرينة خارجة عن اللفѧظ حاليѧة أو مقاليѧة   

وفي بيѧان هѧذا يقѧول ابѧن التلمسѧاني بعѧد شѧرحه لقѧول          ،فإنه لا يعين جزئي للفعل
لا " : قѧال " الأمر بالماهية الكلية لا يتناول الأمر بشيء مѧن جزئياتѧه   " : الرازي
والمطلقѧѧات لا  ،بمѧѧا هѧѧو مѧѧن ضѧѧرورياته  أمѧѧرقѧѧد تقѧѧرر أن الأمѧѧر بالشѧѧيء  : يقѧѧال

 ،فѧالأمر بهѧا أمѧر بأحѧد الخصوصѧيات      ،في الأعيѧان إلا بخصѧوص مѧا    لهادخول 
التكليѧف   أن: بѧل مѧن قاعѧدة    ،فليس مѧن مقتضѧيات اللفѧظ    ،ن سُلمإهذا و: لأنا نقول

فѧѧلا يشѧѧعر  ،الإشѧѧعارثѧѧم لѧѧو سѧѧلم   ،والإتيѧѧان بѧѧالمطلق ممكѧѧن  ،مشѧѧروط بالإمكѧѧان
وأمѧا علѧى القѧول الثѧاني فѧإن المطلѧوب فعلѧه         ،)٢("والبحث فيه  ،بخصوص معين

 .وهذا الطلب يدرك بغير قرينة  ،الكلية الماهيةجزئي من أجزاء 

  
 ).٣/١٠٠١(نهاية الوصول في دراية الأصول، للصفي الهندي  )١(

 ).١/٣٧٢(شرح المعالم في أصول الفقه، لابن التلمساني  )٢(
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وظهر بهذا التقرير أن هذه المسألة مرتبطة بѧالقول بوجѧود الكلѧي الطبيعѧي     
علѧى آونѧه مبنѧي علѧى أصѧل       ولهѧذا نقѧد الآمѧدي قѧول الѧرازي بنѧاءاً       ،في الخارج

وهѧѧو غيѧѧر " : باطѧѧل وهѧѧو أن الكلѧѧي الطبيعѧѧي يمكѧѧن أن يوجѧѧد فѧѧي الخѧѧارج فقѧѧال   
وذلك لأن ما به الاشتراك بѧين الجزئيѧات معنѧى آلѧي لا تصѧور لوجѧوده       ،صحيح

 .في الأعيان وإلا آان موجودا في جزئياته

ك ويلزم من ذلك انحصار ما يصلح اشتراك آثيرين فيѧه فيمѧا لا يصѧلح لѧذل    
 .وهو محال

وعلى هѧذا فلѧيس معنѧى اشѧتراك الجزئيѧات فѧي المعنѧى الكلѧي هѧو أن الحѧد           
بѧѧل إن تصѧѧور   ،المطѧѧابق للطبيعѧѧة الموصѧѧوفة بالكليѧѧة مطѧѧابق للطبيعѧѧة الجزئيѧѧة    

 .وجوده فليس في غير الأذهان

وطلѧѧب الشѧѧيء  ،وإذا آѧѧان آѧѧذلك فѧѧالأمر طلѧѧب إيقѧѧاع الفعѧѧل علѧѧى مѧѧا تقѧѧدم    
وإيقѧاع المعنѧى    ،لطالѧب علѧى مѧا تقѧدم تقريѧره     يستدعي آونه متصورا فѧي نفѧس ا  

 ،فلا يكون متصѧورا فѧي نفѧس الطالѧب     ،الكلي في الأعيان غير متصور في نفسه
 .ولأنه يلزم منه التكليف بما لا يطاق ،فلا يكون أمرا به

الأمر لا يكѧون   فإذاً ،ف بما لا يطاقكلَإنه مُ: مر بالفعل مطلقا لا يقالومن أُ
 .وبطل ما ذآره ،لا بالمعنى الكلي ،ة في الأعيانبغير الجزئيات الواقع

 ،وهو المسѧمى بѧالبيع   ،ثم وإن سلم أن الأمر متعلق بالمعنى الكلي المشترك
فقد أتى بما هѧو مسѧمى    ،فإذا أتى المأمور ببعض الجزئيات آالبيع بالغبن الفاحش

فوجب أن يصѧح نظѧرا إلѧى مقتضѧى صѧيغة الأمѧر        ،وآل فيهـالبيع المأمور به الم
 .لمطلق بالبيعا
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بѧѧѧل لѧѧѧدليل   ،بѧѧѧالبطلان فѧѧѧلا يكѧѧѧون ذلѧѧѧك لعѧѧѧدم دلالѧѧѧة الأمѧѧѧر بѧѧѧه   : وإن قيѧѧѧل
 .)١("معارض

ن حاول أن يثبѧت وجѧود الكلѧي    أوجاء الأصفهاني ودافع عن قول الرازي ب
 -فسѧѧاد آѧѧلام صѧѧاحب الإحكѧѧام  أمѧѧا" : الطبيعѧѧي فѧѧي الخѧѧارج فقѧѧال منتقѧѧداً الآمѧѧدي

 .....دة من قواعد المنطقفيتوقف على تجديد العهد بقاع ،-الآمدي 

 .....عقلي أوطبيعي  أوإما منطقي : أنا بينا أن الكلي: وتلك القاعدة

 ،موجѧѧود فѧѧي الأعيѧѧان يالطبيعѧѧالكلѧѧي : فنقѧѧول ،وإذا اتضѧѧحت هѧѧذه التفرقѧѧة
وجѧѧزء هѧѧذا البيѧѧع نفѧѧس البيѧѧع     ،أن هѧѧذا البيѧѧع موجѧѧود فѧѧي ألعيѧѧان   : يل عليѧѧهلوالѧѧد

 ،موجѧود فѧي الأعيѧان    يالطبيعفالكلي  ،وجزء الموجود موجد جزماً ،بالضرورة
 ....الكلي المنطقي والعقلي ففي وجودهما في الخارج خلاف وأما

وذلك لأن البيѧع وهѧو القѧدر     ،وبهذا القاعدة تبين فساد آلام صاحب الإحكام
 ،ولا شѧѧك فѧѧي وجѧѧوده فѧѧي الأعيѧѧان ،المشѧѧترك بѧѧين البياعѧѧات هѧѧو الكلѧѧي الطبيعѧѧي

 ،وبѧѧه ينѧѧدفع عѧѧدم تصѧѧوره فѧѧي نفѧѧس الطالѧѧب   ،نالأخѧѧرييوالخѧѧلاف بѧѧين الكليتѧѧين  
 .)٢("ولزوم التكليف بما لا يطاق 

ن هѧذه المسѧألة قѧد بناهѧا بعѧض الأصѧوليين علѧى مѧا         أوالمقصود هنا إثبѧات  
 .وهذا يكفي في إثبات التأثر بأصول الحد الأرسطي ،تقتضيه القواعد المنطقية

  
 ).٢/٢٠٥(الإحكام في أصول الأحكام، للآمدي  )١(

 ).٤/٨٤(الكاشف عن المحصول، للأصفهاني  )٢(
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 في التكليف بالقدر المشترك: خامسةالمسألة ال: 

 ѧه         والمراد بѧي تحتѧأمر آلѧف بѧق التكليѧو أن يتعلѧترك هѧدر المشѧالتكليف بالق
ل فѧي ذلѧك مѧا يسѧمى عنѧد الأصѧوليين بالواجѧب        ئومѧن أشѧهر المسѧا    ،أفراد معددة

نѧه التكليѧف أعѧم مѧن أن     لأ ،المخير بالتكليفوإن آان الأفضل أن يسمى  ،المخير
اس بفعѧل شѧيء   ومعنѧاه أن يكلѧف االله تعѧالى النѧ     ،يكون واجباً بل قد يكون مستحباً

بѧل هѧذا    ،آجѧزاء الصѧيد وفديѧة الصѧيد وآفѧارة اليمѧين       ،مبهم محصѧور فѧي أفѧراد   
 .)١(التخيير منطبق على أآثر تكاليف الشريعة آما قال الباقلاني وغيره

وقѧѧѧد اختلѧѧѧف العلمѧѧѧاء فѧѧѧي مثѧѧѧل هѧѧѧذا النѧѧѧوع مѧѧѧن التكѧѧѧاليف اختلافѧѧѧاً شѧѧѧديداً   
والفѧѧرق بينѧѧه وبѧѧين  واضѧѧطربت فيهѧѧا أقѧѧوالهم حتѧѧى لتكѧѧاد تعѧѧرف حقيقѧѧة آѧѧل قѧѧول

إلى غيره نفس القول الذي يقولوه هو ظناً منه أنه وأضحى بعضهم ينسب  ،غيره
 -قѧد أعيѧت هѧذه المسѧألة     " : وفي بيان هذا الاضطراب يقول ابѧن عقيѧل   ،)٢(غيره

فمѧا أحѧد تصѧور الخѧلاف      ،العلمѧاء مѧن قبѧل ومѧن بعѧد      -يعني مسألة آفارة اليمѧين 
قѧѧد دارت رؤوس المختلفѧѧين فѧѧي هѧѧذه    " قѧѧال ونقѧѧل عѧѧن بعضѧѧهم أنѧѧه     ،)٣("فيهѧѧا 

 .)٤(" المسألة وأعيتهم

 هѧѧوونتيجѧة لهѧذا الاشѧتباه فقѧد اختلѧف العلمѧѧاء فѧي حقيقѧة الخѧلاف فيهѧا هѧل           
 .)٥(اختار آل قول عدد آبير منهم ،على قولين ،!معنوي ؟ أمخلاف لفظي 

 : هما ،)١(العلماء في هذه المسألة إلى قولين أصليينوترجع أقوال 

  
 ).١/٢٠٢(البحر المحيط، للزرآشي : انظر )١(

 ).٢/٢٦٠(المحصول في علم الأصول، للرزاي : انظر )٢(

 .)١/١٩١(البحر المحيط، للزرآشي : انظر )٣(

 .المرجع السابق، نفس الصفحة )٤(

 ).١/١٩١(البحر المحيط، للرزآشي : انظر )٥(
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فالواجѧب مѧثلاً    ،أن الواجب فعل واحد ممѧا خيѧر فيѧه لا بعينѧه    : الأول القول
بѧل   ،وهذا القول اختѧاره جمهѧور الأصѧوليين    ،فعل إحدى خصال الكفارة لا بعينه
 .حكاه بعضهم إجماعاً عن السلف

بمعنѧى أن التكليѧف متوجѧه إلѧى      ،أن الكل واجب على البدل: والقول الثاني
وهѧѧو قѧѧول أآثѧѧر  ،ها يسѧѧقط وجѧѧوب الأخѧѧرىولكѧѧن فعѧѧل بعضѧѧ ،فعѧѧل آѧѧل الأفѧѧراد

 .المعتزلة

فإن االله تعالى علق الحكم الѧذي هѧو الوجѧوب     ،والصحيح هو قول الجمهور
 .وأما تحقق الوجوب فلا يكون إلا بفرد معين ،بالقدر المشترك بين تلك الخصال

وهѧو عѧدم التفريѧق بѧين     المسألة  وهذا التقرير يظهر به أصل الغلط في هذه
والفرق بينهما هو أن أصل الوجѧوب   ،وبين ما يتحقق به الوجوب أصل الوجوب

أمѧا   ،وبما أنه معنى فإنه يصح أن يكون آليѧاً  ،هو المعنى الذي اعتبر في التكليف
والأمѧر الجزئѧي لا يمكѧن أن يكѧون      ،ما يتحقق به الوجѧوب فهѧو فهѧو أمѧر جزئѧي     

 .آلياً

الوجѧѧوب ومѧѧا  فتحصѧѧل أن هѧѧذه المسѧѧألة لا بѧѧد فيهѧѧا مѧѧن التفريѧѧق بѧѧين أصѧѧل 
 .وأن ما يتحقق به الوجوب لا يمكن إلا أن يكون جزئياً ،يتحقق به الوجوب

وجاء بعض المتأخرين من الأصوليين والفقهѧاء وخѧرّج هѧذه المسѧألة علѧى      
وقѧѧرر بنѧѧاءاً علѧѧى ذلѧѧك أن الوجѧѧوب   ،القѧѧول بوجѧѧود الكلѧѧي الطبيعѧѧي فѧѧي الخѧѧارج 

التكليѧف فѧي مثѧل هѧذه المسѧألة لا      بمعنى أن  ،متعلق بالقدر المشترك تعلقاً وتحققاً
فقѧѧد ذآѧѧѧر مسѧѧألة التكليѧѧѧف    ،ومѧѧن هѧѧѧؤلاء القرافѧѧي   ،يتحقѧѧق إلا بالقѧѧدر المشѧѧѧترك  

الواجب الكلي هذا هو الواجب المخير فѧي خصѧال الكفѧارة فѧي     ": بالمشترك فقال
؛ وهѧو مفهѧوم مشѧترك بينهѧا      ،فالواجب هو أحѧد الخصѧال   ،وحيث قيل به، اليمين

 =  
 ). ١/١٨٦(، والبحر المحيط، للزرآشي )٢/١٥٩(المحصول في الأصول، للرازي : انظر )١(
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 ѧا       ،الصدقه على آل واحد منهمѧترك بينهѧياء مشѧى أشѧادق علѧى   ،)١("والصѧومعن
هѧѧذا الكѧѧلام أن الواجѧѧب هѧѧو القѧѧدر المشѧѧترك ولا يتحقѧѧق الوجѧѧوب إلا بفعѧѧل القѧѧدر  

 .المشترك

وهذا القدر " : فقال ،أحكام ذآر أن هذا القدر المشترك هو متعلق خمسةثم 
 ،هالوجѧوب فѧلا وجѧوب إلا فيѧ    : الحكѧم الأول : المشترك هѧو متعلѧق خمسѧة أحكѧام    

والخصوصѧѧات التѧѧي هѧѧي العتѧѧق والكسѧѧوة والإطعѧѧام متعلѧѧق التخييѧѧر مѧѧن غيѧѧر         
فلم يخير االله المكلف بين  ،ولا تخيير فيه ،والمشترك هو متعلق الوجوب، إيجاب

 ،فإن ترك هذا المفهوم إنما هو بترك جميعهѧا  ،فعل أحدها وبين ترك هذا المفهوم
ترك بينهمѧѧا متعѧѧين للفعѧѧل بѧѧل مفهѧѧوم أحѧѧدها الѧѧذي هѧѧو قѧѧدر مشѧѧ ،ولѧѧم يقѧѧل بѧѧه أحѧѧد
فالمشترك متعلق الوجѧوب ولا تخييѧر فيѧه والخصوصѧات متعلѧق       ،متحتم الإيقاع

والمخير فيه مخير فيѧه   ،التخيير ولا وجوب فيها فالواجب واجب من غير تخيير
 )٢("من غير إيجاب 

هذا الحكم صحيح و ،معنى هذا الكلام أن الوجوب متعلق بالقدر المشتركو
وهذا غيѧر   ،نه قرر أن الوجوب لا يتحقق إلا بفعل القدر المشتركولك ،في جملته
فلѧو آلѧف    ،فإن وجود القدر المشѧترك فѧي الخѧارج ممتنѧع     ،بل هو ممتنع ،صحيح

والصѧحيح أن مѧا فѧي الخѧارج      ،العبد بفعل القدر المشترك لكن تكليفاً بما لا يطاق
مشѧѧترك الѧѧذي فѧѧي  وهѧѧذا الأمѧѧر الجزئѧѧي يتحقѧѧق بѧѧه القѧѧدر ال  ،لا يكѧѧون إلا  جزئيѧѧاً

 الذهن

الثѧواب علѧى تقѧدير    : الحكѧم الثѧاني المتعلѧق بهѧذا القѧدر المشѧترك       ": ثم قѧال 
إلا علѧѧѧى القѧѧѧدر  ،فѧѧѧإذا فعѧѧѧل الجميѧѧѧع أو بعضѧѧѧه لا يثѧѧѧاب ثѧѧѧواب الواجѧѧѧب  ،الفعѧѧѧل

بحسѧѧب مѧѧا  ،ومѧѧا وقѧѧع معѧѧه يثѧѧاب عليѧѧه ثѧѧواب النѧѧدب أو لا يثѧѧاب عليѧѧه ،المشѧѧترك   
 ).٢/١٢٥(في الفروق، للقرا )١(

 .موضعالمرجع السابق، نفس ال )٢(
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 ،)١("النѧѧدب علѧѧى ذلѧѧك الخصѧѧوص   يختѧѧاره إن اختѧѧار أفضѧѧلها حصѧѧل لѧѧه ثѧѧواب     
أن الثѧѧواب فѧѧي الواجѧѧب المخيѧѧر لا يكѧѧون إلا علѧѧى القѧѧدر        : ومعنѧѧى هѧѧذا الكѧѧلام   

 : لأمور ،وهذا غير صحيح ،-الذي هو الكلي الطبيعي عنده  -المشترك فقط 

لأن الماهيѧѧѧة  ،أن هѧѧذا يلѧѧѧزم منѧѧه أن يتسѧѧاوى النѧѧѧاس الثѧѧواب    : الأمѧѧر الأول 
 .والواحدة لا تقبل التفاضل

أن الثواب لا يكون إلا علѧى الفعѧل المتحقѧق فѧي الخѧارج أو      : ر الثانيوالأم
ابѧن  وفي يقول  ،والقدر المشترك يمتنع تحققه في الخارج آما سبق ،ما في حكمه

 ،ليس بصحيح ،ما قاله من أنه لا يثاب إلا على القدر المشترك: قلت": )٢(المشاط
        ѧن المكلѧع مѧذي وقѧل الѧى الفعѧون علѧا يكѧدر      ،ففإن الثواب إنمѧع القѧم يوقѧذا لѧوه

وإنما أوقع ما آلف أن يوقعه ويصح منه إيقاعه  ،ولا يصح منه إيقاعه ،المشترك
ولكѧѧن  ،وتعلѧѧق التكليѧѧف بѧѧه علѧѧى الإبهѧѧام   وهѧѧو فѧѧرد ممѧѧا يѧѧدخل تحѧѧت المشѧѧترك   

من  -يعني القرافي  -وما قاله  ،الوجود عينه فإنه لا يتحقق الوجود إلا في المعين
لѧيس بمسѧلم فإنѧه     ،ثاب عليѧه ثѧواب النѧدب أو لا يثѧاب عليѧه     أن ما أوقعه مع ذلك ي

 ....دعوى لم يأت عليها بحجة

وبحسب ما يختاره إن اختار أفضلها حصل له ثѧواب   -يعني القرافي  -قال 
وإن اختѧار أدناهѧا إن آѧان بينهѧا تفѧاوت أو إحѧداها        ،الندب علѧى ذلѧك الخصѧوص   

مѧا قالѧه هنѧا     -بѧن المشѧاط   ا - قلѧت  ،وليس بينها تفاوت فѧلا ثѧواب فѧي الخصѧوص    
بل إنما يثاب ثواب الواجب لا ثواب الندب بعد اختيѧار أفضѧلها أو    ،ليس بصحيح

وثѧѧواب أدناهѧѧا ثѧѧواب   ،ولكѧѧن يكѧѧون ثѧѧواب أفضѧѧلها ثѧѧواب واجѧѧب أفضѧѧل   ،أدناهѧѧا
فѧلا ثѧواب فѧي     -يعني القرافي  -وقوله  ،ولا وجه لدخول الندب هنا ،واجب أدون

  
 ).٢/١٢٦(المرجع السابق،  )١(

هѧѧو قاسѧѧم بѧѧن عبѧѧداالله بѧѧن محمѧѧد بѧѧن المشѧѧاط الأنصѧѧاري، مѧѧن المبѧѧرزين فѧѧي عصѧѧره، تѧѧوفي سѧѧنة       )٢(

 ). ٢١٧(شجرة النور الزآية، محمد بن مخلوف : انظر.هـ٧٢٣
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 إلا يوقѧѧع واب إنمѧѧا يكѧѧون علѧѧى مѧѧا أوقѧѧع ولѧѧمفѧѧإن الثѧѧ ،لѧѧيس بصѧѧحيح ،الخصѧѧوص

 .)١("-يعنى الفرد- الخصوص

يجب  ،العقاب على تقدير الترك: الحكم الثالث" : ثم ذآر الحكم الثالث فقال
 .)٢(" أن يكون على القدر المشترك الذي هو مفهوم أحدها

مѧѧѧن تعليѧѧѧق العقѧѧѧاب علѧѧѧى القѧѧѧدر  بقوهѧѧѧذا الحكѧѧѧم فيѧѧѧه مѧѧѧا فѧѧѧي الحكѧѧѧم السѧѧѧا
 .العقاب لا يكون إلا على أمر جزئي موجود في الخارجو ،المشترك

بѧراءة  : الحكم الرابع المتعلق بالقѧدر المشѧترك  " : ثم ذآر الحكم الرابع فقال
 .)٣(" فلا تبرأ إلا بالقدر المشترك الذي هو مفهوم أحدها ،الذمة

قاعѧه  يلأنه أمر آلي لا يمكѧن إ  ،ن الذمة لا تبرأ بالقدر المشتركأوالصحيح 
ѧѧѧي الخѧѧѧارجف، ѧѧѧدخل تحѧѧѧي يѧѧѧر جزئѧѧѧل أمѧѧѧرأ إلا بفعѧѧѧة لا تبѧѧѧه فالذمѧѧѧدر  توعليѧѧѧالق
 .المشترك

فمѧن صѧلى الظهѧر    " : وقد رتب القرافي علѧى قولѧه هѧذا حكمѧاً غريبѧاً فقѧال      
وهѧو   ،إنما برأت ذمته بالقدر المشѧترك بѧين صѧلاته هѧذه وجميѧع صѧلوات النѧاس       

اقعاً فѧي  وهو آونه و ،أما خصوص هذا الظهر ،مفهوم الظهر من حيث هو ظهر
لأنه لم يѧدخل فѧي    ،فلا مدخل له براءة الذمة ،وعلى الهيئة المعينة ،البقعة المعينة

وآذلك من صѧام رمضѧان إنمѧا تبѧرأ ذمتѧه مѧن صѧوم رمضѧان بمѧا فѧي            ،الوجوب
صومه من القدر المشترك بين صومه هذا وبين صѧوم عامѧة النѧاس وهѧو مفهѧوم      

 )٤(.".شهر رمضان

  
 ). ١٢٧، ٢/١٢٦( -ن الفروق للقرافي ضم -إدرار الشروق على أنواء البروق، لابن المشاط  )١(

 ). ٢/١٢٧(في االفروق، للقر )٢(

 ). ٢/١٢٨(المرجع السابق  )٣(

 . المرجع السابق نفس الصفحة )٤(
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فكيف لا تبرأ الذمة إلا بالقѧدر   ،ي غاية الغرابةوهذا الحكم الذي قرره هنا ف
بفعѧل الأمѧر الجزئѧي الخѧاص بالإنسѧان وحѧده       إلا بل الذمѧة لا تبѧرأ    ،!المشترك ؟

وفѧي بيѧان هѧذا يقѧول ابѧن       ،وهѧذا هѧو مقتضѧى التكليѧف     ،ولا دخل له في الآخرين
ولѧه  لأنѧه لا يمكѧن إيقاعѧه ولا دخ   ؛ قلت لا تبرأ الذمة بالقѧدر المشѧترك   " : المشاط

في الوجود العيني وإنما تبرأ الذمة بما أوقعه مما فيه المشترك أي قسط منه على 
إن أراد ظاهر لفظه وهو أن بѧراءة ذمѧة   ) إلى أن قال...  (.ما قرره أهل هذا العلم

وذلѧѧك  ،مصѧѧلي الظهѧѧر إنمѧѧا تقѧѧع بصѧѧلاته وصѧѧلاة غيѧѧره فѧѧذلك واضѧѧح الѧѧبطلان     
وهѧذا   ،وغيѧره مѧن سѧائر النѧاس    يستلزم أن لا تبѧرأ ذمѧة زيѧد حتѧى يصѧلي عمѧرو       

وإن أراد أن براءة ذمة مصلي الظهر إنما تقع بالكلي من حيѧث هѧو    ،خطأ فاحش
وإن أراد أن بѧراءة ذمѧة المصѧلي إنمѧا تقѧع بصѧلاته لا مѧن         ،آلي فهو خطѧأ أيضѧا  

ولكѧن هѧذا    ،جهة خصوصها بل من جهѧة أن فيهѧا معنѧى المشѧترك فѧذلك صѧحيح      
 .)١("مهالاحتمال بعيد من لفظه ومساق آلا

فѧإن ذمѧة المكلѧف تبѧرأ بفعلѧه       ،وآذلك الحال فيما ذآره مѧن صѧيام رمضѧان   
 .الخاص لا بالقدر المشترك

النيѧѧة فѧѧلا ينѧѧوي المكلѧѧف : الحكѧѧم الخѧѧامس" : ثѧѧم ذآѧѧر الحكѧѧم الخѧѧامس فقѧѧال 
فهѧѧو المنѧѧوي فقѧѧط دون  ،إيقاعѧѧه بنيѧѧة الوجѧѧوب وأداء الفѧѧرض إلا القѧѧدر المشѧѧترك

 .)٢("الخصوصات

بѧل النيѧة لا    ،مѧن تعليѧق النيѧة بالقѧدر المشѧترك لѧيس صѧحيحاً        وما ذآره هنا
ولا تعلѧѧق لهѧѧا  ،تعلѧѧق فѧѧي الحكѧѧم الشѧѧرعي إلا بѧѧالمعين الѧѧذي يريѧѧد المكلѧѧف فعليѧѧه  
فإن مѧا يتعلѧق    ،بالقدر المشترك الذهني الذي يشمل فعله وفعل غيره من المكلفين

   .به الكلي لا يلزم أن يكون متعلقاً بكل جزئي
 ). ١٢٨/ ٢(، لابن المشاط -ضمن الفروق  -إدرار الشروق على أنواء البروق  )١(

 ). ٢/١٣٠(الفروق، للقرافي  )٢(
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 ـةــالخـاتم
والصѧѧلاة والسѧѧلام علѧѧى المبعѧѧوث   ،الحمѧѧد الله الѧѧذي بنعمتѧѧه تѧѧتم الصѧѧالحات 

 -: وبعد ،رحمة للعالمين

ومѧا بنѧي عليѧه مѧن      ،مѧن دراسѧة الحѧد الأرسѧطي     -بتوفيق االله  -فقد انتهيت 
 تائجـلة مѧѧѧن النѧѧѧـية إلѧѧѧى جمѧѧѧـن آثѧѧѧار علمѧѧѧـومѧѧѧا ترتѧѧѧب عليѧѧѧه مѧѧѧ ،أصѧѧѧول فلسѧѧѧفية
 -: مل أهمها فيما يليـأج ،والتوصيات

 ًأهم النتائج: أولا : 

ن الحد لا بد أن يكون جامعاً أأن آل من بحث في حقيقة الحد أجمع على * 
 : وهما ،وإنما اختلفوا في أمرين ،مانعاً

 .في ما به يكون الجمع والمنع -١

 .في القصد إلى الجمع والمنع -٢

بѧѧل قѧѧد سѧѧبقه إليѧѧه  ،أن أرسѧѧطو لѧѧم يكѧѧن هѧѧو أول مѧѧن قѧѧال بالحѧѧد الحقيقѧѧي * 
 .وأفلاطون سقراط

أن أرسطو إنما قال بأن الأشياء لا تعرف إلا بمعرفѧة الحقيقѧة الكليѧة لهѧا     * 
 .لأنه آان في معرض نقاشه للسوفسطائية

بѧل قѧد قѧال بѧه      ،أن القول بالحد الحقيقي لѧم يقتصѧر علѧى فلاسѧفة اليونѧان     * 
 .أيضاً عدد من الفلاسفة في الإسلام والفلاسفة في الغرب

التفريق بѧين الصѧفات الذاتيѧة والصѧفات العرضѧية      خطأ قول أرسطو في * 
 .الملازمة

هѧو  و ،وأصѧح منѧه  هأن ثمة طريق آخر للتحديد مخالف لطريقة أرسѧطو  * 
 .طريقة التحديد بالمميز
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لѧѧѧم يكونѧѧѧوا متبعѧѧѧين لطريقѧѧѧة   المتقѧѧѧدمين أن نظѧѧѧار المسѧѧѧلمين وعلمѧѧѧائهم * 
 .وإنما آانت لهم طريقة خاصة بهم ،أرسطو في التحديد

وليسѧت   ،ول الفلسفية التي أثرت في حقيقة قول أرسطو متعѧددة أن الأص* 
 .أصلاً واحداً

أن أآثѧѧر الأصѧѧول الفلسѧѧفية تѧѧأثراً فѧѧي حقيقѧѧة الحѧѧد الأرسѧѧطي هѧѧو القѧѧول    * 
 .بوجود الكليات في الخارج

 .جرت به سنة االله الكونية ،أن التأثر والتأثير بين الأمم أمر ضروري* 

 ،ق الأرسѧѧطي لѧѧم يكѧѧن فѧѧي زمѧѧن متقѧѧدم أن تѧѧأثر الفكѧѧر الإسѧѧلامي بѧѧالمنط* 
 .وإنما شاع في آخر القرن الخامس وبداية القرن السادس

أن آل منهج للاستدلال او نحوه لا بد أن يكون متأثراً بالأصول المقررة * 
 .عند من وضعه وأقامه عليها

بѧل   ،أن المخالفة لمنطق أرسطو ممن خالفه لم تكن من على جهة واحѧدة * 
وإمѧا   ،إما لمخالفته في الأصول الفلسفية التي بَني عليهѧا الحѧد   :آانت على جهتين

 .لمخالفته في مجرد الاجتهاد

بѧѧل آѧѧان مѧѧن ثѧѧلاث   ،أن تѧѧأثير الحѧѧد الأرسѧѧطي لѧѧم يكѧѧن مѧѧن جهѧѧة واحѧѧدة  * 
 : جهات

 .من جهة قواعده: الأولى     

 .من جهة مصطلحاته: الثانية     

 .من جهة أصوله الفلسفية: الثالثة     

يراً من المتكلمين المتأخرين قد أستغلوا قواعد المنطق وقوانينѧه فѧي   أن آث*
 .تأييد أقوالهم المبتدعة
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 ًأهم التوصيات: ثانيا : 

 : يمكن أن نخرج من قراءة هذا البحث بتوصيتين مهمتين

ضروة ضبط الأصѧول الكليѧة  التѧي ترجѧع إليهѧا منѧاهج الاسѧتدلال        : الأولى
 .منهج ومواطن الصواب والغلط فيهإذ بضبطها حقيقة آل  ،والاستنباط

ضѧѧѧرورة تتبѧѧѧع الآثѧѧѧار التѧѧѧي خلفهѧѧѧا دخѧѧѧول المنطѧѧѧق فѧѧѧي العلѧѧѧوم    : الثانيѧѧѧة
ويخѧѧص بالѧѧذآر هنѧѧا أربعѧѧة علѧѧوم هѧѧي علѧѧم     ،الإسѧѧلامية مѧѧن المتخصصѧѧين فيهѧѧا 

إذ هѧѧذه العلѧѧوم مѧѧن أشѧѧد   ،العقيѧѧدة وعلѧѧم الفقѧѧه وعلѧѧم أصѧѧول الفقѧѧه وعلѧѧوم العربيѧѧة  
لأقسѧѧام المتخصصѧѧة  فѧѧي  هѧѧذه العلѧѧوم أن تهѧѧتم   فأهيѧѧب با ،العلѧѧوم تѧѧأثراً بѧѧالمنطق

 .بذلك

 : ويقترح أن يكون تتبع التأثير آما يلي

 .تأثير المنطق من جهة شروط الحدوده وقياساته وقواعدها -١

 .تأثير المنطق من جهة مصطلحاته -٢

 .تأثير المنطق من جهة أصوله التي بني عليها -٣
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 الفهـــارس
 

 فهرس الآيات القرآنية -١. 

 فهرس الأحاديث والآثار -٢. 

 فهرس الأعـــــلام -٣. 

 فهرس المصادر والمراجع -٤. 

 فهرس الموضوعات -٥. 
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 فهرس الآيات القرآنية 
 

 السورة ورقم الآيةالآيــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــة
رقم 
السور
 الصفحة ة

 ٢٢١ ٢ ]٢٦:البقرة[  )ۀ ٹ ٹ ڻ ڻ ںں ڱ ڱ ڱ ڱ ڳ(

� � � �ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ٷ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې (
� � � � � � �(  

 ٤٢٣ ٢ ]١٣٣:البقرة[

 ٤٩٤ ٢ ]٢٦٠:البقرة[  )ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ(

 ٢٢١ ٣]١٨٢:آل عمران[  )ڤ ڤ ڤ(

 ٩١ ٥ ]٩٧:المائدة[  )ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ(

 ٢٣٤ ٦ ]١٠٢:الأنعام[  )ٿ ٿ ٺ ٺ ٺٺ ڀ ڀ ڀ ڀ(

 ٤٢٤ ٦ ]٩:الأنعام[  )ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ(

 ٢٢١ ٧ ]٥٧:رافالأع[  )ی � � � � � � �(

 ٢٢١ ٩ ]١٤:التوبة[  )ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ(

 ٢٢٤ ٩ ]٨١:التوبة[  )ڈ ڈ ڎ ڌڎ ڌ ڍ ڍ ڇ(

 ٩ ]٩٧:التوبة[  )ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ٹ ٹ ۀ ۀ ہ ہ ہ( 

١٨ ،
٢٠ ،
٢١ 

 ٢٣٥ ١١ ]١٠٧:هود[  )� � � � �(

 ٣٨٦ ١١ ]١١٨:هود[  )ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ(

ه ه ے ے ۓ ۓ ں ں ڻ ڻ ٹ ٹ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ه ه(
  )ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ

 ٢٣٥ ١٣ ]٤:الرعد[

 ٢٣٦ ١٣ ]٤:الرعد[  )ۆ ۆ ۇ ۇ ڭ ڭ(
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 السورة ورقم الآيةالآيــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــة
رقم 
السور
 الصفحة ة

 ٩١ ١٣ ]٩:الرعد[  )ژ ڑ ڑ ک ک(

 ٤٢٣ ١٥ ]٥٨:الحِجر[  )چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ(

 ٢٢١ ١٦ ]٦٩:النحل[  )ۀ ہ ہ(

 ٢٢٢ ١٦ ]٧:النحل[  )ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٱ ٻ ٻ(

 ٢٢١ ١٧ ]٨٢:الإسراء[  )ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ه ه ه ه ے ے ۓ ۓ(

 ٤٩٧ ٢٠ ]١١٤:طه[  )ٺ ٺ ٿ ٿ(

 ٤٢٣ ٢٠ ]١٨، ١٧:طه[  )ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ(

 ٢٢٠ ٢١ ]٣٠:الأنبياء[  ) ہ ۀ ٹۀ ٹ ڻ ڻ ں ں(

 ٢٢٤ ٢١ ]٦٩:الأنبياء[  )ٷ ۈ ۈ ۆ ۆ ۇ ۇ(

 ٢٢٢ ٢٣ ]١٠٤:المؤمنون[  )� � � � � �(

 ٢٢١ ٢٣ ]١٩:المؤمنون[  )ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ(

ڇ ڇ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ(
  )ڇ ڇ ڍ

 ٤١٩ ٢٦]٢٣-٢٥:الشعراء[

 ٣٨٦ ٣٠ ]٢٢:الروم[  )ه ه ه ں ڻ ڻ ٹ ٹ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ(

 ٢٣٤ ٣٥ ]٣:فاطر[  )ی � � � �(

 ٢٣٥ ٣٦ ]٨٢:يس[  )� � � � � � � � � �(

 ٢٣٤ ٣٩ ]٦٢:الزُّمَر[ ) گگ ک ک ک(

 ٢٢١ ٥٠ ]٩:ق[  )ہ ہ ہ ۀ ۀ ٹ ٹ ڻ ڻ ں(

 ٢٧٩ ٦٧ ]١٠:المُلك[  )� � � � � � � � � � �(
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 السورة ورقم الآيةالآيــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــة
رقم 
السور
 الصفحة ة

 ٢٢٢ ٧٧ ]١،٢:المرسلات[  )گ گ * ک گ(

 ٢٢٢ ٧٩ ]١:النازعات[  )ٹ ٹ(

 ٢٣٥ ٨٥ ]١٦:البروج[  )ۇ ۇ ۆ(
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 فهرس الأحاديث والآثار
 
 الصفحة طرف الحديث أو الأثر م

 ٣٨٧ إن االله قسم بينكم أخلاقكم آما قسم بينكم أرزاقكم١

٢
إن لكل شيء حقيقة، وما بلغ عبد حقيقة الإيمان حتى يعلم أن ما

 ٨٩ أصابه لم يكن ليخطئه، وما أخطاه لم يكن ليصيبه

 ٩٠ لا تفعلأوه عين الربا، ٣

 ١٦٥ ذآرك أخاك بما يكره٤

٥
وآيѧة نѧار، وأنѧا ،شربة عسل، وشرطة محجѧم : الشفاء في ثلاث
 ٢٢١ أنهى عن الكي

 ٤٤١ آل مسكر خمر٦

 ٢٣٦ لا عدوى ولا طيرة٧

 ٨٩ ما يحبه لنفسه لا يبلغ العبد حقيقة الإيمان حتى يحب للناس٨

٩
ليس الخبر آالمعاينѧه، إن موسѧى لѧم يلѧق الألѧواح لمѧا سѧمع عѧن

 ٤٩٧ قومه، وألقاها حين رآهم

١٠
تѧѧه أآثѧѧر مѧѧن عѧѧدد نجѧѧوم السѧѧماءوالѧѧذي نفѧѧس محمѧѧد بيѧѧده لآني   

 ٤٢٠ وآواآبها

١١
لا إلѧه إلا االله، وفѧي قلبѧه وزن شѧعيرة: يخرج من النار مѧن قѧال  

 ٤٩٥ من خير
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 فهرس الأعـــــلام
 
 الصفحة ــــــــــــــــــــماسم العلـــــــــــــــم

 ١٧٦ إبراهيم بن محمد السمرقندي الليثي١

 ٩٣ إبراهيم بن موسى بن محمد اللخمي الشاطبي٢

 ١٧٥  )ابن باجة(أبو بكر بن الصائغ، المشهور بـ٣

 ١٨٧ أبوالقاسم بن أحمد بن محمد القيرواني البرزلي المالكي٤

 ٤٣٤  )ابن باجة(كر بن محمد بن الصائغ أبوب٥

 ٣٣٨ أحمد بن إدريس الصنهاجي القرافي٦

 ٤٩٥ أحمد بن عبدالرحيم الكردي العراقي٧

 ٢٠٦ أحمد بن عبدالفتاح المجيري الشافعي الملوي٨

 ٢٨٠ أحمد بن عبدالمنعم الدمنهوري٩

 ١٩١  )ابن حجر(أحمد بن علي بن محمد العسقلاني ١٠

 ٣٩٨ أحمد بن فارس بن زآريا القزويني المالكي١١

 ١٢٠  )صاويال(أحمد بن محمد الخلوتي المالكي ١٢

 ٤٥٣  )ثعلب(أحمد بن يحيى بن يزيد الشيباني ١٣

 ٢٨٤ أحمد بن يعقوب مسكويه١٤

 ٤٠  )فيلسوف هولندي يهودي(اسبينوزا ١٥

 ٢٤٠  )الجوهري(إسماعيل بن حماد الترآي الأترادي ١٦

 ٤٢٤  )ابن آثير(القرشي الدمشقي  إسماعيل بن عمر بن آثير١٧

 ٤٧  )من أشهر فلاسفة اليونان(أفلاطون ١٨

 ٨٩ أنس بن مالك بن ضمضم الأنصاري١٩

 ٩١  )فيلسوف فيزيائي(إنيشتاين ٢٠

 ٣٣٠  )فيلسوف بريطاني(آير ٢١
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 ١٨ ويأيوب بن موسى الحسيني الكف٢٢

 ٧٦  )فيلسوف إنجليزي(بارآلي ٢٣

 ٧٧  )أحد آبار أعلام المنطق الرياضي(برتراند رسل ٢٤

 ٤٢  )أحد أئمة السوفسطائية(بروتاغوراس ٢٥

 ٢٦٤  )فيلسوف ومنطقي انكليزي(بريور ٢٦

 ٢٧٤  )نيفيلسوف ومنطقي بولو(بوشنسكي ٢٧

 ٦٥  )فيلسوف إنجليزي(جون استيورت مِل ٢٨

 ١٤٥  )فيلسوف من أتباع المذهب التجريبي(جون لوك ٢٩

 ٦٤ الحسن بن عبداالله بن المرزبان السيرافي٣٠

 ٤٩٦ حسن بن محمد بن محمود العطار٣١

 ٤٥٢  )ابن النوبختي(بو محمد الحسن بن موسى، أ٣٢

 ١٥  )ابن سينا(الحسين بن عبداالله بن الحسن ٣٣

 ٩٣  )الراغب الأصفهاني(الحسين بن محمد، أبو القاسم ٣٤

 ٣٩ حمد بن الحسن الطوسي٣٥

 ٢١٤  )منطقي ورياضي إنكليزي(دي مورجان ٣٦

 ٢٩٤  )في إنجلترا نيمن أآبر الفلاسفة الحسيِّ(د هيوم يفيد٣٧

 ٤٠٠  )فيلسوف فرنسي(ديكارت ٣٨

 ٣٤٩  )فيلسوف فرنسي(روسلان ٣٩

 ٧٨  )من رواد الوضعية المنطقية(زآي نجيب محمود ٤٠

 ٩٠ سعد بن مالك بن سنان الخزرجي، أبو سعيد الخدري٤١

 ٤٦  )من أئمة اليونان(سقراط ٤٢

 ١٧٧ سليمان بن خلف التجيبي، أبو الوليد الباجي٤٣

 ٢١٠ سليمان بن علي الكوفي التلمساني٤٤
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 ٣٩٠  )فيلسوف حضارة ألماني(شبنجلر ٤٥

 ١٩٦ عباد بن سليمان المعتزلي٤٦

 ٢٧  )القاضي عبدالجبار(عبدالجبار بن أحمد ٤٧

 ٨٣  )ابن سبعين(عبدالحق بن إبراهيم بن محمد بن نصر ٤٨

 ٢٦ عبدالرحمن بدوي٤٩

 ١٩٧ عبدالرحمن بن أبي بكر الشافعي السيوطي٥٠

 ٣٦٥  )عضد الدين الإيجي(عبدالرحمن بن أحمد ٥١

 ١٧٥ عبدالرحمن بن جاد االله البناني٥٢

 ٣٥ عبدالرحمن بن محمد الأخضري٥٣

 ٢٦٥  )ابن خلدون(عبدالرحمن بن محمد المالكي ٥٤

 ٢١  )السعدي(عبدالرحمن بن ناصر آل سعدي التميمي ٥٥

 ٢٢ عبدالرحمن بن يحيى بن علي المعلمي٥٦

 ١٧٦ عبدالعزيز بن أحمد، علاء الدين البخاري٥٧

 ٢٨ عبدالقاهر بن طاهر البغدادي٥٨

 ٤٤٠ عبداالله بن أحمد ابن الخشاب٥٩

 ١٨ عبداالله بن أحمد بن علي الفاآهي٦٠

 ٤٢٠ عبداالله بن الحسين، ابن بطة العكبري٦١

 ٤٠ عبداالله بن السيد البطليوسي٦٢

 ٢٤٠ عبداالله بن عمر الشيرازي البيضاوي٦٣

 ٣٣٨  )ابن التلمساني(عبداالله بن محمد بن علي الفهري المصري ٦٤

 ١٧٦ عبداالله بن يوسف بن هشام الأنصاري٦٥

 ٢٧  )أبو المعالي(عبدالملك بن عبداالله الجويني ٦٦

 ٢٧٩  )تاج الدين(عبدالوهاب بن علي السبكي ٦٧
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 ٢٦ عبيداالله بن سعيد بن حاتم الوائلي السجزي٦٨

 ١٩٢  )ابن الصلاح(عثمان بن عبدالرحمن الشهروزري الشافعي ٦٩

 ٥٠٣  )ابن الحاجب(عثمان بن عمر بن أبي بكر الكردي المالكي ٧٠

 ٢٩ أبي محمد سيف الدين الآمدي علي بن٧١

 ٢١١  )ابن حزم(علي بن أحمد بن سعيد القرطبي ٧٢

 ٤١٢  )ابن سيده(علي بن إسماعيل المرسي ٧٣

 ٢٧ علي بن إسماعيل، أبو الحسن الأشعري٧٤

 ١٧ علي بن سليمان بن محمد الصالحي المرداوي٧٥

 ٢٧٩ علي بن عبدالكافي السبكي٧٦

 ١٧  )ابن عقيل(علي بن عقيل بن محمد الظفري البغدادي ٧٧

 ٤٢٣ علي بن عيسى الرماني النحوي٧٨

 ٦٢ علي بن محمد البتارآاني الطوسي٧٩

 ٢٧٩ علي بن محمد بن العباس البغدادي، أبو حيان التوحيدي٨٠

 ١٨ علي بن محمد بن علي الحسيني الجرجاني٨١

 ٣٦ عمر بن سهلان الساوي٨٢

 ٣١  )سيبويه(عمرو بن عثمان بن قنبر ٨٣

 ٨٩  )أبو الدرداء(عويمر بن زيد بن قيس الأنصاري الخزرجي ٨٤

 ٢٧٣  )من رواد الاتجاه التجريبي(فرنسيس بيكون ٨٥

 ٥١٢  )ابن المشاط(قاسم بن عبداالله بن محمد بن المشاط الأنصاري ٨٦

 ٤٩٨  )ابن قطلوبغا(قاسم بن قطلوبغا بن عبداالله المصري ٨٧

 ٣٠٧  )فيلسوف ألماني(آاسيرر ٨٨

 ٩٥  )من أعظم فلاسفة العصر الحديث(آانت ٨٩

 ٢٩٦  )فيلسوف فرنسي(آوزان ٩٠
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 ٢٦٢  )فيلسوف وأآاديمي مارآسي(آيدروف ٩١

 ٢٠٨  )أحد أعلام المدرسة الديكارتية(ليبتز ٩٢

 ٤٥٣ الليث بن نصر٩٣

 ٦٤  )أحد أشهر المترجمين لكتب اليونان(مَتّى المنطقي ٩٤

 ٣١  )ابن الوزير(محمد بن إبراهيم بن علي ٩٥

 ١٢٧  )ساجقلي زاده(محمد بن أبي بكر المرعشي ٩٦

 ٢١٨ محمد بن أحمد بن سالم السفاريني الحنبلي٩٧

 ١٩٢ محمد بن إسحاق بن محمد ابن منده٩٨

 ١٩  )ابن فورك(محمد بن الحسن بن فورك الأصبهاني ٩٩

 ٢٧  )ابن الباقلاني(يب محمد بن الط١٠٠

 ٣٨  )ابن رشد(محمد بن القاسم بن رشد المالكي ١٠١

 ١٨١  )العلاف(محمد بن الهذيل بن عبداالله ١٠٢

 ٤٤٩  )بهاء الدين زادة(محمد بن بهاء الدين بن لطف االله الحنفي ١٠٣

 ٨٨ محمد بن بهادر بن عبداالله الشافعي الـزرآشي١٠٤

 ١٧٧ محمد بن جرير بن يزيد الطبري١٠٥

 ٤٤٤ محمد بن خلفة الأبي المالكي١٠٦

 ٢٢٥ محمد بن خليل الإشبيلي السكوني١٠٧

 ٤١٨ محمد بن سليمان بن سعد الرومي الحنفي الكافيجي١٠٨

 ١٨٠ محمد بن عبدالرؤوف الشافعي المناوي١٠٩

 ٥٠٥  )الصفي الهندي(محمد بن عبدالرحيم بن محمد الأرموي ١١٠

 ٤٨ محمد بن عبدالكريم الشهرستاني١١١

 ٤٥٥  )ابن الهمام(بن عبدالواحد الحنفي محمد ١١٢

 ٩٢ محمد بن عبده بن حسن١١٣
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 ٢٠٣  )ابن عربي(محمد بن علي الطائي ١١٤

 ٢٤٣ محمد بن علي بن عمر المازري١١٥

 ١٩ محمد بن علي بن محمد الفاروقي التهانوي١١٦

 ٤١٨ لرصاع المالكيمحمد بن قاسم ا١١٧

 ١٧٦ محمد بن محمد الخجندي الكاآي١١٨

 ٢٧١ محمد بن محمد الشهرزوري١١٩

 ١٨  )ابن عرفة(محمد بن محمد الورغمي، أبو عبداالله ١٢٠

 ٣٨ محمد بن محمد بن طرخان الفارابي١٢١

 ٤٥٥ البابرتيمحمد بن محمد بن محمود ١٢٢

 ٢٦  )القطب الرازي(محمد بن محمد قطب الدين ١٢٣

 ٥٠٥  )الأصفهاني(محمد بن محمود العجلي ١٢٤

 ٢١٦  )ابن منظور(محمد بن مكرم الأنصاري ١٢٥

 ٣٩٨ محمد بن يعقوب بن محمد الفـيروزآبادي الشافعي١٢٦

 ٢٢٨ مد بن يوسف بن عمر السنوسيمح١٢٧

 ٤٣٤ محمد بن يوسف، أبو الحسن العامـري١٢٨

 ٤٢١ محمود بن أحمد بن موسى، شهاب الدين العيني١٢٩

 ٢٢٤ محمود بن عبداالله الحسيني البغدادي الآلوسي١٣٠

 ٣٥ مسعود بن عمر بن عبداالله التفتازاني١٣١

 ٤٠٦ مصطفى بن حسن بن أحمد بن عبدالرازق١٣٢

 ١٦٣ ميمون بن محمد المكحولي النسفي١٣٣

 ٣٣  )أبو البرآات(هبة االله بن ملكا البغدادي ١٣٤

 ٤٤  )فيلسوف التغير(هرقليطس ١٣٥

 ٣١٧  )فيلسوف أمريكي(هنترميد ١٣٦
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 ٨٥  )من رواد المذهب المثالي(هيجل ١٣٧

 ٨٣ يحيى بن حبش بن ميرك السهروردي١٣٨

 ٢٣٧  )النووي(يحيى بن شرف الشافعي ١٣٩

 ٨٧ يعقوب بن إسحاق الأشعبي الكندي١٤٠

 ٩٨ يوسف بن آرم١٤١
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 عالمراجفهرس المصادر و
 
ي، تحقيѧق أحمѧد المهѧدي، دار الكتѧب     ، الآمѧد أبكار الأبكѧار فѧي أصѧول الѧدين     -١

 .هـ١٤٢٤والوثائق القومية، ط الثانية، 

إرنسѧت رينѧان، ترجمѧة هѧادل زعيتѧر، دار إحيѧاء الكتѧب         ابن رشد والرشѧدية،  -٢
 .م١٩٥٧العلمية، القاهرة، 

الوفѧѧاء التفتѧѧازاني، دار الكتѧѧاب اللبنѧѧاني،  بѧѧوأ ابѧѧن سѧѧبعين وفلسѧѧفته الصѧѧوفية، -٣
 م١٩٧٢بيروت، ط الأولى، 

 .السبكي، دار الكتب العلمية، بيروت بهاج شرح المنهاج،الإ -٤

عبѧѧاس أحيلѧѧة، منشѧѧورات آليѧѧة الآداب  الأثѧѧر الأرسѧѧطي فѧѧي النقѧѧد والبلاغѧѧة، -٥
 .م١٩٩٩والعلوم، الرباط، 

الفѧѧارابي، تحقيѧѧق علѧѧي بѧѧو ملحѧѧم، دار الهѧѧلال، بيѧѧروت، ط        إحصѧѧاء العلѧѧوم،  -٦
 .م١٩٩٦الأولى، 

ق عبѧѧدالرزاق عفيفѧѧي، المكتѧѧب   الآمѧѧدي، تعليѧѧ  الإحكѧѧام فѧѧي أصѧѧل الأحكѧѧام،    -٧
 .هـ١٤٠٢الإسلامي، ط الثانية، 

 .ابن جزم، دار الكتب العلمية، بيروت الإحكام في أصول الأحكام، -٨

 .هـ١٤٢٣الغزالي، دار الكتب العلمية، ط الأولى،  إحياء علوم الدين، -٩

الشنقيطي، تحقيق سعود العريفѧي، دار عѧالم الفوائѧد،     آداب البحث والمناظرة، -١٠
 .هـ١٤٢٦الأولى، مكة، ط 

ابѧѧن المشѧѧاط، ضѧѧمن آتѧѧاب الفѧѧروق      إدرار الشѧѧروق علѧѧى أنѧѧواء البѧѧروق،    -١١
 .للقرافي

دار  ،السѧѧكوني، تحقيѧѧق يوسѧѧف احنانѧѧا    أربعѧѧون مسѧѧألة فѧѧي أصѧѧول الѧѧدين،     -١٢
 .هـ١٤٢٦الغرب الإسلامي، ط الأولى، 
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الرازي، مكتبة الكليѧات الأزهريѧة،القاهرة،تحقيق    الأربعين في أصول الدين، -١٣
 .هـ١٤٠٦ي السقا، ط الأولى أحمد حجاز

الجويني، تحقيق أسعد تѧيم،   الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد، -١٤
 .هـ١٤١٦مؤسسة الثقافة الدينية، ط الثالثة، 

جѧѧورج طرابيشѧѧي، رابطѧѧة العقلانيѧѧين العѧѧرب، ط الأولѧѧى،      إزدواجيѧѧة العقѧѧل،  -١٥
 .م٢٠٠٥

عي، المجلѧѧس  نصѧѧير الѧѧدين الطوسѧѧي، تحقيѧѧق حسѧѧن الشѧѧاف      أسѧѧاس الاقتبѧѧاس،  -١٦
 .الأعلى للثقافة

تحقيق أحمد حجازي السقا، مكتبة الكليات الأزهرية، ، الرازي أساس التقديس، -١٧
 .هـ١٤٠٦القاهرة 

دار الفضѧѧѧيلة، ط الѧѧѧولى، ، ابѧѧѧن تيميѧѧѧة، تحقيѧѧѧق محمѧѧѧد رشѧѧѧاد سѧѧѧالم  الاسѧѧѧتقامة، -١٨
 .هـ١٤٢٠

توفيѧѧѧق الطويѧѧѧل، لجنѧѧѧة التѧѧѧأليف والترجمѧѧѧة والنشѧѧѧر، القѧѧѧاهرة،  أسѧѧѧس الفلسѧѧѧفة، -١٩
 م١٩٥٨

مطبوعѧات جامعѧة الكويѧت، ط     حسين علي حسن، الأسس الميتافيزيقية للعلم، -٢٠
 م١٩٩٧الأولى،

ابن سينا، مع شرح الطوسي، تحقيق سليمان  دنيا، دار  الإشارات والتنبيهات، -٢١
 المعارف، مصر، ط الثالثة

الرازي، تحقيق سعيد فودة، دار الѧرازي، الأردن، ط   الإشارة في علم الكلام، -٢٢
 .هـ١٤٢٧الأولى، 

رحمن الوآيѧѧل، مكتبѧѧة ابѧѧن تيميѧѧة،   عبѧѧدالابѧѧن القѧѧيم، تحقيѧѧق    إعѧѧلام المѧѧوقعين،  -٢٣
 .القاهرة

أبو الحسن العѧامري، تحقيѧق أحمѧد غѧراب، مؤسسѧة       الإعلام بمناقب الإسلام، -٢٤
 .هـ١٤٠٨دار الأصالة للثقافة، ط الأولى، 



 

ي  
مير

 الع
طان

 سل
ستير

ماج
 )

الة 
رس

ل ال
كام

...
ل

لط
ل

لل
ك

 م١٩٨٠ط الخامسة  دار العلم للملايين، خير الدين الزر آلي، الأعلام، -٢٥

الغزالي، تقديم علي بѧو ملحѧم، دار الهѧلال، ط الأولѧى،      تصاد في الاعتقاد،الاق -٢٦
 .م١٩٩٣

ابن تيمية، تحقيق ناصر العقѧل، دار العاصѧمة، ط    اقتضاء الصراط المستقيم، -٢٧
 .هـ١٤١٩السادسة، 

الأبѧѧي، ضѧѧبط محمѧѧد سѧѧالم هاشѧѧم، دار الكتѧѧب العلميѧѧة،     إآمѧѧال إآمѧѧال المعلѧѧم،  -٢٨
 .هـ١٤١٥بيروت، ط الأولى، 

الفارابي، تحقيق محسن مهدي، دار المشرق،  اظ المستعملة في المنطق،الألف -٢٩
 .بيروت، ط الثانية

عبدالرحمن بدوي، مكتبة النهضة المصرية، ط الأولى،  الإنسانية والوجودية، -٣٠
 .م١٩٤٧

الباقلاني، تحقيق محمѧد زاهѧد الكѧوثري، الكتبѧة      الإنصاف فيما يجب اعتقاده، -٣١
 .هـ١٤٢١الأزهرية للتراث، ط الثالثة، 

 .مصر يحيي هويدي، دار المعارف، بارآلي، -٣٢

والشѧѧѧؤون الزرآشѧѧѧي، وزارة الأوقѧѧѧاف  البحѧѧѧر المحѧѧѧيط فѧѧѧي أصѧѧѧول الفقѧѧѧه،  -٣٣
 .هـ١٤٢٣الإسلامية بالكويت، ط الثانية، 

، ط الأولѧѧѧى، سابѧѧن سѧѧѧبعين، تحقيѧѧق جѧѧѧورج آتѧѧورة، دار الأنѧѧѧدل    بѧѧُد العѧѧѧارف،  -٣٤
 .م١٩٧٨

ساوي، تعليق رفيق العجم، زين الدين ال البصائر النصيرية في علم المنطق، -٣٥
 .م١٩٩٧دار الفكر اللبناني، بيروت، ط الأولى 

تحقيق موسى الѧدويش، مكتبѧة العلѧوم والحكѧم، المدينѧة       ،ابن تيمية بغية المرتاد، -٣٦
 .هـ١٤٢٢المنورة،ط الأولى،
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ابѧن تيميѧة، تحقيѧق مجموعѧة مѧن البѧاحثين، مجمѧع الملѧك          بيان تلبيس الجهمية، -٣٧
 .هـ١٤٢٦ولى، فهد لطباعة المصحف، ط الأ

 /.١٩٩٦محمد أبو ريان، دار المعرفة الجامعية،  تاريخ الفكر الفلسفي، -٣٨

محمѧѧѧد أبѧѧѧو ريѧѧѧان، دار المعرفѧѧѧة الجامعيѧѧѧة، مصѧѧѧر،   تѧѧѧاريخ الفكѧѧѧر الفلسѧѧѧفي، -٣٩
 .هـ١٩٦٦

يوسѧѧف آѧѧرم، دار القلѧѧم،   تѧѧاريخ الفلسѧѧفة الأوروبيѧѧة فѧѧي العصѧѧر الوسѧѧيط،    -٤٠
 .بيروت

 .القلم، بيروتيوسف آرم، دار  تاريخ الفلسفة الحديثة، -٤١

ط الثالثѧة   ترجمة زآѧي نجيѧب وزميلѧه،   رسѧل، برترانѧد   تاريخ الفلسفة الغربية، -٤٢
 .م١٩٧٨

مصطفي النشار، دار قباء للطباعة والنشѧر، القѧاهرة،    تاريخ الفلسفة اليونانية، -٤٣
 .م٢٠٠٠

ووليѧر سѧتيس، ترجمѧة مجاهѧد عبѧدالمنعم، المؤسسѧة        تاريخ الفلسѧفة اليونانيѧة،   -٤٤
 .هـ١٤٢٥النشر، ط الثانية الجامعية للدراسات و

 .يوسف آرم، دار القلم، بيروت تاريخ الفلسفة اليونانية، -٤٥

محمѧد أرآѧون، المرآѧز الثقѧافي العربѧي،       تاريخية الفكر العربي والإسلامي، -٤٦
 .م١٩٨٨الدار البيضاء، ط الثالثة، 

أبѧو المعѧين النسѧفي، تحقيѧق آلѧود سѧلامة،        تبصرة الأدلѧة فѧي أصѧول الѧدين،     -٤٧
 .م١٩٩٠للدراسات العربية، دمشق،  المعهد العلمي

قطѧѧب الѧѧدين الѧѧرازي،  تحريѧѧر القواعѧѧد المنطقيѧѧة شѧѧرح الرسѧѧالة الشمسѧѧية، -٤٨
 .بحاشية الجرجاني، دار إحياء الكتب العلمية، عيسى البابي وشرآاه، مصر

البѧѧاجوري، تحقيѧѧق علѧѧي جمعѧѧة، دار   تحفѧѧة المريѧѧد شѧѧرح جѧѧوهرة التوحيѧѧد،  -٤٩
 .هـ١٤٢٢السلام، مصر، ط الأولى، 
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 .هـ١٤٠٥لابن تيمية، تحقيق محمد السعوي، الطبعة الأولى،  دمرية،الت -٥٠

 .التفتازاني التذهيب شرح الخبيصي في المنطق، -٥١

حسѧѧن حنفѧѧي، المؤسسѧѧة الجامعيѧѧة للدراسѧѧات والنشѧѧر، ط       التѧѧراث والتجديѧѧد،  -٥٢
 .هـ١٤٢٢الخامسة، 

ابѧن سѧينا، مطبعѧة هنديѧة بالموسѧكي،       تسع رسائل فѧي الحكمѧة والطبيعيѧات،    -٥٣
 .م١٩٠٨لأولى، مصر، ط ا

الزرآشѧѧي، تحقيѧѧق عبѧѧداالله ربيѧѧع،    تشѧѧنيف المسѧѧامع شѧѧرح جمѧѧع الجوامѧѧع،   -٥٤
 .هـ١٤١٩مؤسسة قرطبة، القاهرة، ط الأولى، 

تحقيѧق ماجѧد فخѧري، دار المشѧرق،      تعاليق ابن باحة على منطѧق الفѧارابي،   -٥٥
 .م١٩٩٤بيروت، ط الأولى، 

، لبنѧѧѧان، بيѧѧѧروت علѧѧѧي محمѧѧѧد الجرجѧѧѧاني، دار الكتѧѧѧب العلميѧѧѧة،     التعريفѧѧѧات، -٥٦
 م١٩٩٥-هـ ١٤١٦

لابѧѧѧن سѧѧѧينا، تحقيѧѧѧق عبѧѧѧدالرحمن بѧѧѧدوي، الهيئѧѧѧة العامѧѧѧة المصѧѧѧرية    التعليقѧѧѧات، -٥٧
 .م١٩٧٣للكتاب، 

 .ابن رشد، تحقيق الأب قنواتي، دار المشرق، بيروت تفسير ما بعد الطبيعة، -٥٨

ابن رشد، تحقيق رفيق العجѧم، دار الفكѧر اللبنѧاني، ط     تلخيص فلسفة أرسطو، -٥٩
 .م١٩٩٤الأولى، 

ابن رشد، تحقيق جيѧرا جهѧامي، دار الفѧرك اللبنѧاني،      تلخيص منطق أرسطو، -٦٠
 .م١٩٩٢ط الأولى، 

سعد الدين التفتازاني، تحقيق محمد عѧدنان   التلويح إلى آشف حقائق التنقيح، -٦١
 .هـ١٤١٩درويش، دار الأرقم، بيروت، ط الأولى، 

در، البѧѧѧاقلاني، تحقيѧѧѧق عمѧѧѧاد الѧѧѧدين حيѧѧѧ تمهيѧѧѧد الأوائѧѧѧل وتلخѧѧѧيص الѧѧѧدلائل، -٦٢
 .هـ١٤٠٧مؤسسة الكتب الثقافية، ط الأولى، 
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 .م١٩٩٤محمود زقزوق، دار المعارف، مصر، ط الخامسة،  تمهيد للفلسفة، -٦٣

السѧكوني، تحقيѧق يوسѧف أحمѧد، دار      التمييز لما في الكشاف من الاعتѧزال،  -٦٤
 .م٢٠٠٥الكتب العلمية، ط الأولى، 

وحѧدة العربيѧة، ط   ابن رشد، إشراف محمد الجѧابري، مرآѧز ال   تهافت التهافت، -٦٥
 .م٢٠٠٢الثانية 

الغزالѧѧѧي، تحقيѧѧѧق سѧѧѧليمان دنيѧѧѧا، دار المعѧѧѧارف، مصѧѧѧر، ط  تهافѧѧѧت الفلاسѧѧѧفة، -٦٦
 .هـ١٣٩٢الرابعة، 

علاء الدين الطوسي، تحقيق رضا سعادة، دار الفكر اللبناني،  تهافت الفلاسفة، -٦٧
 .بيروت، ط الرابعة

لتѧѧراث الأزهѧѧري، إشѧѧراف محمѧѧد عѧѧوض مرعѧѧب، دار إحيѧѧاء ا   تهѧѧذيب اللغѧѧة، -٦٨
 .هـ١٤٢١العربي، بيروت، ط الأولى، 

الصنعاني، تحقيق محمѧد محيѧي الѧدين     توضيح الأفكار شرح تنقيح الأنظار، -٦٩
 .هـ١٤١٨عبدالحميد، دار إحياء التراث، بيروت، ط الأولى، 

المنѧاوي، تحقيѧق محمѧد الدايѧة، دار الفكѧر       التوقيف علѧى مهمѧات التعѧاريف،    -٧٠
 .هـ١٤١٨المعاصر، بيروت، ط الأولى، 

السѧѧعدي، اعتنѧѧاء سѧѧعد    تيسѧѧير الكѧѧريم الѧѧرحمن فѧѧي تفسѧѧير آѧѧلام المنѧѧان،      -٧١
 .هـ١٤٢٢الضميل، دار ابن الجوزي، ط الأولى، 

الكѧѧاآي، تحقيѧѧق فضѧѧل الѧѧرحمن الأفغѧѧاني، مكتبѧѧة نѧѧزار البѧѧاز،  جѧѧامع الأسѧѧرار، -٧٢
 .هـ١٤١٨مكة، ط الأولى، 

وت، ط ابѧن جريѧر، دار الكتѧب العلميѧة، بيѧر      جامع البيان عن تأويѧل القѧرآن،   -٧٣
 .هـ١٤٢٠الثالثة، 

 .هـ١٤٠٢محمد البهي، مكتبة وهبة، ط السادسة،  الجانب الإلهي، -٧٤

 .زآي نجيب، ترجمة إمام عبدالفتاح إمام، المجلس الأعلى للثقافة الجبر الذاتي، -٧٥
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الفارابي، تعليق آلبير نصري نادر، دار المشѧرق،   الجمع بين رأي الحكيمين، -٧٦
 .بيروت، ط الرابعة

تحقيѧق علѧي بѧن حسѧن      ،ابѧن تيميѧة   لمن بدل ديѧن المسѧيح،  الجواب الصحيح  -٧٧
 هـ١٤١٤ط الأولى، دار العاصمة،الرياض، وزميله،

 .دار الفكر للطباعة والنشر حاشية العطار على جمع الجوامع، -٧٨

الجرجѧѧѧاني، دار إحيѧѧѧاء الكتѧѧѧاب   حاشѧѧѧية علѧѧѧى تحريѧѧѧر القواعѧѧѧد المنطقيѧѧѧة،   -٧٩
 .العربي، عيسى البابي وشرآاه، مصر

التفتѧѧازاني، تصѧѧحيح  العضѧѧد لمختصѧѧر ابѧѧن الحاجѧѧب،حاشѧѧية علѧѧى شѧѧرح  -٨٠
 .هـ١٣٦٣شعبان إسماعيل، الكليات الأزهرية، 

 .هـ١٤١٥البناني، دار الفكر،  حاشية على شرح المحلي لجمع الجوامع، -٨١

محمѧѧد خضѧѧر عريѧѧف،دار القبلѧѧة،ط   الحداثѧѧة مناقشѧѧة هاديѧѧة لقضѧѧية سѧѧاخنة،  -٨٢
 .هـ١٤١٢الأولى، 

ق محمѧѧѧد السѧѧѧليماني، دار الغѧѧѧرب ابѧѧѧن فѧѧѧورك، تحقيѧѧѧ الحѧѧѧدود فѧѧѧي الأصѧѧѧول، -٨٣
 .م١٩٩٩الإسلامي، ط الأولى، 

 .الفارابي، تحقيق محسن مهدي، دار المشرق، بيروت، ط الثانية الحروف، -٨٤

 .م١٩٧٢نظمي لوقا، عالم الكتب، القاهرة،  الحقيقة، -٨٥

السѧهروردي، تصѧحيح هنѧري آѧريبن، الهيئѧة العامѧة لقصѧور         حكمة الإشراق، -٨٦
 .الثقافة

 .م١٩٩٨ن حنفي، دار قباء للطباعة، القاهرة، حس حوار الأجيال، -٨٧

عبѧѧدالرحمن يѧدوي، دار القلѧم، بيѧروت، ط الخامسѧѧة،     خريѧف الفكѧر اليونѧاني،    -٨٨
 .م٩٧٩ذ١

أبو النجا الفارض، اهتمѧام مهѧدي محقѧق،     الخمسين مسألة في آسر المنطق، -٨٩
 .هـ١٣٧٠طهران، 
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جامعѧة   ابن تيمية، تحقيق محمد رشاد سالم، طبѧع  درء تعارض العقل والنقل، -٩٠
 .هـ١٤٠٣الإمام محمد، ط الأولى، 

هѧادي الشѧجيري، دار    الدراسات اللغوية والنحوية في مؤلفات ابѧن تيميѧة،   -٩١
 .هـ١٤٢٢البشائر، ط الأولى، 

محمود زقزوق، دار الفكѧر العربѧي، ط الثالثѧة،     دراسات في الفلسفة الحديثة، -٩٢
 .م١٩٩٣

وزميلѧѧه، مكتبѧѧة  ابѧѧن حѧѧزم، تحقيѧѧق أحمѧѧد الحمѧѧد     الѧѧدرة فيمѧѧا يجѧѧب اعتقѧѧاده،    -٩٣
 .هـ١٤٠٨التراث، مكة، ط الأولى، 

الأحمѧѧدي نكѧѧري، تعريѧѧب حسѧѧن هѧѧاني، دار الكتѧѧب العلميѧѧة،     دسѧѧتور العلمѧѧاء، -٩٤
 .هـ١٤٢١بيروت، ط الأولى، 

ميخال الروييلي وسعد البازعي، المرآѧز الثقѧافي العربѧي،     دليل الناقد العربي، -٩٥
 .م٢٠٠٥الدار البيضاء، ط الأولى، 

 .م١٩٥٨يب، دار المعارف، مصر، زآي نج ديفيد هيوم، -٩٦

ابѧѧن تيميѧѧة، تقѧѧديم رفيѧѧق العجѧѧم، دار الفكѧѧر اللبنѧѧاني، ط   الѧѧرد علѧѧى المنطقيѧѧين، -٩٧
 .م١٩٩٣الأولى، 

ابѧѧن تيميѧѧة، دار ترجمѧѧان القѧѧرآن، لاهѧѧور، ط الثانيѧѧة       الѧѧرد علѧѧى المنطقيѧѧين،   -٩٨
 .هـ١٣٩٦

للسجزي، تحقيق محمѧد بѧاآريم، دار    الرد على من أنكر الحرف والصوت، -٩٩
 .هـ١٤١٤ية، الرياض، ط الأولى، الرا

تحقيق إحسان عباس، المؤسسѧة العربيѧة للدراسѧات والنشѧر،      رسائل ابن جرم، -١٠٠
 .م١٩٨٧ط الثانية، 

تحقيق محمد علي أبو ريان، دار الاعتماد، مصر، ط  رسائل الكندي الفلسفية، -١٠١
 .هـ١٣٦٩الأولى، 
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مطبعѧѧة  ابѧѧن سѧѧينا، تحقيѧѧق سѧѧليمان دنيѧѧا،      الرسѧѧالة الأضѧѧحوية فѧѧي المعѧѧاد،    -١٠٢
 .هـ١٣٦٨الاعتماد، مصر، ط الأولى، 

 .أبو حيان التوحيدي، مكتبة الثقافة الدينية، القاهرة رسالة العلوم، -١٠٣

الفارابي، تحقيق جعفر آل ياسين، دار المناهѧل، ط الأولѧى،    رسالتان فلسفيتان، -١٠٤
 .هـ١٤٠٧

السѧѧبكي، تحقيѧѧق علѧѧي محمѧѧد    رفѧѧع الحاجѧѧب عѧѧن مختصѧѧر ابѧѧن الحاجѧѧب،    -١٠٥
 .هـ١٤١٩ط الأولى،  معوض، عالم الكتب،

ريتشارد شاخت، ترجمة احمد حمѧدي محمѧود، الهيئѧة المصѧرية      رواد الفلسفة، -١٠٦
 .م١٩٩٧العغامة للكتاب، 

الآلوسي، تحقيق محمد أحمد الأمد، دار إحياء التراث، بيѧروت،   روح المعاني، -١٠٧
 .هـ١٤٢٠ط الأولى، 

مكتبѧة   ابѧن قدامѧة، تحقيѧق عبѧدالكريم النملѧة،      روضة النѧاظر وجنѧة المنѧاظر،    -١٠٨
 .هـ١٤١٣الرشد، ط الأولى، 

البѧѧوطي، دار الفكѧѧر   السѧѧلفية مرحلѧѧة زمنيѧѧة مبارآѧѧة لا مѧѧذهب إسѧѧلامي،     -١٠٩
 .هـ١٤١١المعاصر، بيروت، ط الثانية، 

شѧريف الشѧيخ صѧالح، مكتبѧة الرشѧد، ط       السنن الكونية في الحيѧاة الإنسѧانية،   -١١٠
 .هـ١٤٢٥الأولى، 

وط، مؤسسѧѧة الرسѧѧالة،  الѧѧذهبي، تحقيѧѧق شѧѧعيب الأرنѧѧاؤ   سѧѧير أعѧѧلام النѧѧبلاء،   -١١١
 .هـ١٤١٩بيروت، ط الحادية عشر، 

الجѧويني، دار الكتѧب العلميѧة، بيѧروت، ط الأولѧى،       الشامل في أصول الѧدين،  -١١٢
 .هـ١٤٢٠

حبار، تحقيق عبدالكريم عثمѧان، مكتبѧة   عبدالالقاضي  شرح الأصول الخمسة، -١١٣
 .هـ١٣٨٤وهبة، مصر، ط الأولى، 
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دالرحمن بѧѧدوي، المجلѧѧس  ابѧѧن رشѧѧد، تحقيѧѧق عبѧѧ    شѧѧرح البرهѧѧان لأرسѧѧطو،   -١١٤
 .هـ١٤٠٥الوطني للثقافة والفنون، الكويت، ط الأولى، 

الفѧѧاآهي، تحقيѧѧق صѧѧالح العائѧѧد، طبѧѧع جامعѧѧة الإمѧѧام     شѧѧرح الحѧѧدود النحويѧѧة،  -١١٥
 .محمد

 .أبو البرآات الدردير، مكتبة محمد علي صبيح، القاهرة شرح الخريدة، -١١٦

 .هـ١٣٥٧أحمد الملوي، ط الثانية،  شرح السلم المنورق، -١١٧

 .م٢٠٠٤التفتازاني، المكتبة الأزهرية للثراث،  شرح العقائد النسفية، -١١٨

تحقيѧѧق عبѧѧداالله الترآѧѧي، مؤسسѧѧة    ، ابѧѧن أبѧѧي العѧѧز   شѧѧرح العقيѧѧدة الطحاويѧѧة،   -١١٩
 .هـ١٤١٨الرسالة، ط الثانية عشر، 

محمѧѧد خليѧѧل الهѧѧراس، دار الكتѧѧب العلميѧѧة، بيѧѧروت، ط  شѧѧرح العقيѧѧدة النونيѧѧة، -١٢٠
 .هـ١٤١٥الثانية، 

ابѧѧن النجѧѧار، تحقيѧѧق محمѧѧد الزحيلѧѧي وزميلѧѧه، مكتبѧѧة     المنيѧѧر، شѧѧرح الكوآѧѧب -١٢١
 .هـ١٤١٨العبيكان، ط الأولى، 

ابѧѧѧن التلمسѧѧѧاني، تحقيѧѧѧق عѧѧѧادل أحمѧѧѧد      شѧѧѧرح المعѧѧѧالم فѧѧѧي أصѧѧѧول الفقѧѧѧه،     -١٢٢
 .هـ١٤١٩عبدالموجود، عالم الكتب، ط الأولى، 

التفتازاني، تحقيق عبѧدالرحمن عميѧرة، عѧالم الكتѧب، بيѧروت،       شرح المقاصد، -١٢٣
 .هـ١٤٠٩ى، ط الأول

الجرجاني، اعتناء محمد بدر الدين النعماني، مطبعѧة السѧعادة،    شرح المواقف، -١٢٤
 .هـ١٣٢٥ط الأولى، 

السنوسѧѧي، مطبعѧѧة مصѧѧطفى الحلبѧѧي أولاده، ط الأخيѧѧرة،    شѧѧرح أم البѧѧراهين، -١٢٥
 .هـ١٣٥٨

فتاح البزم، دار ابن آثيѧر،  عبدالأحمد الصاوي، تحقيق  شرح جوهرة التوحيد، -١٢٦
 .ـه١٤٢٤ط الثالثة، 
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الرصѧѧاع، تحقيѧѧق محمѧѧد أبѧѧو الأجفѧѧان، دار المغѧѧرب  شѧѧرح حѧѧدود ابѧѧن عرفѧѧة، -١٢٧
 .م١٩٩٧الإسلامي، ط الأولى، 

 .هـ١٣٨٠الشيرازي، تحقيق حسين طبائي، طهران،  شرح حكمة الإشراق، -١٢٨

النѧѧѧووي، إشѧѧѧراف علѧѧѧي أبѧѧѧو الخيѧѧѧر، دار الخيѧѧѧر، ط     شѧѧѧرح صѧѧѧحيح مسѧѧѧلم،  -١٢٩
 .هـ١٤٢٠الخامسة، 

ق احمد حجѧازي السѧقا، منشѧورات موسѧى     الرازي، تحقي شرح عيون الحكمة، -١٣٠
 .هـ١٤١٥الصادق، ط الأولى، 

 .ابن الهمام، دار إحياء التراث العربي، بيروت شرح فتح القدير، -١٣١

الإيجѧѧي، تصѧѧحيح شѧѧعبان إسѧѧماعيل، مكتبѧѧة     شѧѧرح مختصѧѧر ابѧѧن الحاجѧѧب،   -١٣٢
 .هـ١٣٦٣الكليات الأزهرية، مصر، 

ة المصرية العامة للكتاب، ابن سينا، تحقيق جورج قنواتي وزملاءه، الهيئ الشفا، -١٣٣
 .هـ١٣٩٥

 .هـ١٤٠٥السمرقندي، مكتبة الفلاح، الكويت، ط الأولى،  الصحائف الإلهية، -١٣٤

الجѧѧوهري، تحقيѧѧق أحمѧѧد عبѧѧدالغفور عطѧѧار، دار الكتѧѧاب العربѧѧي،       الصѧѧحاح، -١٣٥
 .مصر

ابѧѧن تيميѧѧة، تحقيѧѧق أبѧѧو عبѧѧداالله الجليمѧѧي ورفيقѧѧه، أضѧѧواء السѧѧلف، ط   الصѧѧفدية، -١٣٦
 .هـ١٤٢٣الأولى، 

ابن القيم، تحقيѧق علѧي الѧدخيل     صواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة،ال -١٣٧
 .هـ١٤١٨االله، دار العاصمة، الرياض، ط الثالثة، 

ابن الصѧلاح، تحقيѧق محيѧي الѧدين علѧي نجيѧب، دار        طبقات الفقهاء الشافعية، -١٣٨
 .م١٩٩٢البشلئر الإسلامية، بيروت، ط الأولى، 

ين، مكتبѧѧة الرشѧѧد، ط الأولѧѧى،   يعقѧѧوب الباحسѧѧ  طѧѧرق الاسѧѧتدلال ومقدماتѧѧه،   -١٣٩
 .هـ١٤٢١
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جاسѧѧم العلѧѧوي، المرآѧѧز الثقѧѧافي العربѧѧي، الѧѧدار      العѧѧالم بѧѧين العلѧѧم والفلسѧѧفة،   -١٤٠
 .م٢٠٠٥البيضاء، ط الأولى، 

أبѧو يعلѧى، تحقيѧق أحمѧد المبѧارآي، مؤسسѧة الرسѧالة،         العدة في أصѧول الفقѧه،   -١٤١
 .هـ١٤٠٠بيروت، 

 م١٩٦٤يوسف آرم، دار المعارف، مصر،  العقل والوجود، -١٤٢

السنوسѧي، مطبعѧة    عقيد أهل التوفيق والتسديد شرح عقيѧدة أهѧل التوحيѧد،    -١٤٣
 .هـ١٣٥٤مصطفي الحلبي وأولاده، ط الأولى، 

 .هـ١٤٢٦أحمد السيد رمضان، ط الأولى،  علم المنطق، -١٤٤

ابن الصѧلاح، تحقيѧق نѧور الѧدين عتѧر، دار الفكѧر المعاصѧر، ط         علوم الحديث، -١٤٥
 .هـ١٤١٨الثالثة، 

العينѧѧѧي، دار إحيѧѧѧاء التѧѧѧراث  شѧѧѧرح صѧѧѧحيح البخѧѧѧاري،فѧѧѧي عمѧѧدة القѧѧѧاري   -١٤٦
 .العربي، بيروت

 .بيروت البابرتي، دار إحياء التراث العربي، العناية شرح الهداية، -١٤٧

ابѧѧن سѧѧينا، تحقيѧѧق عبѧѧدالرحمن بѧѧدوي، دار القلѧѧم، بيѧѧروت، ط     عيѧѧون الحكمѧѧة، -١٤٨
 .الثانية

 .هـ١٤١٢تحقيق حسام الدين، دار الجيل، بيروت، ط الأولى،  فتاوى السبكي، -١٤٩

 .هـ ١٤٢٤ابن عربي، دار صادر، بيروت، ط الأولى،  الفتوحات المكية، -١٥٠

 .محمد الزرآان، دار الفكر فخر الدين الرازي وآراءه الكلامية والفلسفية، -١٥١

البغѧѧدادي، تحقيѧѧق محمѧѧد محيѧѧي الѧѧدين عبدالحميѧѧد، المكتبѧѧة   الفѧѧرق بѧѧين الفѧѧرق، -١٥٢
 .هـ١٤١٣العصرية، ط الثانية، 

أحمѧد خليѧل، دار الكتѧب العلميѧة، بيѧروت، ط الأولѧى،       القرافѧي، ضѧبط    الفروق، -١٥٣
 .هـ١٤١٨

 .هـ١٤٢٣ابن عربي، الكليات الأزهرية، ط الأولى،  فصوص الحكم، -١٥٤
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 لبنѧان، ، بيѧروت  دار الكتاب الجديد، ،آريم متى الحديثة عرض ونقد، الفلسفة -١٥٥
 م٢٠٠١ ط الثانية،

 .م٢٠٠٥ى، أحمد رمضان، مكتبة الفيصلية، مكة، ط الأول الفلسفة الحديثة، -١٥٦

 .م١٩٧١عثمان أمين، مكتبة الأنجلو، القاهرة،  الفلسفة الرواقية، -١٥٧

عبѧدالرحمن بѧدوي، دار القلѧم، بيѧروت، ط الثالثѧة،       فلسفة العصѧور الوسѧطى،   -١٥٨
 .م١٩٧٩

بوشنسѧكي، ترجمѧة عѧزت قرنѧي، سلسѧلة عѧالم        الفلسفة المعاصرة في أوربѧا،  -١٥٩
 .هـ١٤١٣المعرفة، 

 .نشر الثقافةألبير نصري، دار  فلسفة المعتزلة، -١٦٠

يحيѧѧى هويѧѧدي، مكتبѧѧة النهضѧѧة     الفلسѧѧفة الوضѧѧعية المنطقيѧѧة فѧѧي الميѧѧزان،    -١٦١
 م١٩٧١المصرية،القاهرة، 

 .م١٩٩٨أميرة حلمي مطر، دار قباء للطباعة، القاهرة،  الفلسفة اليونانية، -١٦٢

هنتر ميد، ترجمة فؤاد زآريا، نهضو مصѧر، ط   الفلسفة أنواعها ومشكلاتها، -١٦٣
 .م٢٠٠٥الثانية، 

 .محمد مهران، دار المعارف، مصر  برتراند رسل،فلسفة  -١٦٤

محمد باقر الصدر، دار التعارف للمطبوعѧات، بيروت،لبنѧان، ط الثانيѧة    فلسفتنا، -١٦٥
 .م١٩٨٢-هـ ١٤٠٢عشر 

ول ديوازنѧѧت، ترجمѧѧة محمѧѧد بѧѧدران، دار الجيѧѧل، بيѧѧروت،     قصѧѧة الحضѧѧارة،  -١٦٦
 .هـ١٤١٤

التѧѧѧأليف زآѧѧѧي نجيѧѧѧب وأحمѧѧѧد أمѧѧѧين، مطبعѧѧѧة لجنѧѧѧة   قصѧѧѧة الفلسѧѧѧفة الحديثѧѧѧة، -١٦٧
 .هـ١٣٥٥والترجمة، القاهرة، 

زآي نجيب وأحمد أمين، مكتبة النهضѧة المصѧرية، ط    قصة الفلسفة اليونانية، -١٦٨
 .التاسعة
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ول ديوازنت، ترجمة فتح االله المشعشع، دار المعارف، بيروت،  قصة الفلسفة، -١٦٩
 .ط السادسة

دار  بهѧاء الѧدين زادة، تحقيѧق رفيѧق العجѧم،      القول الفصل شرح الفقه الأآبر، -١٧٠
 .هـ١٤١٨المنتخب العربي، ط الأولى، 

الأصѧفهاني، تحقيѧق عѧادل أحمѧد عبѧدالموجود، دار       الكاشف عѧن المحصѧول،   -١٧١
 .هـ١٤٢٠الكتب العلمية، ط الأولى، 

محمѧѧѧود فهمѧѧѧي زيѧѧѧدان، دار الوفѧѧѧاء لѧѧѧدنيا النشѧѧѧر، ط  آانѧѧѧت وفلسѧѧѧفته النقديѧѧѧة، -١٧٢
 .م٢٠٠٤الأولى، 

المعاصѧѧѧѧر، ط الخامسѧѧѧѧة   البѧѧѧѧوطي، دار الفكѧѧѧѧر  آبѧѧѧѧرى اليقينيѧѧѧѧات الكونيѧѧѧѧة،  -١٧٣
 .هـ١٤٢٦والعشرون، 

 .سيبويه، تحقيق عبدالسلام هاون، دار الجيل، بيروت، ط الأولى الكتاب، -١٧٤

بѧѧديع، المؤسسѧѧة عبدالالتهѧѧانوي، تحقيѧѧق لطفѧѧي   آشѧѧاف اصѧѧطلاحات الفنѧѧون،  -١٧٥
 .هـ١٣٨٢المصرية العامة للتألف والنشر، 

عتصѧم بѧاالله   البخاري، تعليѧق محمѧد الم   آشف الأسرار عن أصول البزدوي، -١٧٦
 .هـ١٤١١البغدادي، دار الكتاب العربي، ط الأولى، 

ابن رشد، إشѧراف محمѧد الجѧابري، مرآѧز الوحѧدة       الأدلة، جالكشف عن مناه -١٧٧
 .م٢٠٠١العربية، ط الثانية، 

الكفѧѧѧوي، تحقيѧѧѧق عѧѧѧدنان درويѧѧѧش، مؤسسѧѧѧة الرسѧѧѧالة، ط الأولѧѧѧى،        الكليѧѧѧات، -١٧٨
 .هـ١٤١٩

ث العربѧي، بيѧروت، اعتنѧاء أمѧين     ابѧن منظѧور، دار إحيѧاء التѧرا     لسان العѧرب،  -١٧٩
 .هـ١٤١٩عبدالوهاب، ط الثالثة 

 .هـ١٤٠٧الجويني، تحقيق فوقية حسين، عالم الكتب، ط الثانية،  لمع الأدلة، -١٨٠
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السفاريني، تحقيѧق عبѧداالله البصѧيري، مكتبѧو الرشѧد، ط       لوائح الأنوار السنية، -١٨١
 .هـ١٤١٥الأولى، 

 .م١٩٨٣اثة، ط الأولى، محمد وقيدي، دار الحد ما هي الإبستمولوجيا، -١٨٢

الѧѧرازي، تحقيѧѧق المعتصѧѧم بѧѧاالله البغѧѧدادي، دار الكتѧѧاب       المباحѧѧث المشѧѧرقية،  -١٨٣
 .هـ١٤١٠العربي، ط الأولى، 

 .تحقيق عبدالرحمن بدوي، دار القلم، بيروت المثل الأفلاطونية، -١٨٤

ابن فورك، تحقيق أحمد السائح، دار الثقافة الدينيѧة،   مجرد مقالات الأشعري، -١٨٥
 .هـ١٤٢٥ط الأولى، 

جمѧѧع عبѧѧدالرحمن بѧѧن قاسѧѧم، جامعѧѧة الإمѧѧام،       مجمѧѧوع فتѧѧاوى ابѧѧن تميميѧѧة،    -١٨٦
 .هـ١٤١٨

الѧرازي، تحقيѧق حسѧين آتѧاي، مكتبѧة       محصل أفكار المتقدمين والمتѧأخرين،  -١٨٧
 .هـ١٤١١التراث، القاهرة، ط الأولى، 

الѧرازي، تحقيѧق طѧه جѧابر العلѧواني، مؤسسѧة        المحصول في علѧم الأصѧول،   -١٨٨
 .هـ١٤١٨الرسالة، ط الثالثة، 

الغزالѧي، تحقيѧق رفيѧق العجѧم، دار الفكѧر اللبنѧاني،        محك النظر فѧي المنطѧق،   -١٨٩
 .م١٩٩٤بيروت، ط الأولى، 

أحمѧѧد السѧѧيد رمضѧѧان، مكتبѧѧة الفيصѧѧلية، مكѧѧة، ط الثانيѧѧة،  مѧѧدخل إلѧѧى الفلسѧѧفة، -١٩٠
 .هـ١٤٢٦

أزفلѧѧد آوليѧѧه، ترجمѧѧة أبѧѧو العѧѧلا عفيفѧѧي، مطبعѧѧة لجنѧѧة      المѧѧدخل إلѧѧى الفلسѧѧفة،  -١٩١
 .م١٩٥٥، ثالثةالتأليف، ط ال

 .فتاح إمام، دار الثقافة للنشر والتوزيع، القاهرةعبدالإمام  مدخل إلى الفلسفة، -١٩٢

عبѧѧدالرحمن بѧѧدوي، وآالѧѧة المطبوعѧѧات، الكويѧѧت    مѧѧدخل جديѧѧد إلѧѧى الفلسѧѧفة،  -١٩٣
١٩٧٩ 
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محمѧѧد عبدالسѧѧتار نصѧѧار، مكتبѧѧة دار الأنصѧѧار، القѧѧاهرة، ط  المدرسѧѧة السѧѧلفية، -١٩٤
 .هـ١٣٩٩الأولى، 

عبѧѧѧدالرحمن بѧѧѧدوي، دار العلѧѧѧم للملايѧѧѧين، ط الأولѧѧѧى،     ين،مѧѧѧذاهب الإسѧѧѧلامي  -١٩٥
 .م١٩٩٦

دايفѧد سѧانتلانا، دار النهضѧة العربيѧة، بيѧروت، ط       المذاهب اليونانية الفلسفية، -١٩٦
 .م١٩٨١الأولى، 

السѧيوطي، تحقيѧق علѧي البجѧاوي، مكتبѧة       المزهر في علوم اللغѧة وأنواعهѧا،   -١٩٧
 .التراث، ط الثالثة

أيѧѧر، ترجمѧѧة محمѧѧود فهمѧѧي زيѧѧدان، المجلѧѧس   المسѧѧائل الرئيسѧѧة فѧѧي الفلسѧѧفة، -١٩٨
 .الأعلى للثقافة

ابѧن رشѧيد النيسѧابوري،     المسائل في الخلاف بѧين البصѧريين والبغѧداديين،    -١٩٩
 .م١٩٧٩تحقيق معن، الإنماء العربي، ط الأولى، 

آمѧѧال الѧѧدين محمѧѧد ابѧѧن أبѧѧي شѧѧريف، دار الكتѧѧب    المسѧѧامرة شѧѧرح المسѧѧايرة،  -٢٠٠
 .هـ١٤٢٣العلمية، ط الأولى، 

الغزالѧѧي، تحقيѧѧق محمѧѧد الأشѧѧقر، مؤسسѧѧة      تصѧѧفى مѧѧن علѧѧم الأصѧѧول،   المس -٢٠١
 .هـ١٤١٧الرسالة، ط الأولى، 

 .م١٩٧٦الشهرستاني، تحقيق سهير مختار، ط الأولى،  مصارعة الفلاسفة، -٢٠٢

نصѧير الѧدين الطوسѧي، تحقيѧق فيصѧل بѧدير عѧون، دار         مصارعة المصѧارع،  -٢٠٣
 .الثقافة للنشر والتوزيع

 .ر الكتب العلمية، بيروتالفيومي، دا المصباح المنير، -٢٠٤

الرازي، تحقيѧق أحمѧد حجѧازي السѧقا، دار      المطالب العالية في العلم الإلهي، -٢٠٥
 .هـ١٤٠٧الكتاب العربي، بيروت، ط الأولى، 

 .م٢٠٠٥أبو البرآات البغدادي، دار بيبليون، لبنان،  المعتبر في الحكمة، -٢٠٦
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ربيѧѧة، ط الأولѧѧى، المهѧѧدي العيѧѧاني، تحقيѧѧق إمѧѧام حنفѧѧي، دار الآفѧѧاق الع المعجѧѧز، -٢٠٧
 .هـ١٤٢٤

 .م٢٠٠٦جورج طرابيشي، دار الطليعة، بيروت، ط الثالثة،  معجم الفلاسفة، -٢٠٨

مجمع اللغة العربية، الهيئة العامة لشѧؤون المطѧابع الأميريѧة،     المعجم الفلسفي، -٢٠٩
 هـ١٣٩٩القاهرة، 

 م١٩٩٤لبنان، جميل صليبا، الشرآة العالمية للكتاب، بيروت،المعجم الفلسفي، -٢١٠

ابѧѧن فѧѧارس، تحقيѧѧق عبدالسѧѧلام هѧѧارون، دار الجيѧѧل،       مقѧѧاييس اللغѧѧة، معجѧѧم  -٢١١
 .هـ١٤١١بيروت، ك الأولى، 

، ط الأولѧى،  المكرمѧة  عبداالله القرني، عѧالم الفوائѧد، مكѧة    المعرفة في الإسلام، -٢١٢
 هـ١٤١٩

المازري، تحقيѧق محمѧد الشѧاذلي، دار الغѧرب الإسѧلامي،       المعلم بفوائد مسلم، -٢١٣
 .م١٩٩٢ط الثانية، 

الغزالѧѧي، دار الكتѧѧب العلميѧѧة، بيѧѧروت، ط الأولѧѧى،  العلѧѧم فѧѧي المنطѧѧق،معيѧѧار  -٢١٤
 .هـ١٤١٠

القاضѧي عبѧدالجبار، المؤسسѧة المصѧرية      المغني في أبوب العدل والتوحيѧد،  -٢١٥
 .العامة للتأليف والترجمة

الѧѧرازي، دار إحيѧѧاء التѧѧراث الإسѧѧلامي،     ،)التفسѧѧير الكبيѧѧر (مفѧѧاتيح الغيѧѧب   -٢١٦
 .هـ١٤٢٢بيروت، ط الرابعة، 

الراغѧب الأصѧفهاني، ضѧبط محمѧد خليѧل، دار       ردات في غريѧب القѧرآن،  المف -٢١٧
 .هـ١٤١٨المعرفة، بيروت، ط الأولى، 

مصѧѧطفي طباطبѧѧائي، تعريѧѧب  المفكѧѧرون المسѧѧلمون فѧѧي مواجهѧѧة المنطѧѧق،  -٢١٨
 .هـ١٤١٠عبدالرحيم البلوشي، ابن حزم، ط الأولى، 
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لأولѧى،  الغزالي، تحقيѧق محمѧود بيجѧو، مطبعѧة الصѧباح، ط ا      مقاصد الفلاسفة، -٢١٩
 .هـ١٤٢٠

أبѧѧѧو الحسѧѧѧن الأشѧѧѧعري، تحقيѧѧѧق محمѧѧѧد محيѧѧѧي الѧѧѧدين      مقѧѧѧالات الإسѧѧѧلاميين،  -٢٢٠
 .هـ١٤١١عبدالحميد، المكتبة العصرية، بيروت، 

 .هـ١٤٢١مسكويه، مكتبة الثقافة الدينية، ط الأولى،  مقالة في النفس والعقل، -٢٢١

تحقيѧѧق ترآѧѧي فرحѧѧان، دار إحيѧѧاء التѧѧراث العربѧѧي، ط       مقدمѧѧة ابѧѧن خلѧѧدون،   -٢٢٢
 .هـ١٤١٩لى، الأو

يحي هويدي، دار الثقافة للنشر والتوزيѧع، القѧاهرة،    العامة، ةمقدمة في الفلسف -٢٢٣
 .م٢٠٠٤

الشهرسѧѧتاني، تحقيѧѧق محمѧѧد الكيلانѧѧي، دار المعرفѧѧة، بيѧѧروت،    الملѧѧل والنحѧѧل، -٢٢٤
 .هـ١٤٠٤

 .م٢٠٠٠حسن حنفي، دار قباء للطباعة، القاهرة،  من النقل إلى الإبداع، -٢٢٥

علѧѧѧي سѧѧѧامي النشѧѧѧار، دار النهضѧѧѧة  لإسѧѧѧلام،منѧѧѧاهج البحѧѧѧث عنѧѧѧد مفكѧѧѧري ا -٢٢٦
 .هـ١٤٠٤العربية، بيروت، 

 .دار إحياء التراث العربي أبو الوليد الباجي، المنتقى شرح الموطأ، -٢٢٧

 .م١٩٨٠عبدالرحمن بدوي، دار القلم، بيروت، ط الأولى،  منطق أرسطو، -٢٢٨

محمѧѧѧود فهمѧѧѧي زيدان،مؤسسѧѧѧة شѧѧѧباب   المنطѧѧѧق الرمѧѧѧزي نشѧѧѧأته وتطѧѧѧوره،  -٢٢٩
 .م١٩٨٩الجامعة،

 .هـ١٤٠٣آريم متى، مؤسسة، ط الثانية،  المنطق الرياضي، -٢٣٠

إنصѧاف حمѧد، دار السوسѧن، ط     المنطق الصوري في المنظور التجريبѧي،  -٢٣١
 .م٢٠٠١الأولى، 

عبѧѧѧѧѧѧѧѧدالرحمن بѧѧѧѧѧѧѧѧدوي، وآالѧѧѧѧѧѧѧѧة    المنطѧѧѧѧѧѧѧѧق الصѧѧѧѧѧѧѧѧوري والرياضѧѧѧѧѧѧѧѧي،   -٢٣٢
 م١٩٧٧المطبوعات،الكويت،ط الرابعة،
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وت، ط الأولѧѧѧى، تحقيѧѧѧق رفيѧѧѧق العجѧѧѧم، دار المشѧѧѧرق، بيѧѧѧر  منطѧѧѧق الفѧѧѧارابي، -٢٣٣
 .م١٩٨٥

محمѧѧود مزروعѧѧة، المكتѧѧب الإسѧѧلامي لإحيѧѧاء   المنطѧѧق القѧѧديم عѧѧرض ونقѧѧد،  -٢٣٤
 .هـ١٤٢٥التراث، ط الأولى، 

زآѧѧѧي نجيѧѧѧب، مكتبѧѧѧة الأنجلѧѧѧو المصѧѧѧرية، القѧѧѧاهرة، ط       المنطѧѧѧق الوضѧѧѧعي،  -٢٣٥
 .م١٩٧٣الخامسة، 

علѧѧѧي سѧѧѧامي النشѧѧѧار، دار  المنطѧѧѧق مѧѧѧن أرسѧѧѧطو إلѧѧѧى عصѧѧѧرنا الحاضѧѧѧر، -٢٣٦
 .م٢٠٠٠المعرفة الجامعية، 

ترجمѧѧة زآѧѧي نجيѧѧب، دار المعѧѧارف،   جѧѧون ديѧѧوي،  المنطѧѧق نظريѧѧة البحѧѧث،   -٢٣٧
 .م١٩٦٩مصر،

روبيѧѧѧѧر بلانسѧѧѧѧي، ترجمѧѧѧѧة خليѧѧѧѧل أحمѧѧѧѧد خليѧѧѧѧل، ديѧѧѧѧوان   المنطѧѧѧѧق وتاريخѧѧѧѧه، -٢٣٨
 .هـ١٤٢٣المطبوعات الجامعية، الجزائر، ط الثانية، 

معطي وزميلѧѧه، دار المعرفѧѧة الجامعيѧѧة، ط عبѧѧدالعلѧѧي  المنطѧѧق وفلسѧѧفة العلѧѧم، -٢٣٩
 .م١٩٨٨ الأولى،

الغزالѧѧي، تصѧѧحيح محمѧѧد محمѧѧد جѧѧابر، المكتبѧѧة الثقافيѧѧة،   المنقѧѧذ مѧѧن الضѧѧلال، -٢٤٠
 .بيروت

ابن تيمية، تحقيق محمد رشѧاد سѧالم، طبѧع جامعѧة الإمѧام       منهاج السنة النبوية، -٢٤١
 هـ١٤٠٦محمد، ط الأولى، 

 .هـ١٤١٦حاتم الشريف، دار الهجرة، ط الأولى،  المنهج المقترح، -٢٤٢

حقيѧѧق مشѧѧهور آل حسѧѧن، دار ابѧѧن عفѧѧان، ط الأولѧѧى،     الشѧѧاطبي، ت الموافقѧѧات، -٢٤٣
 .هـ١٤١٧

 .الإيجي، عالم الكتب، بيروت المواقف في علم الكلام، -٢٤٤
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 عبѧѧدالرحمن بدوي،المؤسسѧѧة العربيѧѧة للدراسѧѧات والنشѧѧر،    موسѧѧوعة الفلسѧѧفة،  -٢٤٥
 م١٩٧٤لبنان، باريس، ط الأولى  بيروت،

تحريѧѧر معѧѧن  معهѧѧد الإنمѧѧاء العربѧѧي، رئѧѧيس ال   الموسѧѧوعة الفلسѧѧفية العربيѧѧة،  -٢٤٦
 .م١٩٨٨زيادة، ط الأولى، 

لجنѧѧѧة مѧѧѧن علمѧѧѧاء السѧѧѧوفيت، ترجمѧѧѧة سѧѧѧمير آѧѧѧرم، دار  الموسѧѧѧوعة الفلسѧѧѧفية، -٢٤٧
 .م٢٠٠٦الطليعة، بيروت، ط الثانية، 

أندريѧѧه لالانѧѧد،تعريب خليѧѧل أحمѧѧد خليل،منشѧѧورات موسѧѧوعة لالانѧѧد الفلسѧѧفية، -٢٤٨
 م١٩٩٦عويدات،بيروت،باريس،ط الأولى 

ابѧѧن سѧѧينا، تحقيѧѧق عبѧѧدالرحمن عميѧѧرة، دار    ،النجѧѧاة فѧѧي المنطѧѧق والإلهيѧѧات  -٢٤٩
 .هـ١٤١٢الجيل، بيروت، ط الأولى، 

 .م١٩٩٣محمد الجابري، الدار البيضاء، ط السادسة،  نحن والتراث، -٢٥٠

 .م١٩٥٨زآي نجيب، مكتبة الأنجلو، ط الأولى،  نحو فلسفة علمية، -٢٥١

ة، شرح نخبة الفكر، ابن حجѧر، تحقيѧق نѧور الѧدين عتѧر، ط الثالثѧ       نزهة النظر، -٢٥٢
 .هـ١٤٢١

هѧѧانز ريشѧѧبناخ، ترجمѧѧة فѧѧؤاد زآريѧѧا، دار الوفѧѧاء لѧѧدنيا   نشѧѧأة الفلسѧѧفة العلميѧѧة، -٢٥٣
 م٢٠٠٧الطباعة،الإسكندرية،مصر، ط الأولى  

أبѧѧو الوليѧѧد البѧѧاجي، تحقيѧѧق إبѧѧراهيم بѧѧاجس عبدالمجيѧѧد، دار   النصѧѧيحة الولديѧѧة، -٢٥٤
 .هـ١٤١٧الوطن، ط الأولى، 

 .م١٩٩٩بيروت، ط الثانية، جورج طرابيشي، دار الساقي،  نظرية العقل، -٢٥٥

مصѧطفي النشѧار، دار المعѧارف، مصѧر، ط الثانيѧة،       نظرية العلѧم الأرسѧطية،   -٢٥٦
 .م١٩٩٥

المعارف، مصر، ط الثالثѧة،   مصطفى النشار، دار نظرية العلم عند أرسطو، -٢٥٧
 .م١٩٩٥
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فؤاد زآريا، دار الوفاء، الإسѧكندرية، ط   نظرية المعرفة والموقف الطبيعي، -٢٥٨
 .م٢٠٠٥الأولى، 

 .م١٩٥٦زآي نجيب، مطابع وزارة الإرشاد القومي،  رية المعرفة،نظ -٢٥٩

القرافѧѧѧي، تحقيѧѧѧق عѧѧѧادل أحمѧѧѧد    نفѧѧѧائس الأصѧѧѧول فѧѧѧي شѧѧѧرح المحصѧѧѧول،    -٢٦٠
 .هـ١٤١٨عبدالموجود، مكتبة نزار الباز، مكة، ط الثانية، 

علѧѧي أل آاشѧѧف الغطѧѧاء، منشѧѧورات آفرنѧѧد، ط الأولѧѧى،    نقѧѧد الآراء المنطقيѧѧة، -٢٦١
 .هـ١٤٢٧

ب، المرآѧѧز الثقѧѧافي العربѧѧي، الѧѧدار البيضѧѧاء، ط الرابعѧѧة، علѧѧي حѧѧر نقѧѧد الѧѧنص، -٢٦٢
 .م٢٠٠٥

ابѧѧن حجѧѧر، تحقيѧѧق ربيѧѧع هѧѧادي، دار الرايѧѧة، ط     النكѧѧت علѧѧى ابѧѧن الصѧѧلاح،   -٢٦٣
 .هـ١٤١٧الرابعة، 

 .الشهرستاني، تحقيق ألفررجيوم، مكتبة زهران نهاية الإقدام، -٢٦٤

ار الإسنوي، تحقيق شѧعبان إسѧماعيل، د   نهاية السؤل شرح منهاج الأصول، -٢٦٥
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