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 المستخلص: 
بعت الدراسة  هدفت الدراسة إلى التعرف على منهجية التفكير عند علي الوردي في كتابه التحليل الاجتماعي في نظرية ابن خلدون، ولتحقيق هذا الهدف ات

في سفففففياو مفهوم الوعي يرلتفكير والمتملل عمليا في ا جابة على تلاتة ت فففففا لا    ابكتالا ذالمنهج الوصففففففي التحليلي، ونلخ من خلال القراتح التحليلية له
رحمه الله تعالى مع أسففففالة الوعي   علي الورديمنهجية جواب   تمدى توافقإلى أي  هي أسففففالة الفهس وأسففففالة اةل وأسففففالة الارتبا ، ورد أو ففففحت الدراسففففة 

في العلمي    أدبيا  البحثيرياً نا ففففجا للتعامل مع الم ففففاال والقكففففايا والميففففكلا   كن أن يكففففاف إلى نمونجا تفكأيرلتفكير الللاث، وهذا بدوره يقدم لنا  
. ورد أوصففففت الدراسففففة يجرات مليد من البحث والدراسففففة لمفهوم الوعي يرلتفكير، إ ففففافة إلى أوية تناول هذا المو ففففو  بيففففكل عملي من خلال هذا المجال

 .لآخرينلعلمي القراتح التحليلية للنتاج ا
 

 . التحليل الاجتماعي  نظرية ابن خلدون، ،علي الورديالوعي يرلتفكير، : الكلمات المفتاحية
 

 Abstract: 
The study aimed to identify the thinking methodology of Ali Alwardi in his book "A Sociological Analysis of ibn Khaldun's 

Theory A study in Sociology of Knowledge". To achieve this goal, the study followed the descriptive-analytical approach, through 

an analytical reading of what Alwardi wrote in this book in the context of the concept of metacognition, which is practically 

represented in answering three questions: questions of understanding, solution, and connection. The study showed the extent to 

which the methodology of Alwardi’s answer agrees with those metacognitive questions, and this in turn provides us with a mature 

model of thinking to deal with issues and problems that can be added to the scientific heritage presented by Alwardi. The study 

recommended further research regarding the concept of metacognition, in addition to the importance of addressing this topic in a 

practical way through the analytical reading of the scientific production in this context. 
 
Keywords: Metacognition, Ali Alwardi, Ibn Khaldun’s theory, social analysis. 
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   قدمة:م

م اال   تناول  إلى  والدراسا   الأبحاث  من  تنحى كلير 
لهذه   حلول  أو  إجاير   تقديم  بغرض  علمية  وميكلا  
ملحة   تظل  اةاجة  أن  إلا  نلخ  أوية  من  ويرلرغس  الم اال، 

منهجية   الم اال  لدراسة  هذه  مع  التعامل  في  التفكير 
والميكلا  وفق ر ية علمية تقوم على مفهوم الوعي يرلتفكير،  
مع   التعامل  في  التفكير  عملية  و بط  تح ين  في  ي هس  مما 
الم اال العلمية على اختلافها وتنوعها سوات في مكامينها أو  
 في سياراتها ونلخ بهدف الوصول إلى حلول أررب للصواب. 

 
   مشكلة الدراسة وأسئلتها:  

علمية      ر ية  تقديم  إلى  اةاجة  في  الدراسة  ميكلة  تمللت 
الم اال   معالجة  في  التفكير  منهجية  في  بط  ت اعد 
والميكلا  التي ترد على الباحث، ونلخ من خلال القراتح  
التحليلية لأجوبةٍ وحلولٍ ردمت نمانج نا جة  كن أن ت هس  

أسلوب   تح ين  و في  والميكلا ،  الم اال  هذه    عد تتناول 
للرات  ير   من الاطروحا  التي تميل   أطروحة الدكتور علي الوردي

ها، ولارتبا   توعمق المعالجة للم اال والقكايا التي تناول   العلمي
اختيار   المناسب  من  يرلتفكير كان  الدراسة  هذا  مو و  

أسالة   1كتاب ال على  ا جابة  بهدف  له  التحليلية    والقراتح 
 الدراسة التالية: 

في    الوردي سؤال الدراسة الراي ي: هل منهجية التفكير عند  
متكمنة    كتابه نظرية التحليل الاجتماعي في نظرية ابن خلدون

 جاير  أسالة الوعي يرلتفكير وفق النمونج المختار في ا طار  
 النظري للدراسة؟ 

 ويبنى عليه أسالة الدراسة الفرعية التالية: 

 
علم الاجتماع مقدمة في جامعة تكساس  هي أطروحة دكتوراه في  1

 م.  1950في عام 

في التفكير في كتابه التحليل الاجتماعي    لوردي اهل منهجية  
 في نظرية ابن خلدون تجيب على أسالة فهس الم ألة؟ 

في التفكير في كتابه التحليل الاجتماعي    الوردي هل منهجية  
 في نظرية ابن خلدون تجيب على أسالة حل الم ألة؟ 

في التفكير في كتابه التحليل الاجتماعي    لوردي هل منهجية ا
 ابن خلدون تجيب على أسالة الارتبا ؟ في نظرية 

 حدود الدراسة:   

تيمل اةدود المو وعية للبحث أمرين. الأول أن النمونج     
الوعي   مفهوم  على  مبني  للدراسة  النظري  ا طار  في  المختار 
يرلتفكير، واللاني: المادح التي سيطبق عليها البحث هو كتاب  

  للدكتور علي الوردي التحليل الاجتماعي في نظرية ابن خلدون  
الكتا هذا  اختيار  وتم  تعالى.  أولا  رحمه الله  أسباب:  لعدح  ب 

ولتميل أسلوبه في تناول  العلمية في علس الاجتما   لمكانة كاتبه  
ثانيا:   العلمية،  الكتاب  إن  الم اال  لنظرية  مو و   النقدي 

تعلق يرلتفكير وهو ما    له   المعرفة الاجتماعية عند ابن خلدون 
ين جس مع ا طار النظري لهذه الدراسة، ثاللا: مادح الكتاب  

توسعها   أسالة  في  يرلتحليل في  وت  لتناولها  ترية  وتفصيلاتها 
 الوعي يرلتفكير الآتي نكرها في ا طار النظري للدراسة.  

 أهداف الدراسة:  

هدفت هذه الدراسة إلى تقديم مفهوم للوعي يرلتفكير من     
نمونج عملي يتملل في دراسة لمنهجيةِ تفكيٍر في معالجة  أخلال  

أيكاً  هدفت  محددح. كما  مراحل    م ألة  على  التعرف  إلى 
خلال   من  والميكلا   الم اال  مع  تفكير    منهجية التعامل 

أن    ةوا ح  الوروف  تح كن  وأخيرا  التفكير،  طريقة  من   ن 
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مع   التعامل  عند  التفكير  منهجية  في  المحتملة  اللغرا   على 
 الم اال والميكلا  العلمية. 

 الإطار النظري: 

    ( يرلتفكير  الوعي  يرلتو يح  Metacognitionمفهوم  تناوله   )
، ومن  Flavellأول من أطلق هذا المصطلح وهو العالم الأمريكي  

.  Kluweوالعالم    Brownثم تبعه في نفس المرحلة كل من العالمة  
ولتو يح هذا المفهوم من المهس الرجو  إلى هؤلات العلمات الللاتة  

   . الذين عاصروا نيوت هذا المصطلح في بداياته

( الوعي يرلتفكير بملابة الفهس الأعمق الذي  (Flavell  1976  يعتب 
ينتج أو يرتبط بها،   ييمل معرفة الان ان بعملية تفكيره وما 
إ افة إلى مراربته لهذه العملية والتحكس بها من أجل تح ين  

وبطريقة مماتلة فتعيد هذا المفهوم    Brown  (1987)التفكير. أما  
كيري ومن ثم  بطه وتعديله.  إلى معرفة الان ان لنظامه التف

على أن هناك سما  عامة للنيا     Kluwe  (1982)ويرلملل يؤكد  
للإن ان تتطلب معرفتها ومراربتها ومن ثم  بطها   التفكيري 

 لتح ين م ار هذا التفكير.   

هذا المفهوم يتكمن ركنين    إنبنات على نلخ  كن أن يقال  
ا  ،أساسيين  يتعلق بجانب معرفي لعملية  لتفكير، واللاني  الأول 

م ار   ونكبط  نرارب  بكيف  يتعلق  مهاري  بجانب  يتعلق 
 التفكير بهدف تح ينه.   

نكر   يرلمعرفة،  يتعلق  يرلتفكير  الوعي  لمفهوم  الأول  المكون 
Flavell  (1979)    تكون يرلتفكير  للوعي  المعرفة كمكون  أن 

مكت بة ونلخ يرلتعرف على نقا  القوح والكعف الموجودح في  
تفكيرية التي تظهر حين أدات مهام معينة. هذه المعرفة  ردراتنا ال

تيمل تلاتة جوانب تيكل بمجموعها الجانب المعرفي للوعي  
الذي   التفكير  ونمط  والمهمة  المفكرح  الذا   هي  يرلتفكير. 

  Flavell  (1979)ي تعان به  نجاز هذه المهمة، هذا ما أو ح  
 أن هذه المتغيرا  الللاتة تعمل وتتفاعل بطرو مختلفة  ونكر 

أن هذا النو     Flavell  (1979)يعتقد    .للتأتير على م ار التفكير
من المعرفة له تأتير مهس في النيا  التفكيري، لأنه  كّن الفرد  
من اختيار أو مراجعة أو تقييس أو تعديل أو حتى تبديل طريقة  

 تفكير ما. 

هوم الوعي يرلتفكير يرجع لمراربة و بط م ار  المكون اللاني لمف
وصفت   التفكير.  والكبط    Brown  (1987)عملية  المراربة 

بمهارا  الوعي يرلتفكير التي من المفترض أنها ترارب وتكبط  
محددح   أنيطة  نلخ  ويتكمن  التفكيرية،  الأنيطة  نظام 
كالتخطيط والمراربة والتقييس. أنيطة التخطيط تتطلب اختيار  

هذه    م ارا  بنتااج  التنبؤ  على  والقدرح  اةل  لطرو  بديلة 
اختبار ومراجعة هذه   تتطلب  المراربة  أنيطة  بينما  الم ارا ، 
الم ارا  أتنات تبنيها في أدات مهمة تفكيرية راامة، أما تقييس  
  النتااج فيتطلب تقييس النتيجة المترتبة في  وت نمط التفكير المتبع. 

نظر   من وجهة  النيا     Flavell  (1979)أما  مراربة  أن  فيرى 
المعرفة   جوانب،  أربع  تفاعل  خلال  من  يحدث  التفكيري 

 Kluwe والتجربة والمهمة وأخيراً أسلوب أو طريقة العمل. عبّ 

( عن هذه الفكرح عندما أكد أنه من المهس أن يفهس الفرد  1982)
لا    -من وجهة نظره    -نف ه كوكيل لتفكيره، إن أن تفكيرنا  

فعل أو انعكاس لييت ما، إنه هو ناجس عن    يحدث فقط كردّ 
اليخص المفكر ولذا  كن مراربته وتنظيمه والتحكس فيه بطريقة  

 مقصودح. 

بأخذ كل هذه المقدما  في الاعتبار فإن تقديم تعريف لمفهوم  
الوعي يرلتفكير لا يعني أن هناك اتفاراً أو إجماعاً حول حدود  
الوعي   أن مفهوم  إلى  التعريف، وال بب في نلخ يرجع  هذا 
يرلتفكير متعدد الأوجه في الأساس وأن مداه وتطبيقاته تنمو  

، ومن أجل  (Buratti & Allwood, 2015)وتت ع مع مرور الورت  
أن   فيمكن  الدراسة  هذه  في  إجراايا  المصطلح  هذا  تعريف 
ن تخلص أن مفهوم الوعي يرلتفكير من منظور تربوي يعود  
لمعرفة ومراربة و بط نظام م ار التفكير لدى الفرد بما يتطلبه  
نلخ من مهارا  تيمل التخطيط والمراربة والتقييس. من المهس  



   2022 سبتمبر    – 3العدد  14المجلد  – للعلوم الاجتماعيةمجلة جامعة ام القرى 

 

64 
 

  Brownمنارية هذا المفهوم على ما نكرته    هنا التأكيد في سياو
من  رورح اشتمال أي تعريف في سياو مفهوم الوعي    (1987)

يرلتفكير على معنى الررابة الذاتية والتحكس، وهو ما أكده أيكا  
Kluwe (1982)      .في كتايرته 

تناول بعض المختصين مفهوم الوعي يرلتفكير بتعبيرا  أخرى،  
 فمللا 

(1987  )Cross and Paris (1988) and Jacobs and Paris   
ينظرون إلى أن مفهوم الوعي يرلتفكير يتكمن المعرفة التجريدية  
المعرفة   أن  إلى  وأشاروا  اليرطية.  والمعرفة  ا جرااية  والمعرفة 
التجريدية تتعلق يرةقااق بينما المعرفية ا جرااية تيمل معرفة  

ف والغايا ، أما  الوساال التي  كن من خلالها تحقيق الأهدا
المعرفة اليرطية فترتبط يدراك الظروف والبياة التي لها تأتير على  

 كن فهس المقصود من المعرفة    Surat et al. (2014)الأدات. وفقًا لفِ  
( مانا أريد أن أعرف؟  1التجريدية من خلال الأسالة التالية ) 

ل  ( ما هي الكلما  الراي ية والمعلوما  التي  كن اةصو 2)
( ما هي المعلوما   4( ما الذي أعرفه يرلفعل؟ و ) 3عليها؟ ) 

التي يجب أن أطلبها؟. أما المعرفة ا جرااية فتتعلق أكلر بجوانب  
الملال مجموعة   التفكيرية )على سبيل  "كيفية" حول الأنيطة 
من الخطوا  المتخذح في حل ميكلة ما(. تمتد المعرفة اليرطية  

يرلج  المتعلقة  الجوانب  و  لتيمل  "متى"  ت ا لا   على  واب 
"لمانا" تم اختيار طريقة تفكيرية ما. هذا التصور لمفهوم الوعي  
والمعرفة   ا جرااية  والمعرفة  التجريدية  المعرفة  المتكمن  يرلتفكير 
اليرطية سيتكح بيكل أوسع مع هذه الدراسة في جلت تحليل  

الوردي خطاب   نظرية    علي  التحليل الاجتماعي في  في كتابه 
 خلدون. ابن 

هذه المقدما  بنيت عليها عدح نمانج للتفكير بهدف تح ين  
الوصول    بغية أدااه في التعامل مع الم اال والميكلا  العلمية  

لنتااج أررب للصواب، من هذه النمانج النمونج الذي ردمه  
(. يرمل لهذا البنامج  1997)  Mevarech and Kramarskiكل من  
ا لمجموعة خطوا  هي  "، وتيير اختصار IMPROVEبكلمة "

عرض المفاهيس الجديدح، أسالة التفكير في التفكير، الممارسة،  
 المراجعة وتقليل الصعوير ، الاتقان، التحقق، ا ترات. 

"Introducing new concepts, Metacognitive questioning, 

Practising, Reviewing and reducing difficulties, Obtaining 

mastery, Verification, and Enrichment " 

صمس هذا البنامج متكمناً تلاتة أسالة  كن ت ميتها بأسالة  
الوعي يرلتفكير حيث تندرج تحت تلاث تصنيفا  هي أسالة  

( )Comprehensionالفهس  اةل  وأسالة   )strategic  وأسالة  )
( الوعي    (. connection questionsالارتبا   أسالة  أن  نلاحظ 

تصنيف   مع  من جمة  هذه    Surat et al. (2014)يرلتفكير 
المتكمن للمعرفة التجريدية والمعرفة ا جرااية والمعرفة اليرطية.  
هذه   في  النمونج  هذا  لاختيار  الأسباب  من  مجموعة  هناك 

لتفكير  يرالدراسة. أولا: هذا البنامج رااس على نظرية الوعي  
ظف عملياً في تح ين عملية التفكير. ثانيا:  وكيف  كن أن تو 

هذا النمونج يرتكل على مفهوم أن التعلس هو عملية تف يرية  
حيث يبني المتعلس علارة نا  معنى بين المعرفة الجديدح وال ابقة  
بدلا من ت جيل المعلوما  وترديدها. ثاللا: يقدم هذا النمونج  

عي يرلتفكير حيث  أسلوير عمليا رابلاً للممارسة في مو و  الو 
وا ح المعالم وبني على إجراتا  محددح  كن التعامل معها    إنه 

 بطريقة عملية مفهومة وم توعبة. 

أكد    التي  الدراسا   من  في كلير  تطبيقه  تم  النمونج  هذا 
فاعليته في تح ين نمط التفكير في التعلس، من هذه الدراسا   

(  Cetin et al., 2014; Grizzle-Martin, 2014; Mevarechمللاً 

and Amrany, 2008; Kramarski and Mevarech, 2003;, 

Kramarski and Michalsky, 2013  وفي حدود علس    –( إلا أنه
لم ي بق أن تتس الاستفادح منه في تحليل ا جاير     -الباحث  

العلمية التي ردمها كلير من العلمات وانطو  في حقيقتها على  
ستفادح منها فوو الاستفادح من  منهجية في التفكير  كن الا

نا  الجواب في الم ألة العلمية. ولذا فمن الممكن أن تكون  
 هذه الدراسة الأولى من نوعها في هذا ال ياو، حيث هدفت  

منهجية   هل  وهو  الرايس  الدراسة  سؤال  على  ا جابة  إلى 
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في كتابه التحليل الاجتماعي في نظرية ابن  الوردي  التفكير عند  
نة  جاير  أسالة الوعي التفكير وفق النمونج  خلدون متكم

المختار في ا طار النظري للدراسة؟ ويبنى عليه أسالة الدراسة  
ا  منهجية  هل  التالية:  على    لورديالفرعية  تجيب  التفكير  في 

الم ألة؟   فهس  الم ألة؟  و أسالة  الارتبا   و أسالة حل  في  أسالة 
 التحليل الاجتماعي في نظرية ابن خلدون؟ كتابه 

 منهج الدراسة: 

اتبعت الدراسة اةالية المنهج الوصفي التحليلي في ا جابة     
على أسالة الدراسة، ونلخ من خلال القراتح التحليلية لما كتبه  

عند ابن خلدون في  الاجتماعية    في كتابه نظرية المعرفة  لورديا
سياو مفهوم الوعي يرلتفكير والمتملل عمليا في ا جابة على  
تلاتة ت ا لا  هي أسالة الفهس وأسالة اةل وأسالة الارتبا   

   . كما جات نكره في ا طار النظري للدراسة

 نتائج الدراسة ومناقشتها 

في تناوله م ألة التحليل الاجتماعي    لورديلفهس منهجية ا   
تم النظر إلى جوابه رحمه الله في  وت أسالة    ن في نظرية ابن خلدو 
  من التحليل العلمي الذي يقصد به رسس  الوعي يرلتفكير كنو 

أو   توافقها  مدى  ودراسة  التفكيرية،  المنهجية  لهذه  ملامح 
اختلافها مع مفهوم الوعي يرلتفكير الوارد في إطار هذه الدراسة  
أداح   تعتب  الللاتي  بتصنيفها  يرلتفكير  الوعي  أسالة  النظري. 

العلمية   ابطة تليد من موتورية طريق الوصول إلى حل الم ألة  
يرلتفكير   الوعي  أسالة  للجواب.  العلمية  القيمة  من  يعلز  مما 
أو   للبحث  المطروحة  الم ألة  لذا   الفهس  بمدى  أولا  ترتبط 
الجواب، وهذا بدوره يؤهل لتقديم حل وفق ر ية تكاملية ت هس  
في الاطمانان لهذا اةل، ولا تكتمل هذه المنهجية إلا يرلتأكد  

ورد    الذي  ال ياو  فهس  هذه  من  حول  الم ألة.  هذه  فيه 
 الجوانب الللاتة كانت القراتح التحليلية التالية: 

 أولا: أسالة الفهس: 

تطرح هنا مجموعة من الت ا لا  بمجموعها يتكح مدى الفهس  
،  من الوردي حول م ألة نظرية ابن خلدون الاجتماعيةالمقدم  

هذه الت ا لا  تدور حول تحديد المصطلحا  الواردح وتحديد  
طيا  الم ألة والمفقود فيها والمطلوب كهدف من مناريتها  مع

يلي   وفيما  تناولها،  من  المرجوح  والفاادح  مو وعها  وحدود 
 تو يح لذلخ. 

 تحديد المصطلحا :  

الدين  مصطلح    تحديد معنى  لوردي إلىا   ح منشار كان هناك إ
لعل سؤالاً يطرح يتعلّق يرلدين    :فكان مما رال   عند ابن خلدون 

عن ميروعه المنطقيّ    ابن خلدون   ي كان في نهن والنمط الذ
الجديد ونظريتّه الاجتماعيّة. واةقّ أنه لم يقدّم تعريفاً وا حاً  
لما يعنيه يرلدين، ولم يولِ أيّ اهتمام لمنارية الدين كذلخ. ومن  
سواتً كان   به،  يؤمن  الذي  الدين  نمط  نعرف  أن  الصعب 

عييرح. إلاّ أننا رد    "كني ةً" أو "فررةً"، أو دين جماعة أو دين
نجد في موا ع متفررة من كتابه إشارا  معيّنة إلى الدين الذي  

وفي  وت منطقه "الوارعي"    رد  دنا ببعض الأدلةّ على الجواب. 
كان يؤمن بنمط دين "الكني ة"    هللغاية،  كن أن ن تنتج بأن

وأشرنا إلى أنه يرى أنّ مكان الدين في القلب  ...    بلا شخّ 
ولا علارة للعقل به. بعبارح أخرى، فهو يؤمن يرلخكو   فقط،  

النظريّ   الأعمى لمؤس ا  الكني ة ومعتقداته وليس يرلتعلّق 
 251ص  بمنظومة القِيَس "الملاليّة".

يكاد يكون هذا هو المو ع الوحيد الذي تحدث فيه الوردي  
عن تعريف المصطلحا  خلال كتابه، مع أن المتورع في دراسة  

ت نظرية المعرفة الاجتماعية أن تكون ترية بتناول  علمية تناول
للقارئ   يت نى  حتى  موسع  بيكل  للمصطلحا   تعريفا  

 الانتقال ب لاسة بين موا يع هذا الكتاب. 

 تحديد المعطيا  )أو مقدما  المو و (: 

رحمه الله تتملل    لورديفي منهجية تفكير ا  مهمةتأتي هنا م ألة  
المرتبطة بميكلة  المقدما (    )أوفي تحديده للمعطيا  المتاحة  



   2022 سبتمبر    – 3العدد  14المجلد  – للعلوم الاجتماعيةمجلة جامعة ام القرى 

 

66 
 

الدراسة كمكون مهس من مكونا  فهس الميكلة، والتي بدورها 
 كن أن تنقله إلى تحديد المفقود الذي ي اعد في فهس أشمل  
درة   بكل  المطلوب  تحديد  تم  إنا  سيما  لا  الدراسة  لمو و  
أنه   يتبين  رحمه الله في كتابه  تتبع كلامه  من خلال  وو وح. 

لية لفكر ابن خلدون في الاجتما  و كن  عرض مقدما  أو 
 ر ية نلخ من خلال ما يلي: 

"ما    وَ  يعترف ابن خلدون بصحّة وأوية "ما يجب أن يكون""
هو كاانٌ فعلًا"، على أن يكونا منفصلين يرلكامل، وأن يكون  
كلّ منهما في عالم خاصّ لا يتدخّل في الآخر. ويهاجس مفكّري  

متعدّدح من مقدّمته اليهيرح، لأنهس  أهل ال ُّنة بيدّح في موا ع  
 91ص   يخلطون بين الاتنين، أيّ أن، نمط تفكيرهس "فِصامي".

الم" خلدون  ابن  لتناس ويهاجس  "الملاليّين"  اةا ر  يفكرين  هس 
أن   ويرى  "المهديّ".  وم تقبل  النبّي  ما ي  على  وتركيلهس 
  "ملاليّة" النبّي كانت تلااس اللمان والمكان اللذين عاش فيهما. 

أ أحياناً،  والمؤني  بل  تماماً،  المجدي  غير  هذه    ن ومن  نطبق 
"الملالية" القد ة على اةا ر الذي يختلف عن عصر النبّي تمام  
الاختلاف. أما عن الم تقبل، فقد أنكر ابن خلدون صراحةً  
نعدّه أوّل وربّما آخر   ظهور أيّ "مهديّ". ولذلخ،  كن أن 

ا إنكار  على  يجر   ا سلام  في  أن  كاتب  يرى  وهو  لمهديّ. 
وي يران وفقاً لقوانين   الم تقبل والما ي يعملان بطريقة واحدح،

واحدح  كن أن نلاحظها في اةا ر، وإن التيابه بينهما أكلر  
 93. ص " من التيابه بين رطرا  المات

 كن ان نيبّه نظرح النظام الاجتماعيّ عند ابن خلدون بنظرح  "
التقليديّين إلى حدّ ما. والظاهر أنه يؤمن أن هناك  الارتصاديّين  

ريّ وتوجّهه،  يتبني المجتمع الب  –هي يد الله   –يداً خفيّةً خيرحً  
ويرى أن الله هو خالق الخير واليرّ في العالم، وأن اليرّ نتيجةٌ  
لازمةٌ للخير. ولذلخ يقول: إنخ إنا أحكمت تدبير الطبااع  

غر  عليها  تدُخِل  ولم  أرد   وتأليفها  ما  أحكمت  فقد  يباً، 
إحكامَه وروامَه؛ إن الطبيعةُ واحدحٌ لا غريب فيها، فمن أدخل  
عليها غريباً فقد زاغ عنها وورع في الخطأ. و كن أن نقول إن  

القادر بحكمة.   له خالقه  رّدره  الذي  ردره  ي ير نحو  المجتمع 
و كن أن نلاحظ في عدّح موا ع من مؤلفا  ابن خلدون أنه  

في  العدالة    يرى  فاعلة  حيات  أداحً  الاجتماعيّ  الجدل 
و يل   دوريةّ.  بصورح  التدهور  نحو  ت ير  حينما  الاجتماعيّة 

إلى عدّ ابن خلدون    –وهُس على خطأ    – الكُتّاب المعاصرون  
كاتباً متيااماً في نظريته الاجتماعيّة، بينما هو بعكس نلخ  

النلعة  ريمة  يقلل  للغاية. ولكي  متفاالٌ  لدى    تماماً،  "الملالية" 
انه  يرمعاصريه، ارتأى أن يدعس فل فة التفا ل   ةياح. ويبدو 

لأن   "الملالية"  لمحاولاتهس  حاجة  لا  بأن  يخبهس  أن  يريد  كان 
امتناعهس عن   تلقات نف ه بقدر  المجتمع سيتحّ ن أخيراً ومن 

لُل العليا غير الوارعيّة
ُ
 100،99. ص" إريركه يرلم

أ" إلى  أن نيير  المهسّ  ابن خلدون يحاول تف ير جميع  ومن  ن 
أنوا  المعتقدا  والأساطير اليعبيّة، وليس أحاديث النبّي ا لهيّة  
اةظّ   ركايا  يتناول  فهو  اجتماعيّ.  أساس  على  فح ب، 
والذكات والصحّة العامّة وما إلى نلخ، ويحاول أن يفّ ر أصلها  
ينارش  حينما  فمللًا،  اجتماعيّة.  أو  مادّيةّ  لتف يرا     وفقاً 
من   وأعلس  أنكى  اليرو  والغرب وسبب كون شعوب  اليرو 
ليس   نلخ  بأن،  يجلم  يرلتأكيد(،  عصره  )في  الغرب  شعوب 
ب بب وجود أيّ اختلاف في بنِية العقل الأصليّة كما يعتقد  
الناس،   لجميع  الذهنيّة  القدرا   لأن  بل  الجاهلون،  الرحّالة 

إلاّ  الاختلاف  وما  متيابهةٌ،  والغربيّين،  نتيجة  اليرريّين   
إن حكارح   ويقول  والاجتماعيّ.  اللقافّي  التطوّر  في  اختلاف 
التي   الأمور  على  معتادح  وغير  بداايّةٌ،  الغربيّة  الأمس  معظس 
اعتاد  عليها أمس اليرو المتحكّرح. ويرى أن العقل نتاج بياة  
بح ب   تنقص  أو  تليد  وحكمته  حد كبير،  إلى  اجتماعية 

يتلقّاه  الذي  والتعلّس  ابن    الاحتكاك  وي تأنف  محيطه.  من 
خلدون حديله راالًا: إن بعض أهل البداوح في الأصل أنكى  

ف اةكارح هو الذي يجعل  ي من كلير من أهل اةكارح، وإنّما ز 
 107،106ص  .  " أهل اةكارح يبدون أررى من أهل البداوح

نمط تفكير ابن خلدون "الدنيويّ" لم يكن "دنيوياً" أو "وارعياً"  "
تماماً، بل كان مقتصراً على الأمور الدنيويةّ فقط. ولذلخ، فهو  
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حتّى   يتناولون  الذين  الم لمين  الكُتّاب  من  غيره  عن  يختلف 
ور الدنيويةّ بنمط تفكير "إلهيّ"، كما أشرنا سابقاً. ولكنّه  مالأ

الأمور الدينيّة المجرّدح، يكتب بطريقة تبهر    حينما يبدأ بمنارية 
بيكل   يقفل  نلخ،  وبعد  فجأحً.  لهجته  تتغيّر  حينما  القارئ 
مدهش من المورف المادّيّ إلى المورف الروحيّ، ومن العقلانيّة  
مكيافلّي   عن  اختلافاً كبيراً  يختلف  فهو  وبهذا  الصوفيّة.  إلى 

 الوارعية". الذي يتبّأ من "الملاليّة" كلياًّ لمصلحة "

لم ألة ريد  ارحمه الله من معطيا     لوردي هذا هو أبرز ما نكره ا
البحث والدراسة، وهو ما يعد أساساً مهماً في فهمها ويرلتالي  
يقود إلى طرح الت ا ل حول ما هو المطلوب أن يجاب عنه في  
الدراسة   لمو و   أشمل  فهس  في  سي اعد  مما  ال ياو  هذا 

 وتو يح نلخ كما يلي. 

 :  )أو ال ؤال الرايس(   المطلوب تحديد

أو   الدراسة  لفهس ميكلة  التفكير  منهجية  المهس جدا في  من 
م ألة البحث هو و وح المطلوب بدرة من تناول ميكلة أو  

البحث طيلة رحلة ا جابة   حل  و م ألة، مما سيكبط وجهة 
ما   وهذا  في كتاب  الميكلة.  تتبعه  الدراسة  هذه  ستحاول 

وح في تحديد المطلوب من أطروحته،  الوردي لمعرفة مدى الو 
أورد الوردي في أكلر من مو ع من كتابه هدف أو أهداف  

 بحله و كن إجمال نلخ في النصوص التالية: 

ليس الهدف من هذه الأطروحة دراسة ابن خلدون  " .1
يرحلون   أنجل  فقد  الدريقة؛  يرلتفاصيل  نظريتّه  أو 
هدفها   بل  بنجاح،  المهمّة  هذه  آخرون  معاصرون 

زاوية  مخت من  خلدون  ابن  إلى  ننظر  أن  وهو  لفٌ، 
مختلفة، أو على حدّ تعبير كارل مانهايم، من منظور  
ابن   عاش  فقد  تماماً.  المألوف  المفهوم  عن  يختلف 
تقافتنا   عن  الاختلاف  تمام  تختلف  تقافة  خلدون 
اةاليّة، وكان ينظر إلى العالم  من إطار مرجعيّ ربّما  

ولذلخ  تماماً.  لنا  مألوف  الأولى  غير  فمهمتنا   ، –  

هي إعادح بنات أفكاره أو   – لكي نفهس ابن خلدون  
إلى   ننظر  أن  ونحاول  جديد،  من  المرجعيّ  إطاره 

إن المجال المخصّص    الظواهر الاجتماعيّة من خلاله.
هذا   في  رليلٌ  ناته  بحد  خلدون  ابن  نظريةّ  لمنارية 
الكتاب مقارنةً بما هو مخصّصٌ  عادح بنات المنظور  

وأتباعُهُ  والفا ابن خلدون  نظر بها  التي  الفكرية  ا  
 12،11ص . " الكُتّاب إلى العالم

شنّ  " .2 إلى  تدعو  اةالية  الدراسة  فإن خطة  ولذلخ 
ابن   نظريّا   على  ما  حدّ  إلى  مباشر  غير  هجوم 

الاجتماعية.   المنظور(  خلدون  هذا  )ولدراسة 
الآرات   لدراسة  النقاش  من  جلتاً كبيراً  سنخصّص 

ظوما  القِيَس التي ميّل  زمانه ومكانه؛  المتناركة ومن 
فقد وجدنا أن نظريته لا ُ كن أن تفُهس فهماً كاملًا  
شاملة   منارية  خلال  ومن  بذلخ.  نقوم  أن  دون 
لأهسّ معالم الآيديولوجيّا  المختلفة وأساليب التفكير  
التي سبقت ظهور كتاب ابن خلدون، سنتمكّن من  

    16. ص " ت ليط الكوت على نظريّاته

اكتفوا  " .3 خلدون  ابن  نظريةّ  درسوا  مَن  معظس  ولأن 
معناها   فهس  في  أخفقوا  الظاهريةّ،  ريمتها  بقبول 

لقد عاش ابن خلدون في تقافة تختلف عن    اةقيقي.
النلعا    معظس  وهاجس  الاختلاف،  تمام  تقافتنا 
الفكرية وعُقد الموارف ال اادح في زمنه. ولكننا لن  

مالم نظره  وجهة  نفهس  أن  تلخ    ن تطيع  ندرس 
النلعا  والقِيَس التي هاجمها أولًا. ولكي نفهس المعنى  
مكانه   في  أنف نا  نكع  أن  لابدّ  لنظريتّه،  اةقيقي 

 21. ص " وننظر إلى العالم بعينيه

أن أحد الأهداف الراي ة لهذه الدراسة دَحضُ هذه  " .4
فكرح أن ابن خلدون جات بعلس لم ي تلهس    –الفكرح  

التي    - فيه شياا من أسلافه كما نكر آرنولد توينبي  
أرى أنها يرطلةٌ من أيّ  أساس علميّ. فابن خلدون،  
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ملل أيّ مفكّر آخر يرلكبط، هو ابن عصره. وعلى  
نظريتّه   في  العالي  ا بدا   مظهر  من  الرغس 

طوي سل لة  حصيلة  أنها  إلاَّ  من  الاجتماعية،  لة 
اةركا  الفكريةّ ا سلامية. وليس من ربيل المبالغة  

أ نظريتّه كانت  بأن  نقول  بين  ش أن  يرلتوليف  به 
في   الطاافيّة  والمعتقدا   المتكاربة  الآيديولوجيّا  
نظريةًّ كهذه   نجد  أن  الغريب  من  وليس  ا سلام. 
تظهر في المجتمع ا سلاميّ، لكن الغريب إلى حدّ  

 22.  ص  " ورت متأخّر جداً ما أن نجدها تظهر في

علس  " .5 في  وت  الفكر  تتناول  اةالية  الدراسة  ولأن 
 29.  ص " اجتما  المعرفة أساساً 

ولو لم تكن بصورح مباشرح وسل ة على    –   وص النص   تيير هذه
  ، الاجتماعية أن الوردي أراد دراسة نظرية ابن خلدون    -القارئ  
  خلال  تلاث مقدما ، الأولى من   من خلال  ه أراد نلخ ولكن 
من خلال دراسة  اللانية  فهس ابن خلدون في منظوره هو،    محاولة

ومكانه؛   زمانه  ميّل   التي  القِيَس  ومنظوما   المتناركة  الآرات 
الآيديولوجيّا   اللاللة   معالم  لأهسّ  شاملة  منارية  خلال  من 

ابن   ظهور كتاب  سبقت  التي  التفكير  وأساليب  المختلفة 
 خلدون.      

لاث التي أشار إليها الوردي تعتب في منهجية  وهذه المقدما  الل
بحث   إلى  بحاجة  مفقودا   بملابة  النظري  إطاره  في  التفكير 

يتس    وتقصي  العلمية حتى  الم ألة  أو  الميكلة  لاكتمال صورح 
بطريقة سليمة  بينة وا حة    ، فهمها  بطريقة  ويرلتالي معالجتها 

   هذه البيانا.  ونلخ للوصول لمقارير  صحيحة ردر ا مكان 
المفقودح لها دور كبير في تحديد م ار التفكير في تناول اةل  
من   يرلذا   الجلت  هذا  في  تحريف  أو  نقص  وأي  المطلوب، 
مراحل التفكير في فهس الم ألة سيكون سبباً لكلير من اللبس  

 والارتباك. 

  - التي أشار إليها الوردي  وأيكا تعتب هذه المقدما  الللاث  
ينص   لم  ولو  لمو و  بملابة    -صراحة    عليهاحتى    حدود 

التفكير  الدراسة، وهي   فهس  ل من ال ما  المهمة في منهجية 
ويرلتالي  بط تناولها وال لامة من الانصراف   ،الم ألة العلمية 

البحث عن وجهتها فإنما يكون في  ،  في  ولو حصل استطراد 
 حدود داارح المو و . 

 الفاادح المرجوح:  

لة من الكرورح بمكان في منهجية  في تناول أي ركية أو م أ
التفكير أن تكون الفاادح المتحصلة من ورات هذا التعاطي مع  
الم ألة بينا وا حا، إن أن نلخ يحفل العقل على تحقيق هذه  
الفاادح من ناحية، ويكبط له م ار تفكيره طيلة رحلة البحث  
حتى يصل إلى هذه اللمرح التي أرادها من ناحية أخرى. وغياب  

هذا الجلت من منهجية التفكير يظل مصدر اريرك في م ار  ملل  
التفكير ويجعله عر ة للانحراف عن الفاادح المرجوح من هدف  
أرادها   التي  المرجوح  الفاادح  و وح  إن  ابتداتً.  الم ألة  تناول 

 كن    -ولو أنه لم يصرح بذلخ    –  رحمه الله في كتابه   لورديا
فهس نظرية ابن خلدون  أن ت تيف من عباراته التي تحمل معنى  

 :  الاجتماعية بطريقة مو وعية ولذلخ تجده يقول

ليس الهدف من هذه الأطروحة دراسة ابن خلدون أو نظريتّه  "
الدريقة؛ فقد أنجل يرحلون معاصرون آخرون هذه   يرلتفاصيل 
المهمّة بنجاح، بل هدفها مختلفٌ، وهو أن ننظر إلى ابن خلدون  

اب  عاش  فقد  مختلفة.  زاوية  تمام  من  تختلف  تقافة  خلدون  ن 
الاختلاف عن تقافتنا اةاليّة، وكان ينظر إلى العالم  من إطار  
  – مرجعيّ ربّما غير مألوف لنا تماماً. ولذلخ، فمهمتنا الأولى  

خلدون   ابن  نفهس  إطاره    – لكي  أو  أفكاره  بنات  إعادح  هي 
المرجعيّ من جديد، ونحاول أن ننظر إلى الظواهر الاجتماعيّة  

 . " لالهمن خ 

" آخر:  مو ع  في  النقاش  ورال  من  جلتاً كبيراً  وسنخصّص 
زمانه   ميّل   التي  القِيَس  ومنظوما   المتناركة  الآرات  لدراسة 
ومكانه؛ فقد وجدنا أن نظريته لا ُ كن أن تفُهس فهماً كاملاً  
معالم   منارية شاملة لأهسّ  بذلخ. ومن خلال  نقوم  دون أن 
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التفكير التي سبقت ظهور  الآيديولوجيّا  المختلفة وأسالي ب 
   ". كتاب ابن خلدون، سنتمكّن من ت ليط الكوت على نظريّاته

ولأن معظس مَن درسوا نظريةّ ابن خلدون  وبنحو نلخ رال: "
  اكتفوا بقبول ريمتها الظاهريةّ، أخفقوا في فهس معناها اةقيقي. 
تمام   تقافتنا  عن  تختلف  تقافة  في  خلدون  ابن  عاش  لقد 

وها الموارف  الاختلاف،  وعُقد  الفكرية  النلعا   معظس  جس 
ال اادح في زمنه. ولكننا لن ن تطيع أن نفهس وجهة نظره مالم  
ندرس تلخ النلعا  والقِيَس التي هاجمها أولًا. ولكي نفهس المعنى  
إلى   مكانه وننظر  أنف نا في  نكع  أن  لنظريتّه، لابدّ  اةقيقي 

 ". العالم بعينيه 

أن فهس الم ألة أو الميكلة أو القكية  مما تقدم  كن ا شارح إلى  
المراد التعامل معها له معالم تبين مدى هذا الفهس الذي يؤهل  
التفكير للانتقال إلى المرحلة التالية بعد أن تم ت ليمه أدوا   
تمللت في   المعالم  هذه  الصحيح.  اةل  من  به  تقترب   رورية 

فقودح في  تحديد معاني المصطلحا  وتحديد البيانا  المتاحة والم
الم ألة ومن ثم تحديد المطلوب والفاادح المرجوح وكذلخ حدود  
مو و  الدراسة. مجمو  هذه المحددا   رورح للإجابة على  

علما   ، أسالة الفهس التي جات نكرها في ا طار النظري للدراسة
أن هذه المحددا  تتفاو  كما وكيفا من م ألة لأخرى ويظل  

استكمال متطلبا  الفهس هذا  الهدف الرايس هو التأكد من  
المبحث   مو و   وهو  اةل  أسالة  إلى  بطمأنينة  نذهب  حتى 

 التالي. 

 ثانياً: أسالة اةل 

 اةل:  ة طريق

الفهس   المتعلق بأسالة  الأول  الجانب  ا جابة على  بعد مرحلة 
تأتي المرحلة اللانية من مراحل التفكير وهي مرحلة أسالة اةل،  

طريقة اةل وخطوا  اةل، ويقصد    و للها سؤالان مهمان وا: 
بطريقة اةل المفتاح الرايس الذي به  كن فتح انغلاو الم ألة،  
حل   بها خطوا   تجتمع  التي  الراي ة  العامة  القاعدح  هي  أو 

الم ألة وتنتظس في عقدها. أما خطوا  اةل فهي ا جراتا   
المت ل لة المنبلقة من تصور اةل والتي بها نصل إلى الجواب  

ن الم ألة. مفتاح حل الم ألة بعد فهمها بطريقة صحيحة  ع
التعامل مع   التفكير في  يكاد يكون اةلقة الأهس في منهجية 
الميكلا  والقكايا والم اال المتنوعة، إن أن فقدان هذه اةلقة  
فقدان لعقد الم ألة و يا  لانتظام حلها و بط م ارها. في  

 نصوصاً عليه حيث رال:  رحمه الله تجد نلخ م  لوردي تتبع كلام ا 

"تتناول الدراسة اةالية أربعة موا يع تيكل أهس المحاور التي  
تدور حولها نظرية ابن خلدون وسنقدم هذه الموا يع من زاوية  
اللناايا  ... لأن العقل البيري  يل عموما إلى التفكير من  

هذه اللناايا  هي الملالية    29زاوية اللناايا  في التصنيف" ص 
والبداوح.  والو  ا سلام  والعقلانية،  الدين  واةق،  القوح  ارعية، 

وسنأخذ ملالين على هذه اللناايا  كيواهد على استراتيجية  
 اةل المتبعة في تفكير الوردي في هذه الرسالة. 

هذا النص الهام يدل دلالة وا حة على سمة هامة في منهجية  
 كن من خلالها استيعاب طريقته رحمه    لورديالتفكير عند ا 

الله في معالجته للم ألة أو الميكلة ريد البحث، النص عليها  
بملل هذا الو وح فيه دلالة على وعي بمنهجية التفكير، هذا  
الوعي هو أحد م تهدفا  نظرية الوعي يرلتفكير التي ورد   
ته  في ا طار النظري للدراسة. الوعي يرلتفكير ومنهجيته وأدوا

هو الذي يبقيه متيقظا مراربا له وبذلخ يكون رادراً على تحكمه  
والقكايا   الم اال  مع  التعامل  في  ومنهجيته  لم اره  و بطه 
عليها   نص  التي  للحل  المفتاحية  القاعدح  هذه  والميكلا . 

رحمه الله تنطلق بنا إلى ا جراتا  والخطوا  التي سار    لورديا
ال لهذه  معالجته  امتداد  على  مكمون  بها  هو  ونلخ  قكية 

 المو و  التالي.   

 : اةل خطوا 

أن دراسته ستتناول أربعة موا يع تيكل  رحمه الله    لوردينكر ا
أهس المحاور التي تدور حولها نظرية ابن خلدون وأنه سيقدم هذه  



   2022 سبتمبر    – 3العدد  14المجلد  – للعلوم الاجتماعيةمجلة جامعة ام القرى 

 

70 
 

الموا يع من زاوية اللناايا ، وبرر نلخ بقوله إن العقل البيري  
وبنات  زاوية اللناايا  في التصنيف،   يل عموما إلى التفكير من  

رحمه الله في جوابه من جما مت قا    لورديسار ا  هذا النص   على
ما نكر   اللناايا   مع  ملالين على هذه  طيلة بحله. وسنأخذ 

كيواهد على استراتيجية اةل المتبعة في تفكير الوردي في هذه  
 الرسالة. 

 القوح واةق: 

ابن خلدون الذي ربطها    نارش الوردي هذه اللنااية في نظرية
الواردح في هذه   تناول ا شكاليا   البدوي ثم  ابتدات يرلمجتمع 
اللنااية وعلارة المجتمع المدني بذلخ، فكان مما راله الوردي في  

 كن أن نجلم بعدم    في المجتمعا  البداايّة عُموماً "  هذا ال ياو:
وا شيااً  أن البداايّ كان يعدّ و وجود فجوح بين "القوّح" و "اةقّ"  

علمات   ويقدم  منفصلين.  يتخيلّهما  أن  ي تطيع  ولا  واحداً، 
الأجناس الكلير من الأدلة الوارعية التي تدعس نلخ. ون تيهد  

بما نكره محمَّ  "المييخة"    د هنا  الجمالي عن مؤسّ ا   فا ل 
العربية: الجليرح  شبة  البدو في  رباال  الييخ،  "  بين  على  كان 

تمتّع بقدرح كبيرح على القيادح. ولا  ليكون لااقاً بمنصبه، أن ي
شخ في أن هذا يف َّر في الصحرات على أنه يعني روّحً ج ديةًّ  
وجانبيةً   ورأياً سديداً  نظرٍ  وشجاعةً ج مانيةً وبعُد  وأخلاراً 

ومن   شخصيةً واعتباراً كبيراً ةقوو الفقير والم تجير والكيف. 
ن أعماله ورراراته  الناحية النظرية فإن سلطة الييخ مطلقةٌ، غير أ 

تتسُّ بميورح القبيلة دااماً .... ولذلخ فإن هذه ال لطة المطلقة  
الوا حة هي في حقيقة الأمر ن بيّةٌ فقط، لأنها تخكع لمراربة  
وموازنة رأي رجال القبيلة دااماً. واةقيقة إن الييخ عادحً ما  

- 113من صف    . "ي تيير أفراد ربيلته ويحترم ررارهس الصااب 
123    

ابن خلدون ك مة   عند  العصبة  مفهوم  أيكا  الوردي  ينارش 
وهنا لابد أن نتذكر  بدوية وعلارتها بلنااية القوح واةق فيقول: "

خلدون   ابن  وأن  الغالب،  في  بدويةٌ  سمةٌ  هي  "العصبيّة"  أن 
الذي   يتناولها بمعناها البدويّ. وسبق أن رأينا أن الييخ البدوي

حٌ ما يكون راي اً كُفااً، وعادح ما  يتمتّع بف "عصبيّة" رويةّ عاد
تجتمع بيخصه "القوّح" و "اةقّ". ولذلخ فإن ابن خلدون لا  
يعني بف "العصبيّة" مجرد ال لطة الاجتماعية، بل هي تعني برأيه  
أكلر من نلخ بكلير، وهو أن امتلاك "عصبيّة" روية يدل على  

  يقول   امتلاك شخصيّة رويةّ ومؤهلا  ريادية عالية أيكا؛ً فهو
فإنا نظرنا في أهل العصبية ومن حصل  "  : -أي ابن خلدون    –

فوجدناهس   والأمس،  النواحي  من  على كلير  الغلب  من  لهس 
الللا    ناف ونتي عن  والعفو  الكرم  من  وخِلاله  الخير  في 

الكلّ،   وحمل  للكيوف،  والقرى  القادر،  غير  من  والاحتمال 
ير  والوفات  المكاره،  على  والصب  المعدم،  وبذل  وكيب  لعهد، 

الأموال في صون الأعراض، وتعظيس اليريعة، وإجلال العلمات  
تركٍ،   أو  فعلٍ  من  يحدّدونه  ما  على  والوروف  لها،  اةاملين 
وحُ ن الظنّ بهس، واعتقاد أهل الدين والتبك بهس، ورغبة الدعات  
منهس، واةيات من الأكابر والميايخ وتوريرهس وإجلالهس والانقياد  

الداعي إليه، وإنصاف الم تكعفين من أنف هس،    إلى اةقّ مع 
للم كين،   والتوا ع  للحقّ،  والانقياد  أحوالهس  في  والتبذل 
والعبادا    يرليرااع  والتدين  الم تغيلين،  شكوى  واستما  
والمكر   الغدر  عن  والتجافي  أسبابها،  وعلى  عليها  والقيام 
خُلُق   هذه  أن  علمنا  نلخ،  وأملال  العهد  ونقض  والخديعة 

ياسة رد حصلت لديهس واستحقّوا بها أن يكونوا ساسةً لمن  ال 
 ". تحت أيديهس، أو على العُموم

يبين القول الآنف الذكر بو وح كيف أن ابن  يقول الوردي: "
"القوّح" و "اةقّ"، وكيف   بين  طبيعياً  خلدون لا يرى صراعاً 

ومن   كن أن ينجح اجتماعهما في مؤس ة "العصبية" هذه.  
  إلا تبدأ "العصبية" يرلتدريج تفقد حيويتّها وروّتها الرابطة  حين  

ص  ويحدث الانفصال بين القوح واةق وينفر  عقد القبيلة".  
واةق    172،171،170،169 القوح  بين  الفصام  وحول 

"أن الوردي  أن    يذكر  على  يتّفقون  اةكارا   مؤرخي  جميع 
ا طهاد  ظهور اةكارح كان مقروناً بظهور الظلس الاجتماعيّ و 

ال يطرح   لفرض  القوح  واستخدام  أخرى  طبقة  يد  على  طبقة 
"وهو ما ي ميه" هاري إلمر يررنل نظرية "الصرا "،    ،الاجتماعيّة 
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ورد اكت بت ربولا عامّا بين علمات الاجتما  حتّى كاد  أن  
 . " تعدّ نظريةًّ اجتماعيةً عن أصل الدولة

 : البداوحا سلام و 

الورد ان جام  يو ح  آخر  معالجته  كملال  خطوا   في  ي 
لمو و  الدراسة مع ما نص عليه من مفتاح ةل الم ألة حين  
رال: "سنقدم هذه الموا يع من زاوية اللناايا  ... لأن العقل  
في   اللناايا   زاوية  من  التفكير  إلى  عموما  البيري  يل 

 التصنيف" هذه اللنااية هي ا سلام والبداوح. 

ي م ألة كيف  الوردي  نارش  للبدو  ابتدات  خلدون  ابن  نظر 
من الملير حقاًّ أن نرى معظس  العرب؟ واستطرد في نلخ فقال: " 

تجاه   اةقيقيّ  مورفه  يفهموا  لم  ابن خلدون  نظرية  درسوا  من 
العرب، و يلون إلى ربول وصفِهِ خِصالهس دون تمحيص، والنظر  
على نظريته من خلال منظارهس وليس من منظاره. ولأن ابن  

هس الأمة الاكلر بداوح على الأرض،    عربخلدون يرى أن ال
ن ريمة  فهو يرلتالي كان ينوي أن  دح العرب ولا يذمهس، لأ 

لديه   اةكارحأالبداوح  ريمة  من  بكلير  الوردي    . " على  ورال 
ولكي نفهس المعنى اةقيقيّ لكاتب أو متحدث، لا بد  أيكاً: "

بمنظاره    أن نتوغّل في أعماو منظومته القيمية وأن ننظر إلى العالم
هو. إن معظس الدارسين المعاصرين لنظريةّ ابن خلدون  يلون  
إلى تف ير نظريتّه كما تبدو لهس حالياً في منظومة رِيَس اةكارح  
ومدمّرون   وجيّون  العرب  بأن  يقول  يرونه  فحينما  اةديلة؛ 
واميّون ومعادون للعلس والصناعة، يفَهُبُّون لاتّهامه يرلكُره اليديد  

ولم  التمعُّن  للعرب،  ا طلاو  على  يحاولوا  يقصده    فيما  كان 
حقيقةً بتلخ الصفا . بعبارح أخرى، إنهس لم يحاولوا أن يفهموا  
أنه ربّما كان يعني بها فكاال لا عيويرً. والوارع أن عليهس أن  
يعلوا   أن  ربل  رياسه  أدوا   او  لديه  القِيَس  رياس  أولاً  يدرسوا 

يبدو أن الخطأ اليااع  ردي أيكا: "ومما راله الو   . "مورفاً معينّا له 
لمن درسوا ابن خلدون يكمن في مَيلهس إلى تقويم الأمور وفقاً  
لمنطق أرسطو في القياس تناايّ القيمة، وتناسيه اةقيقة ال اطعة  

رى كما  يالقاالة إن ابن خلدون يرفض هذا النو  من المنطق، و 

و  مطلق؛  شرّ  أو  مطلق  أن لا وجود لخير  سابقاً،  وفقاً  أشرنا 
لنظريته فإن لكلّ خير عارضٌ من اليرّ. ويرلتالي فمن خلال  
فمن   العرب،  تقافة  من  فترض 

ُ
الم "الفاسد"  الجانب  إظهاره 

المرجّح إنه يقصد ان يظُهر الجانب "الصالح" منها ولكن بطريقة  
 337 ، 338.  ص" ملتوية 

ويرلرغس مما نكره الوردي عن ابن خلدون في نظرته للبدو العرب  
ه نكر بعض تحفظاته على بعض الصفا  ال ياة فيهس  إلا أن 

ولعلنا ن تطيع أن ننصف ابن خلدون لو أكّدنا على  فقال: " 
أن إعجابه بلقافة البدو لم يكن خالياً من التحفّظا ؛ فاةقيقة  
إنه كان مدركاً تماماً لوجود بعض الصفا  "الفاسدح" في اللقافة  

إلاّ أنه تميّل عن غيره    البدويةّ التي لا  كن أن ير ى بها أحد.
الصفا    تلخ  إلى  يرلنظر  البدويةّ  اللقافة  في  الباحلين  من 
"الفاسدح" على أنها عوارض متأصّلةٌ لبعض الصفا  "اةميدح"  

      323 ، 324. ص"الأخرى

يطبّق ابن خلدون مبدأ ال بب  ورال أيكاً في هذا ال ياو: "
وجهة نظره، وجٌ أو  والنتيجة، أو مبدأ "المادّيةّ". فالبدو، من  

"فاسدون"، لا لأن الأرواح اليريرح لفظتهس أو أن الله لعنهس.  
فالطبع البيريّ واحدٌ في العالم أجمع كما يقول، وا ن ان ابن  
أن   لا  كن  البدو  وإن  طبعه،  ابن  وليس  الاجتماعيّة،  بياته 
في   الخاصّة  ةياتهس  نتيجةً  فعلاً  هس  عمّا  مختلفين  يكونوا 

ن القبيلة التي تجول في الصحرات ولا يحكمها سوى  الصحرات. إ 
أو   عاجلاً  ف تهلخ  وإلاّ  خينةً  تكون  أن  بدّ  لا  ال يف، 

         365  ،366ص  . "آجلاً 

هذا ما نكره الوردي عن ابن خلدون في مورفه من البدو العرب  
البداوح   للنااية  خلدون  ابن  منظور  الوردي  نارش  فكيف 

"  وا سلام؟  الوردي:  وروّح  والظارال  القبيلة  وروح  روّح  إن  هر 
الأخلاو ت ير جنباً إلى جنب في نظرية ابن خلدون؛ فهو يرى  
يتمتّعون بأخلاو رويةّ.   الدين لأنهس  البدو أررب إلى روح  ان 
فالعيب والانحلال الأخلاري نادران في البداوح، بعكس ما هو  
الرناال   انتيار  خلدون  ابن  ويعلو  تماماً.  اةكارح  في  طبيعي 
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لنذالة في اةكارح إلى استعمال القوّح في ال يطرح على المجتمع،  وا
ويرى ان المظلوم يكطر إلى الكذب والغش ليحمي نف ه من  

ورال الوردي     320،319،318.      ص "المليد من الظلس 
ويصحّ أن ن تنتج هنا بأن البداوح والدين، برأي ابن  أيكاً: "

كلٌّ منهما لا ينفع  خلدون، متوافقان مع بعض إلى حدّ كبير؛ ف
الدين   يأتي  حتّى  متفررون  متوحيون  فالبدو  الآخر.  دون 
أفكار عاجلٌ حتّى   نظامُ  فالدين  منتصرين. وكذلخ،  ويجعلهس 
الاجتماعيّ.   للنظام  مح وساً  نظاماً  ويجعلونه  البدو  يعتنقه 
ويرختصار، ووفقاً لنظريتّه، لا  كن فصل الدين عن البداوح،  

"القوّ  عن  "اةقّ"  البعض أو  لبعكهما  فهما  روريّان  .  "ح"؛ 
ويرلرغس مما نقله الوردي عن ابن خلدون في    328،327ص

إلا أنه ييير    متوافقان مع بعض إلى حدّ كبير  أن البداوح والدين
هسّ مصدر للنلا  بين ا سلام والبداوح  إلى نظرح ابن خلدون لأ

لقِيَس،  واةقيقية إنه ليس نلاعاً بين منظومتين لفيقول: "   العربية
بل نلاعاً يتعلّق في مَن سيندرج  من المنظومة؛ إن يرى البدو  
للغريب،   أن الفرد يجب أن يكون موالياً لأفراد ربيلته ومعادياً 
المجتمع   حدود  القباال  من  جميع  أن  محمَّدٌ  يرى  حين  في 
ا سلاميّ مت اويةٌ. وبكربة واحدح يحوّل محمَّد مركل الولات من  

الجما إلى  من  القبيلة  ويقول: "كلّكس لآدم، وآدمُ  الدينيّة،  عة 
الم لس.   أتقاكس"، و"الم لس أخو  أكرمكس عند الله  إن  تراب. 

 262،261،260،259والجميع سواسية". ص 

يتبن توافق    كتابه في    لوردي ومن خلال تأمل الوجوه التي أوردها ا
واطراد منهجيته في الجواب مع ما نكره في أساس حل الم ألة  

سيقدم جوابه من زاوية اللناايا ، وبرر نلخ بقوله  أنه    من أن
إن العقل البيري  يل عموما إلى التفكير من زاوية اللناايا   

في هذا    هيتبين مدى ات او منهجية التفكير عندفي التصنيف،  
الفهس   أسالة  في  المتكمنة  يرلتفكير  الوعي  جانبي  مع  الجواب 

اللالث والمتعلق بأسالة الارتبا     وأسالة اةل، ويبقى الجانب 
 وهو مو و  الجلت التالي.   

 ثاللاً: أسالة الارتبا  

الارتبا   تدور   وال يارا     حولأسالة  والأزمنة  المراحل 
ما  كن تقصي   البحث. وهذا  المرتبطة بم ألة  واليخصيا  

والنظر في مدى حكوره الدال على   ورديشواهده في كتاب ال
إجابةٍ لت ا لا  الارتبا  هذه التي تعد ثالث مجالا  أسالة  
الوعي يرلتفكير. هناك شواهد متعددح لها تعلق بأسالة الارتبا   

منها حديله عن فهس طبيعة ابن خلدون وتأتير نلخ على    هذه
وبعد أن نأخذ هذا النو   آرااه فمللا يقول الوردي عن نلخ: "

لنا، نبدأ بدراسة ابن خلدون الذي هو  م ن المو وعيّة رياساً 
نف ه   للمو وعيّة    –كان  القد ة  للأحكام  متحيّلاً    –وفقاً 

يرلكامل؛ إن ن تطيع أن نميّل في كتايرته التأتير القويّ لو عه  
مبدا   وفق  وعلى  تفكيره.  في  اليخصيّة  وموارفه  الطبقيّ 

رد نظريتّه من أي ريمة  المو وعيّة المطلقة، سنكطرّ إلى أن نج
نظريةّ   "أغرب  بيكر  هوارد  يقول  ردّم، كما  أنه  رغس  علميّة، 

 16،15ص   حديلة  كن أن يتخيّلها إن ان".

كما يصف الوردي زمان ابن خلدون الذي نيأ فيه فيقول:  
ولد ابن خلدون في زمن كان فيه المجتمع ا سلامي في أخطر  "

ة يتعر ون  الم لمون  فقد كان  من  أو اعه؛  وهجوم  صار 
تلاث جبها  مختلفة في آن واحد تقريباً. فقد هاجمهس المغول  
الغرب.  من  وا سبان  اليمال،  من  والصليبيون  اليرو،    من 
بيأس   "المقدّسة"  أرا يهس  عن  يدافعون  الم لمون  وكان 

في هذا الو ع    تلخ البلايا.كل  ويت اتلون بِحيرح عن ال بب في  
التاريخ بأن نفون الصوفيّة كان  اةرج ولد ابن خلدون. ويخبنا  

ويكاد معظس الباحلين  ...    روياً للغاية في شمال افريقيا في زمنه 
الذين درسوا ابن خلدون يتفقون على أن تأتير العقيدح الصوفيّة  
فيه كان ايجابيا؛ً إن يعتقد محمد عنان بأنه كان "يجيش بنلعة  

، أيّ من أتبا   صوفيّة". ويذكر ماكدونالد أنه كان غلالياً مقتنعاً 
في   مقبولةً  عقيدحً  التصوّف  جعل  متصوّف  أعظس  الغلالّي، 
ا سلام. فهل كان ابن خلدون متصوّفاً حقاًّ؟ يرى المؤلف بأنه  
فحينما كتب عن الله   فقط.  الدينية  الأمور  في  متصوفاً  كان 
تقياًّ   مؤمناً  بدا  تجاهه،  ا ن ان  يتصرف  أن  يجب  وكيف 

تلف عن الييعة وجميع الفرو الدينيّة  ومتصوّفاً حريصاً. ولكنه يخ 
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بخلاف   فهو  الاجتماعيّة.  الأمور  في  رأينا،  الاخرى، كما 
    . " الييعة، يعتقد بأن الدين لا علارة له يرلمجتمع أو ال ياسة

 166،165،164163،162ص

وفي مو ع آخر ييخص الوردي مورع ابن خلدون بين الغلالي  
فيقول: "  نعدّ ابن خلدوابن رشد  أن  ما،   كن  ون، إلى حد 

نتاج التطور الفل فيّ الذي بدأ في صدر ا سلام يرلمعتللة في  
ابن   العظيس،  الغرب  بفيل وف  طويل  أمد  بعد  وتوُج  اليرو 

"  235ص   ". رشد بقوله:  نلخ  ابن  ويو ح  تيبيه  ن تطيع 
خلدون يرلغلالّي وابن رشد في آن واحد، و كن أن نقول إنه  

"التهافت  عداوته  الغلالّي  عن  وأخذ  أخذ  أرسطو،  لمنطق  يّة" 
وبهذه   آن واحد.  العوام في  تجاه  لابن رشد  ا يجابية  الموارف 
التوليفة الفريدح للفكرتين الموجودتين سابقاً، خرج ابن خلدون  
بنظريته المبتكرح الغريبة، كما يقول بيكر. ولما كان منطق أرسطو  
وأ  الغلالّي،  يقول  الدنيا كما  وأمور  الدين  أمور  في  ينفع  ن  لا 

أسلوب العوام في اةياح ي تحقّ اهتماماً خاصاًّ من الفلاسفة  
بخلاف ما  يله منطقهس الرفيع كما يقول ابن رشد، فلنا كامل  
يكون ملااماً   أن  إلى منطق جديد  كن  نتطلّع  أن  اةقّ في 

 كن أن تكون هذه    أكلر من المنطق اليونانّي لفهس حياح الوارع. 
ابن   لنظريةّ  البداية  إلى  نقطة  يقودنا  شيت  فكلّ  خلدون؛ 

الاعتقاد بأنه كان ينوي أساساً، حينما كتب مقدمته، تطوير  
القديم "الملالّي"  المنطقَ  به  ي تبدل  للمنطق  "وارعيّ"  .  " نمط 

   237ص

 الخاتمة: 

رحمه الله في تناوله لم ألة    ند الورديلفهس منهجية التفكير ع    
ابن خلدون   نظرية  إلى جوابه في    الاجتماعيةتحليل  النظر  تم 

لهذه   النظري  ا طار  في  الواردح  يرلتفكير  الوعي  أسالة   وت 
الدراسة كنو  من التحليل العلمي الذي يقصد به رسس ملامح  
بتصنيفها   يرلتفكير  الوعي  أسالة  التفكيرية.  المنهجية  لهذه 
أداح  ابطة  عطات موتورية لطريق الوصول إلى   تعدّ  الللاتي 

الم ألة ريد الدراسة مما يعلز من القيمة العلمية للجواب.  حل  

المطروحة   الم ألة  لذا   الفهس  أولا بمدى  ترتبط  الأسالة  هذه 
للبحث، وهذا بدوره يؤهل لتقديم حلٍ وفق ر ية تكاملية ت هس  
في الاطمانان للحل أو الجواب المقدم، ولا تكتمل هذه المنهجية  

الذي ال ياو  فهس  من  يرلتأكد  الم ألة.    إلا  هذه  فيه  ورد  
 . حول هذه الجوانب الللاتة كانت القراتح التحليلية للكتاب 

من   مجموعة  أتير   الفهس  بأسالة  المتعلق  الأول  الجانب  في 
الت ا لا ، وير جابة عن هذه الت ا لا  يتكح مدى الفهس  
المقدم للم ألة ريد الدراسة في رد ابن تيمية على المنطقيين،  
الم ألة وتحديد   معطيا   تدور حول تحديد  الت ا لا   هذه 

تناولها من  والمطلوب  فهمها  لاكتمال  وتحديد    المفقود 
المصطلحا  الواردح فيها وحدود مو وعها والفاادح المرجوح من  

  الوردي الجواب عليها. أورد  الدراسة شواهد تبين مدى عناية  
رحمه الله بتحديد المصطلحا  التي ترد في بحله، كما أورد   
الدراسة   بميكلة  المرتبطة  المتاحة  المعطيا   لتحديده  شواهد 

لميكلة، وشواهد أخرى تبين  كمكون مهس من مكونا  فهس ا
الم ألة   أو  الميكلة  صورح  لاكتمال  نقص  ما  لملامح  تحديده 
العلمية حتى يتس فهمها بطريقة سليمة ويرلتالي معالجتها بطريقة  
إن   ا مكان،  ردر  صحيحة  لمقارير   للوصول  وا حة  بينة 
وجود أي نقص أو تحريف في هذا الجلت يرلذا  من مراحل  

ألة سيكون سبباً لكلير من اللبس والارتباك،  التفكير في فهس الم 
الله   رحمه  تحديده  بجلات  تبين  أيكا  شواهد  الدراسة  أورد  
الم ألة، مما بدوره   تناوله لهذه  له من  الذي ي عى  للمطلوب 
حل   أو  ا جابة  رحلة  طيلة  البحث  وجهة  انكبا   أو ح 
الميكلة. كما أو حت اليواهد  بطه رحمه الله ةدود الم ألة  

الدراسة ويرلتالي  بط تناولها وال لامة من الانصراف في    ريد
يكون في   فإنما  استطراد  البحث عن وجهته حتى ولو حصل 
حدود داارح المو و  سوات اتكح للقارئ وجه العلارة أم لا.  
يرلن بة لو وح الفاادح المرجوح من تناول م ألة تحليل نظرية  

لى نلخ من  ابن خلدون الاجتماعية فقد ورد  شواهد تدل ع
لتحقيق هذه   الو وح كان محفلاً  كلامه رحمه الله، ولعل هذا 
الفاادح من ناحية، و ابطاً لم ار التفكير طيلة رحلة البحث  
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حتى الوصول إلى هذه اللمرح التي أرادها من ناحية أخرى. إن  
أن غياب ملل هذا الجلت من منهجية التفكير يظل مصدر اريرك  

ه عر ة للانحراف عن الفاادح المرجوح  في م ار التفكير مما يجعل 
 من هدف تناول الم ألة ابتداتً.  

المرحلة   إلى  للانتقال  التفكير  يتأهل  الت ا لا   بمجمو  هذه 
التالية بعد أن تم ت ليمه أدوا   رورية تقترب به من اةل  
الصحيح. هذه المحددا   رورح للإجابة عن أسالة الفهس التي  

ري للدراسة، علماً أن هذه المحددا   جات نكرها في ا طار النظ
تتفاو  كما وكيفا من م ألة لأخرى ويظل الهدف الرايس هو  
الفهس هذا حتى يتس الذهاب   التأكد من استكمال متطلبا  

 بطمأنينة إلى أسالة اةل. 

اةل   طريق  وا:  مهمان  سؤالان  هذه  للها  اةل  أسالة 
س الذي به  وخطوا  اةل، ويقصد بطريق اةل المفتاح الراي

 كن فتح انغلاو الم ألة، أو هي القاعدح العامة الراي ة التي  
تجتمع بها خطوا  حل الم ألة وتنتظس في عقدها. أما خطوا   
اةل فهي ا جراتا  المت ل لة المنبلقة من تصور اةل والتي  
بها نصل إلى الجواب عن الم ألة. مفتاح حل الم ألة بعد فهمها  

يكون اةلقة الأهس في منهجية التفكير  بطريقة صحيحة يكاد  
التعامل مع الميكلا  والقكايا والم اال المتنوعة، إن أن   في 
فقدان هذه اةلقة فقدان لعقد الم ألة و يا  لانتظام حلها  

ا  تتبع كلام  في  م ارها.  نلخ    لورديو بط  تجد  الله  رحمه 
منصوصاً عليه مما يدل دلالة وا حة على سمة هامة في منهجية  

ا ا  كن من خلالها استيعاب طريقته رحمه  لوردي  لتفكير عند 
الله في معالجته للم ألة أو الميكلة ريد البحث، النص عليها  
بملل هذا الو وح فيه دلالة على وعي بمنهجية التفكير الذي  
في   ورد   التي  يرلتفكير  الوعي  نظرية  م تهدفا   أحد  هو 

الذي   الوعي هو  للدراسة. هذا  النظري  التفكير  ا طار  يبقي 
لم اره   و بطه  تحكمه  على  رادراً  يكون  وبذلخ  متيقظا 
ومنهجيته في التعامل مع الم اال والقكايا والميكلا . هذه  

ا عليها  نص  التي  للحل  المفتاحية  الله    لورديالقاعدح  رحمه 

أو حت للقارئ ا جراتا  والخطوا  التي سار بها رحمه الله  
ومن خلال تأمل الوجوه التي    على امتداد معالجته لهذه القكية. 

يتبن توافق واطراد    مناريته لنظرية ابن خلدون في    الورديأوردها  
القااس  منهجيته في الجواب مع ما نكره في أساس حل الم ألة  

على منظور اللناايا  وبرر نلخ بقوله "أن العقل البيري  يل  
  29عموما إلى التفكير من زاوية اللناايا  في التصنيف" ص

الدين  هذه   واةق،  القوح  والوارعية،  الملالية  هي  اللناايا  
 والعقلانية، ا سلام والبداوح.  

يرلتفكير   الوعي  مفهوم  في  اللالث  في  الجانب  أسالة  يتملل 
يرالارتبا    واليخصيا   المتعلقة  وال يارا   والأزمنة  لمراحل 

البحث.   اتكح أن  المرتبطة بم ألة  ما سبق  هناك  من خلال 
تدور حول محاولة    لها تعلق بأسالة الارتبا  هذهشواهد متعددح  

من خلال دراسة  و فهس ابن خلدون في منظوره هو،  ل   الوردي 
من  و الآرات المتناركة ومنظوما  القِيَس التي ميّل  زمانه ومكانه؛  

المختلفة   الآيديولوجيّا   معالم  لأهسّ  شاملة  منارية  خلال 
 ون.      وأساليب التفكير التي سبقت ظهور كتاب ابن خلد

مدى توافق منهجية جواب  إلى أي وبنات على ما تقدم يتكح 
رحمه الله تعالى مع أسالة الوعي يرلتفكير الللاث، وهذا    لورديا

الم اال   مع  للتعامل  نا جا  تفكيرياً  نمونجا  لنا  يقدم  بدوره 
والقكايا والميكلا   كن أن يكاف إلى التراث العلمي الذي  

 الله عليه.  ه ردمه هذا العالم رحم

 التوصيات: 

الوعي   مفهوم  تقديم  إلى  الدراسة هدفت  أن هذه  من  يرلرغس 
منهجية   دراسة  في  يتملل  عملي  نمونج  خلال  من  يرلتفكير 

تحليل  برحمه الله في معالجة م ألة علمية تتعلق    لوردي تفكير ا 
راامة   تظل  اةاجة  أن  إلا  الاجتماعية.  خلدون  ابن  نظرية 

 علمي والآخر من منظور عملي:  لأمرين أحدوا من منظور 

ال ياو،  أولًا:   هذا  في  والدراسا   البحوث  من  مليد  إجرات 
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يرلتفكير   الوعي  مفهوم  على  علمي  بيكل  الكوت  ت لط 
 . وتنارش مكامينه ومكوناته ومتعلقاته ومهاراته 

أوية تناول هذا المو و  بيكل عملي من خلال القراتح  ثانياً:  
التحليلية للنتاج العلمي المقدم في هذا ال ياو. 

 المراجـع 

دراسففففففففففففففة في علس  –(. التحليل الاجتماعي في نظرية ابن خلدون  2018الوردي، علي ح ففففففففففففففين )
 (، لبنان، بيرو ، دار الوراو.1الاجتما  المعرفي، ترجمة أنيس عبدالخالق محمود، ) 

Brown, A. (1987). Metacognition, Executive Control, Self 

Regulation and Mysterious Mechanisms. In R. K. Franz 

E. Weinert (Ed.), Metacognition, Motivation and 

Understanding (3 ed., pp. 65-117). The University of 

Michigan: L. Erlbaum Associates. 

Buratti, S., & Allwood, C. M. (2015). Regulating 

Metacognitive Processes—Support for a Meta-

metacognitive Ability Metacognition: Fundaments, 

Applications, and Trends (pp. 17-38): Springer. 

Cetin, I., Sendurur, E., & Sendurur, P. (2014). Assessing the 

Impact of Meta-Cognitive Training on Students' 

Understanding of Introductory Programming 

Concepts. Journal of Educational Computing 

Research, 50(4), 507-524. 

Cross, D. R., & Paris, S. G. (1988). Developmental and 

instructional analyses of children's metacognition and 

reading comprehension. Journal of Educational 

Psychology, 80(2), 131.  

Flavell, J. H. (1976). Metacognitive aspects of problem 

solving. The nature of intelligence, 12, 231-235.  

Flavell, J. H. (1979). Metacognition and cognitive 

monitoring. American Psychologist, 34(10), 906-911.  

Grizzle-Martin, T. (2014). The effect of cognitive-and 

metacognitive-based instruction on problem solving by 

elementary students with mathematical learning 

difficulties (Doctoral dissertation, Walden University). 

 

 

 

 

 

 

 

Jacobs, J. E., & Paris, S. G. (1987). Children's metacognition 

about reading: Issues in definition, measurement, and 

instruction. Educational psychologist, 22(3-4), 255-

278. 

Kramarski, B., & Michalsky, T. (2013). Student and teacher 

perspectives on IMPROVE self-regulation prompts in 

web-based learning. In International handbook of 

metacognition and learning technologies (pp. 35-51). 

Springer, New York, NY. 

Kluwe, R. H. (1982). Cognitive knowledge and executive 

control: Metacognition Animal mind—human mind (pp. 

201-224): Springer. 

Kramarski, B., & Mevarech, Z. R. (2003). Enhancing 

mathematical reasoning in the classroom: The effects of 

cooperative learning and metacognitive training. 

American Educational Research Journal, 40(1), 281-

310.  

Surat, S., Rahman, S., Mahamod, Z., & Kummin, S. (2014). 

The Use of Metacognitive Knowledge in Essay Writing 

among High School Students. International Education 

Studies, 7(13), p212.  

Mevarech, Z., & Kramarski, B. (1997). IMPROVE: A 

multidimensional method for teaching mathematics in 

heterogeneous classrooms. American Educational 

Research Journal, 34(2), 365-394.  

Mevarech, Z. R., & Amrany, C. (2008). Immediate and 

delayed effects of meta-cognitive instruction on 

regulation of cognition and mathematics achievement. 

Metacognition and Learning, 3(2), 147-157.            
       

 

 


