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 ج مقررــــــــــــــــــــــمنه

 ))المدخل لدراسة الشريعة((

 

ابغمد لله ربّ العابؼتُ، والصّلبة والسّلبـ على أشرؼ الأنبياءِ وابؼرسلتُ، سيّدنا ونبيّنا بؿمّد،  
 وعلى آلو وصحبو أبصعتُ، أمّا بعد:

 – ٙٓٔموضوعات مقرّر )ابؼدخل لدراسة الشريعة الإسلبمية( رقم ابؼقرر ] فهذه مذكرة تتضمن 
 :حيث يتكوف ابؼنهج من ثلبثة فروع رئيسة[ ٖٓٔ

 ىذه ابؼذكرة التي بتُ أيدينا.   الفرع الأول:

 موجودة على ابؼوقعواف ))فضل العلم وآداب التعلّم(( مذكرة بعن  الفرع الثاني:

 موجودة على ابؼوقع مذكرة بعنواف ))القواعد الفقهية((.  الفرع الثالث:

 .بعض الكتبالفرع الأول:  مقتطفات من 

 الآتية: ابؼوضوعاتيحتوى ىذا الفرع على  

ى:  أولًا: التعريف بالشريعة والفقو

 ىتطروفىالذروطظ.

ىالذروطظىفيىاللعظىهي:

تقوؿ: شرعت الإبل، أي قصدت نبع ابؼاء ابؼذىب والطريقة ابؼستقيمة، والشريعة أيضاً: ابؼنبع،  
 للشرب.

ىوفيىالاصطلاحىالذرريىهي:
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بؾموعة العقائد والأحكاـ والقواعد والنُّظمُ والأخلبؽ التي شرعها الله عزّ وجل لعباده، وبينّها  
في بذلك يسعدوا فيعملوا بدقتضاىا، ليستَوا على منوابؽا و على لساف رسولو صلّى الله عليو وسلّم، 

 خراىم.دنياىم وأ

ىأوىهيىبتطروفٍىآخر:

 بؾموعة الأحكاـ الدينية والدنيوية التي تنظّم علبقة الفرد بربوّ ونفسو وأخيو وبؾتمعو. 

ىبونماىالغػهىهو:

بياف حكم الأعماؿ التي يدارسها الفرد بجوارحو سواء كاف بالقلب أو باللساف أو باليد أو بالرجل  
كر وقراءة القرآف والصلبة والصياـ وابغج والضرب والقتل والنكاح مثل: ابغسد وابغقد والغيبة والذّ 

  .ودمٌىىفػؼاً. فبياف أحكاـ ىذه ابؼعاملبت )الأعماؿ( والطلبؽ وغتَىا من الأعماؿ والتصرفات

بها، مثل: الإيداف بالله تعالى، والتصديق بالرسل لجوارح لأمّا الأعماؿ القلبية ابػالصة التي لا دخل    
ة، والإيداف بابغشر وابعنة والنار والصراط وابؼيزاف، وبنعيم القبر وعذابو، وغتَىا من الأعماؿ وابؼلبئك

 ودمىى)رػودة(القلبية ابػالصة فهذا 

وأمّا الأعماؿ التي بتُ ىذين مثل: الزّىد والورع والعبادة والتقوى والانقطاع لله تعالى، فهذا  
 )رلمىالتصوٌفىأوىالأخلاق(.يسمى 

 الشريعة إلى الأحكاـ الآتية: إذف تنقسم

 

 / الأخلبؽٖ / الفقوٕ / العقائدٔ
 

 إذف الشريعة أعمّ من الفقو، بينما الفقو يعتبر جزءاً من الشريعة.
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  ثانياً: خصائص الشريعة الإسلامية

 وىذه ابػصائص باختصار:

 كونؼاىمنىرندىاللهىتباركىوتطالى. .1

ىو الله تعالى، وىذه ميزةٌ للشريعة الإسلبمية، لأنو إذا  : أفّ منزبؽا ومعتٌ كونها من عند الله تعالى
كاف الله تعالى ىو ابؼنزّؿ بؽا، فهي شريعةٌ كاملةٌ شاملةٌ لا يعتًيها نقصٌ ولا خللٌ ولا فساد، لأفّ الله تعالى 
 ىو الذي خلق العباد، وىو الذي يعلم ما يصلح بؽم، وما يُصلِحُهم )ألَا يعْلَمُ من خَلَقَ وىو اللطيفُ 
ابػبتَ(، ولا يجد البشر على الإطلبؽ أحكاماً تلبئم طبيعتهم وأحوابؽم مثل أحكاـ الله تعالى )ومنْ 

 أحسنُ من الله حكماً لقوِـ يوقنوف(.

فالإنساف مهما بلغ في العلم وابؼكانة وابعاه، فإنو يبقى ضعيفاً فاقد ابغيلة، لا يستطيع حلّ 
مشاىدٌ بؿسوس لكل واحدٍ منّا، فإذا أراد الإنساف أف وىذا أمرٌ  -ولو كانت يستَة–مشاكل نفسو 

يدرس في جامعة مّا فإنو يحتار ويبقى زمناً يسأؿ ويستشتَ إلى أيّ جامعةٍ أذىب؟ وأيّ كليةٍ ألتحق؟ وإذا 
بزرجّ بدأ يسأؿ ويستشتَ أين أتعتُّ؟ وفي أيّ مكاف؟ وعلى أيّ وظيفة؟ وإذا أراد أف يتزوّج يسأؿ 

تار، وما ذلك إلاّ لضعفو وقلّة حيلتو، ولو كاف مستغنياً عن غتَه لقرّر وحكم من غتَ ويستشتَ ويتًدّد ويح
 مشورةٍ ولا رأي.

فكيف تكوف حلوبؽم بؼشاكل غتَىم؟ إذا عجزوا عن حلّ  فإذا كانت ىذه صفات البشر
تعالى مشكلبتهم أنفسهم، لابدّ وأف تكوف أحكامهم مشوبةً بالنقص وابػلل والفساد، إذف فأحكاـ الله 

 أولى بالاعتبار والأخذ بها، والعمل بدقتضاىا.

 وينبتٍ على ىذا الأمر )أو على ىذه ابؼيزة( أمراف آخراف:

 خالوظىرنىمطانيىالظلمىوالجوْر.ىالأمرىالأول:ىأحكامىالذروطظ
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ومعتٌ ذلك: أفّ الأحكاـ الوضعية التي ىي من وضع البشر، غالباً ما تكوف نتيجة فعل مّا، أو 
لفعلٍ مّا، فلذلك تعتًيها الأىواء والشبهات والشهوات، كما أنّها وضعت لتحقيق العدؿ على طائفةٍ ردّةً 

معينة من البشر، بينما ىناؾ فئةٌ لا تطابؽا ىذه الأحكاـ، وىي فئة المجالس التشريعية أو البربؼانية فلها من 
 ابغصانة ما يدنع من تنفيذ تلك الأحكاـ عليها.

عالى )الشريعة الإسلبمية( فلب بقد شيئاً من ذلك ابداً، والنبّي صلّى الله عليو أمّا أحكاـ الله ت 
ّـ ابؼؤمنتُ عائشة رضي الله  وسلّم ابؼبلّغ عن الله ىذه الشريعة ىو أوّؿ من التزـ بها، وطبّق أحكامها، وأ

كاف يطبّق القرآف قولاً تعالى عنها بؼا سئلت عن النبّي صلّى الله عليو وسلّم قالت: كاف خُلُقُو القرآف، أي  
وعملًب، ويقوؿ صلّى الله عليو وسلّم: )وأيم الله لو أفّ فاطمة بنت بؿمد سرقت لقطعتُ يدىا( أي من 
يطبّق أحكاـ ىذه الشريعة ىو النبّي صلّى الله عليو وسلّم، فليس في شريعة الله حصانةٌ لأحد، ولا استثناءٌ 

 ة الإسلبمية.لأحد أبداً. وىذه ميزةٌ تنفرد بها الشريع

ىلؼاىهوبظٌىواحترامًىفيىنغوسىمطتنػوؼا.الأمرىالثاني:ى

ٌـ في نفوس ابؼؤمنتُ سواءٌ    ومعتٌ ذلك: أفّ أحكاـ الله تعالى )الشريعة الإسلبمية( بؽا ىيبةٌ واحتًا
كانوا حكاماً أو بؿكومتُ، فكم بظعنا وشاىدنا من كثتٍَ من ابؼؤمنتُ من يعتًؼ بذنبو، ويستغفر ربو، 

ي على خطيئتو، وما ذاؾ إلّا نتيجة ىذه ابؽيبة والاحتًاـ لأحكاـ الله تعالى، مع أفّ ىذا الإنساف قد ويبك
يراه أحدٌ عند ارتكابو ابؼعصية، ولكن خوؼ الله تعالى وخشيتو جعلتو يقرّ بالذنب ويطلب ابؼغفرة 

َـ ربوّ جنّتاف( وقاؿ تعالى )وأمّا من خاؼ مقاـ ربوّ ونهى النّفسَ عن  والتطهتَ والتصحيح )وبؼن خاؼ مقا
 ابؽوى. فإفّ ابعنّة ىي ابؼأوى(.

بينما يفتقد أصحاب الأحكاـ الوضعية ىذا الأمر بساماً، فالواحد منهم يحاوؿ جاىداً أف يرتكب  
ابعرائم وابؼخالفات ولا يتًؾ أثراً يدؿّ عليو، حتى يستطيع الإفلبت من العقوبة، فلب رقابة عليو، ولا يخاؼ 

 طة أو القانوف، فإذا كاف بعيداً عن رقابتهما ارتكب ماشاء وكيف شاء.إلاّ السل
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 أنٍؼاىتراريىمصالحىالطبادىإماىفيىالطاجلىوالآجل،ىأوىالطاجل،ىأوىالآجل. .2

إذا نظرت إلى أحكاـ الشريعة الإسلبمية وجدت أنها تسعى في برقيق مصالح العباد آجلًب أو 
عاجلًب، فلو نظرنا إلى أصل الرسالة وىي بعثة النبّي بؿمد صلّى الله عليو وسلّم لوجدنا أفّ الله تبارؾ 

سل إلينا ىذا النبي الكريم وتعالى رحم ىذه الأمّة وأراد برقيق النفع بؽم، والأمر الصالح الذي ينفعهم، فأر 
وامتّن علينا بو، قاؿ تعالى: )وما أرسلناؾَ إلّا ربضةً للعابؼتُ(. إذف في بعثتو صلّى الله عليو وسلّم وإرسالو 

فبو عرفنا ربنّا، وبو عرفنا ابعنّة والنّار، وبهديو صلّى الله عليو وسلّم أنقذنا الله من لنا غاية النفع وابؼصلحة، 
ركنا هملًب لا نعرؼ معروفاً ولا ننُكر منكرا؟ً إذف فكيف حالنا لو تُ لة إلى النّور وابؽداية، ابعهالة والضلب

 بعثتو صلّى الله عليو وسلّم من أجلّ ابؼصالح وابؼنافع.

نظرنا في أحكاـ الله تعالى واستقرأناىا فوجدنا أنّها كلها ربضة، فإذا بظعتَ  :كذلك يقوؿ العلماء
يهّا الذين آمنوا( فاستًعِ بظعك فإمّا ختَاً يدلّك عليو، وإمّا شراً يحذّرؾ منو. وىذا الله تعالى يقوؿ )يا أ

 غاية ابؼصلحة!!

فكم من ابؼصالح الدنيوية التي يجنيها الإنساف عند تقبّلو لأوامر ربوّ وتنفيذه بؽا، كم من ابؼنافع 
ـ والليلة؟ كم من ابؼنافع والأسرار والأسرار وابِغكَم في الصلبة التي يؤديها الإنساف بطس مرات في اليو 

؟ وكذلك في الزكاة وابغجّ وغتَىا من العبادات. وقل مثل ذلك في ابؼنافع الدينية التي  وابِغكَم في الصوـ
 تعود على الفرد والمجتمع والتي من أجلّها أفّ )من أطاع الله دخل ابعنّة(.

رؾ وتعالى، فكم من ابؼنافِع والأسرار وكذلك بالنسبة للنواىي والزواجر التي نهى عنها الله تبا
وابِغكَم التي تعود على الفرد عندما ينتهي ويبتعد عن الزنّا وابػمر والربّا والرشوة والكذب وغتَىا من 

 المحرّمات، ىذا بالإضافة على ما يجنيو الفرد أيضاً في الآخرة عندما يطيع ربو، ويلتزـ بأمره ونهيو!!

و مصلحةٌ للعباد عاجلًب وآجلًب، وما نهىَ عن شئٍ إلّا وفيو مضرةٌّ عاجلةٌ فما أمر الله بشئٍ إلّا وفي
 ويحثّهم على ابػتَ، ويحذّرىم من الشرور والآثاـ.أو آجلة، ومن ربضة الله بعباده أف يبتُّ بؽم ذلك، 
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 الأصلُىفيىالجزاءىفيىالذروطظىالإدلاموظىأخرويٌ. .3

فإفّ الأصل في جزائو سبحانو وتعالى ىو الدّار الآخرة، عندما يجازي الله عباده بابػتَ أو الشرّ، 
ولذلك يتوعّد الله عباده بالآخرة إمّا إلى جنةٍ وإمّا إلى نار، فمن عمل الصابغات أخبر سبحانو أنو 

، قاؿ تعالى بعد أف بتُّ حدوده في سيدخلو ابعنّة، ومن عمل السيئات أخبر سبحانو أنو سيدخلو النّار
الله ومن يطع الله ورسولو يدخلو جناتٍ بذري من برتها الأنهار خالدين فيها وذلك  القرآف: )تلك حدود

الفوز العظيم * ومن يعصِ الله ورسولو ويتعدّ حدوده يدخلو ناراً خالداً فيها ولو عذابٌ مهتُ(، وقاؿ 
ظلماً تعالى بعد أف ذكر بعض ابؼناىي وابؼعاصي التي يرتكبها بعض الناس )ومن يفعل ذلك عدواناً و 

فسوؼ نصليو ناراً وكاف ذلك على الله يستَاً(. وآياتٌ كثتَة تبتُّ أفّ من أطاع الله ورسولو دخل ابعنّة، 
 وعصاه دخل النّار.

بينما لا بقد من ابعرائم وابؼعاصي والذنوب بؽا عقوبةٌ في الدنيا إلّا جرائم قليلة بؿدودة، ذكر 
عمد، والزنّا، والسرقة، وابغرابة، والقذؼ، وىي ما تسمّى العلماء أنها ست فقط، ىي: الردّة، والقتل ال

بػ)ابغدود( وما عدا ذلك من الذنوب وابؼعاصي والآثاـ لم يذكر الله تعالى بؽا عقوبةٌ في الدنيا، كالشرؾ 
 بالله والكذب والربّا وعقوؽ الوالدين والغيبة والنميمة وابغسد والبغضاء وغتَىا.

خرة، وكذلك ابغدود عقوباتها في الآخرةػ، وما ذكر من عقوبة في فهذه عقوباتها إنما ىي في الآ
الدنيا إنما ىو لتخويف الآخرين وزجرىم، أمّا الأصل في العقوبة إنما ىو في الآخرة، وقد أعدّ الله للكافرين 

 والعصاة نار جهنّم.

عرضها السماوات  وأمّا الطائعتُ فلب بقد بؽم عقوبةً ولا جزاءً في الدّنيا، بل جزاؤىم عند جنّةً 
 وأفّ بشن ذلك ىو إقامة حدود الله.والأرض، وقد وصف الله جنّتو بدا يشوّؽ السامع بؽا، ويتمتٌّ دخوبؽا، 

ىرمومىالذروطظىوبػاؤهاىوصلاحوتؼاىلكلٌىزمانٍىومكان. .4

الشريعة الإسلبمية عامةٌ لكلّ البشر، في أقصى شرؽ الأرض وغربها، فيجب على كلّ من وُلد في 
ىذه الدنيا أف يبادر ويُسلِم ويستسلم لله ربّ العابؼتُ، ويجب على كلّ مسلم أف يبلّغ رسالة الله إلى كلّ 
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لم يُسلموا وجب علينا الذىاب من في الأرض، فإذا علمنا أفّ ىناؾ أقواماً لم يسمعوا بالإسلبـ أو بظعوا و 
إليهم وتبليغهم دعوة الله تعالى، وأفّ ىناؾ حساباً وعقاباً، وجنّةً وناراً، لأفّ نبينّا بؿمداً صلّى الله عليو 
وسلّم بعثو الله إلى الناس عامة، قاؿ تعالى: )وما أرسلناؾ إلّا كافةً للناسِ بشتَاً ونذيراً( وقاؿ تعالى: )قل 

إني رسوؿُ الله إليكم بصيعاً( بل رسالتو صلّى الله عليو وسلّم شملت الإنس وابعن، قاؿ تعالى يا أيهّا الناس 
* يهدي إلى الرّشد فآمنّا بو ولن نشرؾ  )قل أوحي إلّي أنو استمع نفرٌ من ابعنّ فقالوا إنا بظعنا قرآناً عجباً 

 ، لذلك فشريعة الله تعالى عامة لكل البشر.بربنّا أحداً(

 ىذا العموم أمران:  ومن ضرورة

ىالأمرىالأول:ىأنؼاىباقوظٌىإلىىوومىالػوامظ:

لأنها بؼا كانت عامة للبشر كلهم في شرؽ الأرض وغربها، وعلمنا أنوّ لا نبّي بعد نبيّنا بؿمدٍ صلّى 
الله عليو وسلّم، قاؿ تعالى: )ما كاف بؿمدٌ أبا أحدٍ من رجالكم ولكن رسوؿَ الله وخابً النبيتُ( كاف من 

وازـ ذلك أف تكوف ىذه الشريعة باقيةً إلى قياـ الساعة، فلو لم تكن كذلك للزـ أف يخلو الزماف عن ل
 شريعةً يتعبّد الناّسُ فيها ربّهم، وىذا باطل.

ىومكان:ىنٍاالأمرىالثاني:ىأنؼاىصالحظٌىلكلىزم

عهم، فلب يدكن لأنها بؼا كانت باقيةً إلى قياـ الساعة كاف من الواجب أف تكوف صابغةً للناس بصي
هد وبعثة النبي صلّى الله عليو وسلّم إلى يوـ القيامة، ولا تكوف صابغةً للؤزمنة أف تكوف للبشر منذ ع

ابؼتأخرة عن بعثتو صلّى الله عليو وسلّم، ولا يصلح آخر الزماف إلّا بدا صلح بو أوّبؽا، وقد قاؿ العلماء 
 ل زمافٍ ومكاف(.)إفّ ىذه الشريعة عامةٌ باقيةٌ خالدةٌ صابغةٌ لك

ىذمولىالذروطظىلجموعىأحكامىومتطلباتىالحواةىالإندانوظىالكرومظ. .5

قياـ الساعة   إلىابعنّ حتّى كما كانت الشريعة الإسلبمية عامةً في الأفراد والشعوب، بل عمت 
كذلك فإفّ ىذه الشريعة شاملةٌ لكل حاجيات الإنساف ومطالبو، فما من أمرٍ يحتاجو الإنساف إلّا وقد 

 بيّنتو الشريعة أكمل بياف، وإذا نظرنا إلى متطلبات الإنساف لوجدنا أنها تنحصر في:
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 ومطالبو الدنيوية.     مطالبو الدينية.

لبمية لوجدنا أنها شملت وغطّت بصيع ىذه ابعوانب، وإذا نظرنا إلى أحكاـ الشريعة الإس
 وبالتحقيق نستطيع أف نفصّل القوؿ فيها بدا يلي:

ىالمطالبىالدونوظ:

فكلّ أمرٍ يحتاجو الإنساف في أمور دينو بينّتو الشريعة الإسلبمية أكمل بياف، فوضّحت لو ابغلبؿ 
وابغراـ، وما يجب عليو أف يفعلو وما يجب عليو أف يتًكو، كما بيّنت لو طريقة عبادة ربو، وما ىي 

فاتو )كيف يدوت، وماذا كما بينّت لو أمور آخرتو منذ و العبادة؟ وما ىي أنواعها؟ وكيفياتها وىيئاتها؟  
وكيف يغسّل، وكيف يقُبر، وكيف يسأؿ، وما ىي وكيف يعاني سكرات ابؼوت، ، عند ابؼوت يحصل لو

الأسئلة، وكيف يكوف ابعواب( بٍ بيّنت الشريعة ما ذا يكوف بعد القبر؟ )بعثٌ، فحشرٌ، فحسابٌ، 
لا يدري شيئاً أو أنو لا يعلم شيئاً، وقد فلم يبق للئنساف عذرٌ أنو فعقاب )إمّا على جنةٍ وإمّا إلى نار( 

بٍّ بينّت قاؿ لنا ابؼصطفى صلّى الله عليو وسلّم أفّ الكافر أو الفاسق يقوؿ عند الأسئلة )آه آه لا أدري( 
 الشريعة ماذا في ابعنّة وما ىو وصفها؟ وما في النّار وما ىو وصفها؟

ض، أمورٌ واضحة بيّنة، تركنا رسوؿ الله إذف أمور ابؼسلم واضحةٌ لا لبس فيها ولا شكّ ولا غمو 
 صلّى الله عليو وسلّم على المحجّة البيضاء، ليلها كنهارىا لا يزيغ عنها إلاّ ىالك.

ىوكذلكىفيىالمطالبىالدنوووظ:

إذا نظرنا إلى أحكاـ الشريعة الإسلبمية لوجدنا أنها غطّت أيضاً بصيع ىذه ابعوانب، علّمنا 
الإسلبـ منذ أف نستيقظ ماذا يقوؿ عند الإنساف عند يقظتو، وما ىو أوّؿ عملٍ يقوـ بو، كيف يبدأ 

وكيف يكوف  بٍّ إذا أراد دخوؿ ابغماـ كيف يكوف الدخوؿ، وماذا يقوؿ،ذكار الصباح، أيومو، وما ىي 
ابػروج وماذا يقوؿ، حتى آداب قضاء ابغاجة، وكيفية الوضوء والاغتساؿ، بٍّ إذا أراد الأكل كيف يأكل، 
، بٍّ  وماذا يقوؿ، وما ىي آداب الأكل، وما الذي يستحب أكلو وما لا يستحب، وما يحلّ وما يحرـ

ج من ابؼنزؿ ماذا يقوؿ وبداذا يبدأ، وىكذا ابؼقدار الذي يأكلو، بٍّ إذا شبع ما ذا يفعل، بٍّ إذا أراد ابػرو 
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، وما ىي أذكار ابؼساء، وكيف  في سائر شؤوف حياتو، حتى إذا أراد النوـ في آخر يومو كيف يكوف النوـ
 يأبٌ الشيطاف إلى أحدنا وماذا يفعل الشيطاف، وكيف نتخلص منو ومن شره ومن وساوسو.

الإسلبمية أكمل بياف، فبيّنت لنا كيف يعامل حتى الآداب والعلبقات العامة بيّنتها الشريعة 
الإنساف والديو، وكيف يعامل أولاده، وكيف يعامل الزوج زوجتو، والزوجة زوجها، ويعامل الإنساف أخاه، 
وجاره، وصديقو، وذوي ربضو، حتى علبقاتنا مع الكفار كيف تكوف، بل وحتى علبقة الدولة بالدوؿ 

الاقتصادي والسياسي والأسري والاجتماعي كما أنها في الوقت نفسو الأخرى، ففيها بياف أحكاـ النظاـ 
 شريعةٌ دينية يعبّد الإنساف بها ربوّ سبحانو وتعالى.

ىأنٍؼاىتتضمنىجموعىالمبادئىالطادلظ،ىمن: .6
 الربضة. –العدؿ  –ابؼساواة  -العبودية لله تعالى 

فإنها تتضمن بصيع ابؼبادئ بالإضافة إلى كل ما سبق من مزايا وخصائص للشريعة الإسلبمية  
والقيم الإنسانية الرفيعة، بل الشريعة الإسلبمية ىي علّمت البشرية حقوقها، وطلبت من الأفراد برقيق 

 فمن القيم التي نادت بها الشريعة الإسلبمية  تلك ابؼبادئ والقيم.

ى:مبدأىالطبودوظىللهىتطالى

يستعبده أحدٌ من البشر مثلو، بل ىو وغتَه وىذا ابؼبدأ يتحقق فيو كماؿ حريةّ الفرد، حيث لا  
عبيدٌ لله تعالى، ومن الشرؼ للئنساف أف يكوف عبداً لله تعالى، لأفّ ىذه العبودية يتساوى فيها ابعميع 
دوف استثناء، فنحن عبيدٌ لله تعالى اضطراراً )أي ىو الذي خلقنا ورزقنا، فنحن ملكو وبكن عبيده، وىو 

يس من الشرؼ أف يكوف الإنساف عبداً لغتَه من بتٍ حنسو، أو عبداً ربّ ابػلق بصيعاً( ولكن ل
 للشيطاف، أو عبداً للمادة، فإفّ الناس يحتقروف من كانت ىذه صفتو.

وإذا أدرؾ البشر أنهم عبيدٌ لله تعالى، فمن واجب العبد أف يطيع سيده، وأف يأبسر بأمره، وينتهي  
وعلب )بظعنا وأطعنا( وأفّ التمرّد على أحكاـ الله تعالى  عما نهى عنو سيّده، وأف نقوؿ لأوامره جلّ 

 ما ىو إلاّ بسرّد على الطبيعة البشرية، وأفّ ابؼتكبّر بفقوت عند الله عزّ وجل وعند عباده.وعصيانو 



11 
 

ىمبدأىالمداواة:

وىذا ابؼبدأ من أصوؿ مبادئ الشريعة الإسلبمية، فالناس أماـ الله تعالى سواء، لا فضل لأحد  
أحد، ولا ميزة لأحدٍ على أحد، وقد بتُّ الله تعالى ميزاف التفاضل فقاؿ: )إفّ أكرمكم عند الله على 

 أتقاكم(.

، والرجل وابؼرأة، وابغرّ والعبد،    فالصغتَ والكبتَ، والغتٍ والفقتَ، والأجتَ والأمتَ، وابغاكم والمحكوـ
وسلّم: )لا فضل لعربي على عجمي ولا كلهم في ميزاف الله تعالى سواء، قاؿ نبينّا صلّى الله عليو 
 لعجمي على عربي إلاّ بالتقوى، كلكم لآدـ وآدـ من تراب(.

وابغكم الذي يطبق على المحكوـ ىو نفسو الذي يطبق على ابغاكم، وولد الأمتَ كولد ابؼواطن،  
)متى وسيّدنا عمر بن ابػطاب رضي الله عنو يقوؿ لولد عمرو بن العاص بؼا كاف حاكماً على مصر 

 استعبدبً الناس وقد ولدتهم أمهاتهم أحرارا؟ً(.

ىمبدأىالطدل:

وىذا أيضاً من ابؼبادئ ابؼقررة في الشريعة الإسلبمية لا يشك في ذلك أحد، وكم من النصوص  
في القرآف الكريم والسنة النبوية ابؼطهرة تأمر بالعدؿ والقسط، وتنهى عن الظلم وابعور، يقوؿ الله تعالى: 

إفّ يأمر بالعدؿ والإحساف وإيتاء ذي القربى وينهى عن الفحشاء وابؼنكر والبغي( ويقوؿ تعالى: ) )إفّ الله
الله يأمركم أف تؤدّوا الأمانات إلى أىلها وإذا حكمتم بتُ الناس أف بركموا بالعدؿ( ويقوؿ تعالى: )ولا 

صلّى الله عليو وسلّم: )يقوؿ الله يجرمنّكم شنآفُ قوٍـ على أف لا تعدلوا إعدلوا ىو أقربُ للتتقوى( ويقوؿ 
عزّ وجلّ: إني حرّمتُ الظلم على نفسي وجعلتو بينكم بؿرماً فلب تظابؼوا( وغتَىا من النصوص التي تقرّر 

 ىذا ابؼبدأ.

ىمبدأىالرحمظ:

وقد سبق بياف أفّ ىذه الشريعة مبناىا على الربضة، وأفّ من ربضة الله تعالى بهذه الأمة أف أرسل  
ربضة،  فالشريعةالرسوؿ الكريم صلّى الله عليو وسلّم، قاؿ تعالى: )وما أرسلناؾ إلاّ ربضةً للعابؼتُ(  إلينا ىذا
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كيف ومن أبظائو جلّ وعلب )الرّحيم( بل ومبالغةً في ىذا الأمر وتدعو إلى الربضة، ومن لا يرحم لا يرُحم،  
 عليو وسلّم أفّ الله خلق الربضة جزء ادّخر فهو سبحانو )الرّبضن( إمعاناً في الربضة، وقد بتُّ لنا صلّى الله

منها لنفسو تسعةً وتسعتُ جزءاً وبقي جزء جعلو بتُ ابػلق يتًابضوف بينهم، حتى الدابة ترفع حافرىا حتى 
 لا تطأ ولدىا. 

أمرنا بالعطف والربضة على الصغتَ، وتوقتَ وتبجيل الكبتَ، بل نبي الربضة صلّى الله عليو وسلّم 
صلّى الله عليو وسلّم حتى ابغيواف، فأمُرنا بربضة ابغيواف، وإطعامو وعدـ قتلو لغتَ حاجة،  عمّت ربضتو

رحم ىذا ابغيواف، فكيف إذا كاف ابؼرحوـ ىذا إنساناً، وبرريم ابزاذه غَرَضاً، وأفّ الإنساف مأجور إذا ىو 
الأيتاـ ويحنو عليهم،  فالربضة في حقو أوجب، والعطف عليو أحقّ، فكاف صلّى الله عليو وسلّم يرحم

 ويشفق على الأرامل والضعفاء وابؼساكتُ ويتودّد إليهم، ويجلس ويأكل معهم.

وكلّ ما كاف يفعلو النبي الكريم صلّى الله عليو وسلّم فنحن مأموروف باتباعو، والاقتداء بو، والستَ  
 على منوالو.

ىمبدأىالذورى:

 أف تقوـ الساعة، كاف من ضرورات ىذا البقاء أف بؼا كانت الشريعة ىي الباقية وىي ابػالدة إلى 
في ابغكم لم  الشريعة الإسلبمية بنظاٍـ فريدفجاءت تكوف أحكامها كما قلنا صابغةً لكل زمافٍ ومكاف، 

يسبق إليو، وىو )نظاـ الشورى في ابغكم( أي: أفّ ابغاكم لا يتبد في ابغكم بنفسو، بل يجعل الأمر 
من ابؼسلمتُ، وىذا ما تنادي بو الأنظمة العابؼية اليوـ من )الديدوقرطية( و  شورى بتُ أىل ابغلّ والعقد

)حقّ الشعوب في تقرير ابؼصتَ( وغتَ ذلك من الشعارات، التي ىي في الأصل مبادئ شرعية يجب على 
 ابغاكم والمحكوـ العمل بها.

الرسالة والتوحيد، أمّا البشر فالإسلبـ بتُّ لنا أنوّ لا معصوـ في ىذه الدنيا إلّا الأنبياء في حقّ  
فقد يقع منهم العجز والتقصتَ، وقد يرتكبوف الأخطاء عند عدـ التقدير، فشرع الله للعباد ما يساعدىم 
ويدفع عنهم بعض الأخطاء التي يدكن أف يتجاوزونها، فجعل الله عزّ وجل للجماعة ما ليس للفرد، 
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يُجمعوف على خطأ، ولا يتفقوف على منكر، وىذه ميزةٌ فجعل إبصاع النّاس حجة، واتفاقهم مبدأ، فهم لا 
بؽذه الأمة الإسلبمية، فقرّر مبدأ الشورى إذا أشكل على ابغكم أمرٌ أف يشاور من يرى فيهم الصلبح 
والتقوى، قاؿ تعالى )وشاورىم في الأمر( وامتدحهم سبحانو وتعالى فقاؿ:) وأمرىم شورى بينهم(. وقد 

عليو وسلّم أصحابو في كثتَ من الأمور، وأخذ بها، وشاور زوجاتو وأخذ شاور ابؼصطفى صلّى الله 
 ، وطبّق ىذا ابؼبدأ أصحابو من بعده رضي الله عنهم أبصعتُ.برأيهنّ 

 

   ثالثاً: الأدوار التي مرّ بها الفقو الإسلامي:

الإسلبمي عرفنا أفّ الفقو جزءٌ من الشريعة، وبكن نريد في ىذا الفصل أف نتعرؼ على حالة الفقو 
 خاصةً كيف نشأ؟ ومتى نشأ؟ وىل حالة الفقو في بصيع العصور واحدة؟

 نشوء الفقو: :أولاً 

نشأ الفقو مع نشأة الإسلبـ، فبمجرّد بعثة النبي صلّى الله عليو وسلّم بدأت أحكاـ ابغياة يبينّها 
الفقو الإسلبمي كما  الله تعالى لرسولو، ويأمر عباده باتباعها، ولكن لم يكن ىناؾ كتابٌ متخصصٌ في

ىو عليو ابغاؿ في أيامنا ىذه، وليس معتٌ ذلك أنو إذا لم يكن ىناؾ كتابٌ مطبوع أنو لا يوجد فقو، بل 
 ابؼؤسس وابؼنشئ للفقو ىو النبي صلّى الله عليو وسلّم.

ضر، ولذلك يقوؿ العلماء مرّ الفقو الإسلبمية بعددٍ من ابؼراحل منذ البعثة النبوية حتى الوقت ابغا
 ، وىي:أو أدوار وقسّموىا إلى مراحل أو فتًاتٍ أوعصور

 عصر النبي صلّى الله عليو وسلّم. الدور الأول:

 عصر ابػلفاء الراشدين رضي الله عنهم. الدور الثاني:

 عصر ما بعد ابػلفاء الراشدين إلى أوائل القرف الثاني ابؽجري. الدور الثالث:
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 ني ابؽجري إلى منتصف القرف الرابع ابؽجري.من أوائل القرف الثا الدور الرابع:

 ىػ. ٙ٘ٙمن منتصف القرف الرابع إلى سقوط بغداد على يدج التتار سنة  الدور الخامس:

 من سقوط بغداد إلى وقتنا ابغاضر. الدور السادس:

 :ثانياً: حالة الفقو

 بشئ من التفصيل مرّ الفقو الإسلبمي كما قلنا بدراحل متعددة، وسنتعرض الآف إلى ىذه ابؼراحل

 :(صلّى الله عليو وسلّمالدّور الأول )عصر النبيّ 

، ولم يكن في ىذا الدّور تفرقةٌ بتُ صلّى الله عليو وسلّم يبدأ ىذا الدّور منذ بعثة النبي حتى وفاتو  
ويحفظوف يقرأوف القرآف  رضي الله عنهم الشريعة والفقو والتوحيد وسائر العلوـ الأخرى، بل كاف الصحابة

من التخصصات  ولم تظهر بعد شئٌ  والتاريخويرووف الأخبار والستَ  الأحاديث ويستنبطوف الأحكاـ
 العلمية

 وقد امتاز الفقو في ىذا الدّور بعددٍ من الخصائص، منها:

التشريع وظهور الأحكام، وقد كان التشريع فيو على  بدأ فيوىو الذي أنّ ىذا الدّور  .1
 فترتين:

 .دنيّ ابؼ فتًة التشريع*    .كيّ ابؼ التشريعفتًة * 

 طريقة التشريع. .2

ومعتٌ قولنا )طريقة التشريع( أي: طريقة بياف الأحكاـ الفقهية، وبياف حكم ابؼسائل التي يسأؿ الناسُ 
 عنها ويستفتوف فيها، وفي ىذا الدور كاف للتشريع طريقة خاصة، يدكن تلخيصها في الآبٌ:
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فرض ابتداءٍ من غتَ سبق سؤاؿٍ أو طلبٍ من أحد، وىذا حاؿ كثتَ أفّ ىناؾ أحكاماً كانت ت (1
 صلّى الله عليو وسلّممن أحكاـ العبادات، ففرض الصلبة مثلًب فرضو الله عزّ وجلّ على نبيّو 

 ابتداءً يوـ عُرج بو إلى السماء. وكذلك أحكاـ الزكاة والصوـ وابغج وغتَىا من العبادات.
وابغوادث التي يحتاج الناس فيها إلى بياف حكمها، وىذه تنقسم إلى وقوع كثتَ من الوقائع  (2

 قسمتُ:
قسمٌ ينزؿ فيو الوحي وبياف ابغكم من غتَ سبق سؤاؿ، ولكن حاجة الناس تستدعي بياف  .أ 

لبياف ابغكم،  صلّى الله عليو وسلّمابغكم، ففي ىذه ابغاؿ ينزؿ الوحي من السماء إلى النبي 
 إمّا لفظاً ومعتًٌ )وىو القرآف( وإما معتًٌ لا لفظاً )وىو السنة(.

أفّ زوجها ظاىَرَ منها،  صلّى الله عليو وسلّممثل قصة المجادِلة حينما ذىبت تشتكي إلى النبي  
صلّى بّي فأنزؿ الله تعالى سورة المجادلة لبياف حكم ىذه ابؼسألة. ومثل قصة الرجل الذي جاء يستأذف الن

أف ينكح مشركةً فأنزؿ الله تعالى قولو: )ولا تنكحوا ابؼشركات حتى يؤمن ....(. ومثل  الله عليو وسلّم
قصة حديث بريرة رضي الله عنها حينما أعُتقت وطلبت الفراؽ من زوجها، ففارقها، فأصبح زوجها 

و، فأبت الرجوع إليو، فكاف ذلك بياناً فكلّمها في صلّى الله عليو وسلّميتًدد في شوارع ابؼدينة فرآه النبي 
من غتَ سؤاؿ من أحد، وكذلك قصة جلد شاة ميمونة رضي الله عنها بؼا رآه  صلّى الله عليو وسلّممنو 

قاؿ )ىلّب انتفعتم بإىابها؟( قالوا: إنها ميتة، قاؿ )إذا دُبغ الإىابُ فقد طهُر(. وكذلك في غزوة بدر بعد 
الفداء من أسرى الكفار عاتبو الله عزّ وجل وأنزؿ الآيات في سورة  و وسلّمصلّى الله عليأف أخذ النبي 

الأنفاؿ )ما كاف لنبيٍّ يكوف لو أسرى حتى يثُخن في الأرض تريدوف عَرَض الدنيا والله يريد الآخرة.....( 
 وغتَىا كثتَ من الوقائع والأحداث.

لله ابغكم، ووقع التشريع، سواءٌ كاف ففي كلّ ىذا بيافٌ لأحكاـ مسائل وقعت بابؼسلمتُ فأباف ا 
 .صلّى الله عليو وسلّمنصاً من القرآف، أو كاف سُنةً على لساف نبيو 
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كاف بؼسائل التي  وقسمٌ ينزؿ فيو الوحي بعد سؤاؿ سائل، أو استفتاء مستفتٍ، ومع ذلك فا .ب 
بل   أي لم تقم على فرض ابغوادث وبزيّل وقوعها،عنها لم تكن افتًاضية،  وفيسألالناس 

من ابؼسلمتُ حادثةٌ أو واقعة طفق يسأؿ عنها النبي  دكانت واقعةً فعلًب، فإذا وقعت بأحٍ 
 ابؼسائل.تلك أحكاـ بياف في  صلّى الله عليو وسلّم، فيأبٌ دور النبي صلّى الله عليو وسلّم

فيكوف ابعواب كالسابق إمّا أف ينزؿ الوحي باللفظ وابؼعتٌ )وىو القرآف( أو بابؼعتٌ فقط 
 )وىو السنة(.

وأمثلتو في القرآف كثتَة، قاؿ تعالى )يسألونك عن اليتامى ...( )يسألونك عن الأنفاؿ ....(  
)يسألونك عن ابػمر وابؼيسر ...( )يسألونك عن الأىلة ....( )يسألونك عن المحيض ....( )يستفتونك 

صلّى الله . ومن السنة: سئل النبي قل الله يفتيكم في الكلبلة ....( )ويستفتونك في النساء ....( وغتَىا
عن بئر بُضاعة فقاؿ: )ابؼاءُ لا ينجّسو شئ ....( وسئل عن الوضوء بداء البحر فقاؿ:)ىو  عليو وسلّم

وسئل عن متَاث سعد بن الربيع بعد استشهاده في غزوة أحد، فنزلت آية  الطهور ماؤه ابِغلّ ميتتو(
ة فقاؿ )الثلث والثلث كثتَ( وسئل عن بيع الرطب بالتمر ابؼواريث، وسألو سعد بن ابي أقاص عن الوصي

للفائدة ومزيد من الأمثلة و فقاؿ )أينقص الرطب إذا جفّ؟( قالوا: نعم، قاؿ )فلب ، إذف( وىكذا. 
 .الدكتور عبدالكريم زيدان، وكتاب د. محمد السايس أنظر : كتاب

 والسنة( فقط. –مصادر التشريع )القرآن  .3

وابؼراد بدصادر التشريع )أي ابؼراجع التي يأخذ الناسُ منها الأحكاـ( حيث بدأ الناس في ىذا 
 هما: صلّى الله عليو وسلّمالدور يتعرفوف على مصادر التشريع، فعرفوا أفّ مصادر التشريع في عصر النبّي 

 السنّة. .ٕ الكتابُ  .ٔ
)الذي ىو والرأي والإبصاعُ والقياس( فلم يكن في ىذا العصر سوى ىذين ابؼصدرين، فالاجتهادُ  

 .لم يكن حجةً في ىذا العصر
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 سبب عدم كون الاجتهاد حجة:

 رضي الله عنهمالاجتهاد ىو: بذؿُ الوسع واستفراغ الطاقة في بياف حكم مسألةٍ مّا، والصحابة  
موجودٌ بتُ أظهرىم، والوحي من الله  صلّى الله عليو وسلّملم يكونوا بحاجة إلى ىذا الأمر؛ لأفّ النبّي 

 تعالى ما زاؿ ينزؿ على ىذا النبّي ليبتُّ بؽم حكم ما أشكل عليهم.

فإف كاف  صلّى الله عليو وسلّموإف اجتهدوا لكن مرجعهم إلى النبّي  رضي الله عنهموالصحابة  
أىم، وإف كاف بؽم خط صلّى الله عليو وسلّماجتهادىم خطأً فلب حجة فيو، وسوؼ يصوّب النبي 

لا لكوف  صلّى الله عليو وسلّماجتهادىم صحيحاً فسيقرّىم عليو، ويكوف نسبة ابغكم إلى إقرار النبّي 
 اجتهادىم حجّة.

 غير مجتهدين؟ رضي الله عنهمىل معنى ذلك أنّ الصحابة 

الله صلّى يجتهدوف في كثتٍَ من الوقائع، بل كاف النبّي  رضي الله عنهمكلب، بل كاف الصحابة  
في  رضي الله عنهميشجّعهم على الاجتهاد، والوقائع كثتَةٌ مشهورة في اجتهادات الصحابة  عليو وسلّم

سأؿ معاذاً حتُ أرسلو على اليمن )بم  صلّى الله عليو وسلّمعصر النبوّة، منها على سبيل ابؼثاؿ: أفّ النبّي 
اؿ )فبسنّة رسوؿ الله( قاؿ )فإف لم يكن تقضي؟( قاؿ: بكتاب الله، قاؿ )فإف لم يكن في كتاب الله؟( ق

بيده على صدره  صلّى الله عليو وسلّمفي سنّة رسوؿ الله؟( قاؿ: أجتهدُ رأي لا آلو. فضرب رسوؿ الله 
وقاؿ )ابغمد لله الذي وفّق رسوؿَ رسوؿِ الله بؼا يرُضي رسوؿَ الله(، وكذلك في الصحابياف الذين 

وجد عندهما ما ابؼاء ما يكفي لوضوئهما فتيمّما وصلّيا، وقبل خروج حضرتهما الصلبة وهما في سفرٍ ولا ي
 صلّى الله عليو وسلّمالوقت وجدا ابؼاء فتوضأ أحدهما وأعاد الصلبة ولم يعُِد الآخر، فلما رجعا إلى النبّي 

من  وللفائدة ومزيد ولم ينكر على أحدٍ منهما صلّى الله عليو وسلّمأخبراه بدا كاف، فصوّبهما النبّي 
 .الأمثلة أنظر : كتاب الدكتور عبدالكريم زيدان، وكتاب د. محمد السايس
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 أصحابو على الاجتهاد؟ صلّى الله عليو وسلّمما الحكمة في حثّ النبيّ 

فلم  صلّى الله عليو وسلّمليس بحجة في عصر النبّي  رضي الله عنهمإذا قلنا بأفّ اجتهاد الصحابة  
يحثّهم على الاجتهاد ويشجعهم عليو، فقد ثبت أنوّ  صلّى الله عليو وسلّميجتهدوف، بل لم كاف النبّي 

قاؿ: )إذا اجتهد ابغاكم فأصاب لو أجراف وإذا اجتهد فأخطأ لو أجرٌ واحد(  صلّى الله عليو وسلّم
صلّى والصحابة قطعاً يدخلوف في عموـ ىذا ابغديث، وفيو تشجيعٌ واضح على الاجتهاد، كما ثبت أنوّ 

صلّى قاؿ بؽم بعد غزوة بتٍ النضتَ )لا يصلتُّ أحدٌ منكم العصر إلاّ في بتٍ قريظة( ويعلم  يو وسلّمالله عل
أنهم لن يصلوا قبل العشاء، ولكن أراد أف يستحثّهم على سرعة ابؼستَ، كما أراد أف  الله عليو وسلّم

و بؽم؟ أـ على يعرؼ كيف يتعاملوا مع النصوص، وكيف تكوف اجتهاداتهم: ىل تكوف وفق ما ربظ
خلبؼ ذلك؟ فاجتهدوا، بٍّ اختلفوا، فقسمٌ منهم صلّى العصر في الطريق بؼا حاف وقت صلبة العصر 

سرعة الستَ، وقسمٌ صلّى العصر في بتٍ قريظة بعد العشاء، وقالوا:  صلّى الله عليو وسلّموقالوا: إنما أراد 
ولم يخطّئ أحداً منهم، وىذا دليل على  ىذا نصّ رسوؿ الله. فلما وصلوا أخبروه بدا حصل، فصوّبهم

وفي كتابي الدكتور عبدالكريم زيدان، وكتاب د. محمد السايس أمثلةٌ كثيرة صحة اجتهاد الطائفتتُ 
فبقي السؤاؿ: لم حثّهم  حثّهم على الاجتهاد. صلّى الله عليو وسلّم. وفيو دليلٌ أيضاً على أنوّ غير ىذه

 ؟ على الاجتهاد واجتهادىم ليس بحجة

يعلم أنو سيفارقهم، وأنو سيتنقل إلى الرفيق الأعلى عند ربوّ،  صلّى الله عليو وسلّملأفّ النبي  والجواب:
فكاف من حرصو صلوات الله وسلبمو عليو أف يغرس في نفوسهم الثقة في استنباط الأحكاـ، ويعرفّهم 

 بعد موتو.على طريقة الوصوؿ إلى ابغكم، وىو ما يسمّى بػ)الاجتهاد( عند فقده و 

وكما قلنا سابقاً بأفّ ىذه الشريعة باقيةٌ خالدةٌ فمن لوازـ بقائها استمرارية مصادرىا في التشريع،  
 وطريقة الأخذ من ىذه ابؼصادر، ومعرفة الوصوؿ إلى الأحكاـ بكل يسرٍ وسهولة.
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، كما سيأبٌ في الدور الثاني، وعمّ رضي الله عنهموىذا ما حصل بالفعل، فاجتهد الصحابة 
صلّى فقههم وعلمهم الآفاؽ، واستفاد منهم القريب والبعيد، فلم يكونوا مكتوفي الأيدي بعد وفاة نبيّهم 

 ، بل كانت بؽم اليد الطولى في بياف الأحكاـ، وتطوّر الفقو.الله عليو وسلّم

 عدم وجود اختلاؼٍ في الأحكام في ىذا الدّور. .4

بالضرورة أفّ الاختلبؼ في الآراء مبتٌٍ على الاختلبؼ في الاجتهاد، والناس بؾبولوف من ابؼعلوـ 
على ابػلبؼ والاختلبؼ، ىذه فطرة الله التي خلق الناس عليها، قاؿ تعالى: )ولا يزالوف بـتلفتُ إلّا من 

نوا يجتهدوف في كا  رضي الله عنهمرحِمَ ربّك ولذلك خلَقَهم( وبناءً على ما سبق، فطابؼا أفّ الصحابة 
عصر النبوّة، وكانوا يختلفوف، ولكن اجتهادىم كما ذكرنا لم يكن حجّة، فلب معتٌ وابغالة ىذه لأيّ 

ما زاؿ بينهم، فلم تسجّل حالةٌ واحدةٌ فيها اختلبؼ صلّى الله عليو وسلّم خلبؼٍ بينهم، لأفّ ابَغكَم 
 عصرٍ سيأبٌ بعده أبداً. حكمٍ في ىذا العصر. وىذه ميزةٌ بؽذه العصر لا يشاركو أيّ 

 التدرجّ في التشريع. .5

لم تنزؿ أحكاـ الشريعة الإسلبمية في عصر النبوّة دفعةً واحدة، بل نزلت مفرقّةً منجّمة على 
فتًات طيلة ثلبث وعشرين سنة، عشراً منها في مكة، وثلبث عشرة سنةً في ابؼدينة، قاؿ تعالى: )وقالوا 

 احدة كذلك لنثبّت بو فؤادؾ ورتلّناه ترتيلًب( والتدرجّ في التشريع على أنواع:لولا نػُزّؿ عليو القرآف بصلةً و 

أي أفّ الأحكاـ كانت تنزؿ من الله تعالى حسب حاجة الناس وحسب تعوّدىم على  تدرجٌّ زمنيّ:
 وقد استمرّ نزوؿ القرآف الكريم ثلبث وعشرين سنة كما ذكرنا.أحكامها، 

أي أفّ الله تعالى راعى ظروؼ الناس حتُ أنزؿ بؽم الأحكاـ، فأخذىم  تدرجّ في أنواع الأحكام:
بالأيسر فالأيسر حتى اعتاد الناس الأحكاـ وقبلوىا، فمثلًب شرعت الصلبة في السنة الثانية من ابؽجرة، 
والزكاة أوؿ ما فرضت صدقةً ليس بؽا حد ولا وقت، والصوـ شُرع أيضاً في السنة الثانية من ابؽجرة، 

 جّ إنما شُرع في السنة العاشرة من ابؽجرة.وابغ
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، بدأ الأمر بالصّبر على ابؼشركتُ، بٍّ الإعراض عنهم وترؾ مقاتلتهم، بٍ وكذلك في شرعْ ابعهاد 
 جاء الأمر الصريح بالإذف بابعهاد )أذُِف للذين يقاتلوف بأنهم ظلُموا وإفّ الله على نصرىم لقدير(.

لم يكن التحريم ينزؿ دفعةً واحدة، بل حكم جريدة الزنا جاء وكذلك الأمر في برريم ابغراـ، ف 
بالتدريج )ابؽجر، بٍّ الإيذاء، بٍّ ابغبس في البيوت، بٍّ ابعلد على البكر والرجم على المحصن( وىكذا في 

 برريم ابػمر: 

  ًالتفرقة بينو وبتُ ابغلبؿ قل تعالى: )ومن بشرات النخيل الأعناب تتخذوف منو سَكَراً ورزقا
 حسناً(.

 .)بٍّ النّهي عن قرباف الصلبة وقت السُّكر )ياأيهّا الذين آمنوا لا تقربوا الصلبة وأنتم سُكارى 
 .)بٍّ وصفها بالإبٍ قاؿ تعالى )يسألونك عن ابػمر وابؼيسر قل فيهما إبٍّ كبتَ ومنافع للناس 
 لأنصابُ والأزلاُـ رجسٌ من عمل بٍّ جاء التحريم النهائي )يا أيهّا الذين آمنوا إنما ابػمرُ وابؼيسرُ وا

 الشيطاف فاجتنبوه لعلكم تفلحوف(.

أي أف كثتَاً من الأحكاـ كانت تنزؿ في بداية الأمر بؾملةً، أو أوامر كلية، بٍّ  تدرجٌّ بتفصيل الأحكام:
بعد زمنٍ يأبٌ تفصيلها، مثل أحكاـ الأسرة )النكاح، الطلبؽ، الظهار....( وأحكاـ العقوبات 

بغدود، التعازير.....( وأحكاـ ابؼعاملبت )البيوع، الإجارات، القرض، السلم.....( جاءت )القصاص، ا
 الأحكاـ في أوؿ الأمر بؾملةً كلية، بٍ ورد البياف عليها البياف التفصيلي، وىكذا ......

 .النّسخ .6

وىذا من خصائص وبفيزات التشريع في عصر النبوّة، لأفّ نسخ الأحكاـ لابد أف يكوف من 
، فإذا كاف حياً بلّغنا بدا نُسخ وما لم صلّى الله عليو وسلّمشرعّ نفسو، ولا مبلّغ عن ابؼشرِّع إلّا رسولو ابؼ

 فليس لأحدٍ أف ينسخ حكماً أثبتو الله عزّ وجلّ. صلّى الله عليو وسلّمينُسخ، وبعد وفاتو 
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قضية التدرجّ في تها والنسخ إنما في ثبت في بداية التشريع بغكمةٍ أرادىا الله عزّ وجل اقتض 
التشريع، لأفّ التشريع بؼا كاف متدرجاً فكاف من الضروري أف تنُسخ بعض الأحكاـ، لعدـ ابغاجة إليها، 
فمثلًب: بؼا كاف في بداية الأمر بابعهاد كاف من الواجب على ابؼسلم أف يقاتل ولو اجتمع حولو عشرةٌ من 

كبتَة من كبائر الذنوب( بٍ نثسخ ىذا الأمر حتى وجب ابؼشركتُ، ولو فرّ لكاف فاراًّ من الزحف )وىي  
الثبات أماـ اثنتُ فقط قاؿ تعالى )الآف خفّف الله عنكم وعلم أفّ فيكم ضعفاً فإف يكن منكم مئةٌ 
صابرةٌ يغلبوا مئتتُ ...( ونسخت عدّة الوفاة بؼن مات عنها زوجها من عاٍـ كامل إلى أربعة اشهرٍ 

وللفائدة ومزيد من الأمثلة أنظر : كتاب ربتُ بابؼتَاث، وىكذا..... وعشراً، ونسخت الوصية للؤق
 . الدكتور عبدالكريم زيدان، وكتاب د. محمد السايس

 لم يدوّن شئٌ من العلم في ىذا الدّور سوى بعض ما كُتب من القرآن. .7

،  لم يكتب شئٌ من العلم في عصر النبوّة لا القرآف ولا ابغديث ولا الفقو ولا غتَه من العلوـ
بعض صحابتو بكتابة شئٍ من القرآف؛ وذلك خشية أف يختلط  صلّى الله عليو وسلّمسوى ما أمر النبي 

 عن كتابة شئ من القرآف؛ لأفّ الله قد تكفّل بحفظو )إناّ بكنصلّى الله عليو وسلّم بغتَه، فنهاىم النبّي 
 القرآف في صدورىم.الصحابة فكاف ذلك باعثاً لأف يحفظ نزلّنا الذِّكر وإناّ لو بغافظوف( 

وكذلك لم يدوّف شئٌ من السنّة إلّا ما كاف من بعض الصحابة أنو كاف يكتب لنفسو مثل  
ما  وسلّمصلّى الله عليو عبدالله بن عمرو بن العاص، وقد قاؿ أبو ىريرة رضي الله عنو حفظت من النبّي 

 لايحفظو أحدٌ غتَي إلاّ ما كاف من عبدالله بن عمرو كاف يكتب ولا أكتب.

 

 (:رضي الله عنهم الدّور الثاّني )عصر الصحابة الراشدين

يبدأ ىذا الدّور منذ وفاة النبي صلّى الله عليو وسلّم حتى وفاة سيّدنا على بن أبي طالب رضي  
 عنو آخر ابػلفاء الراشدين. الله
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 امتاز الفقو في ىذا الدّور بعددٍ من الخصائص، منها:وقد 

 كثرة المسائل والمستجدات بالنسبة للعصر الذي سبقَو وقلّتها بالنسبة للعصر الذي يليو. .1

وىذا شئٌ طبعي، لأفّ الإسلبـ بدأ يتنشر وبدأ الناس يدخلوف في دين الله أفواجاً، وكثرُ عدد 
لقرى والأرياؼ، وبدأ الناس يختلطوف مع بعضهم البعض، وىذه الداخلتُ في الإسلبـ من عددٍ كبتَ من ا

فحواىا: كلّما كثرُ عدد ابؼسلمتُ كثرُ الاختلبط بينهم، وكلّما كثرُ الاختلبط بينهم كثرُت معادلة بسيطة 
ابؼعاملبت فيما بينهم، وكلّما كثرت ابؼعاملبت بينهم ازدادت نسبة ابػلبؼ بينهم، وابػلبؼ يحتاج إلى 

فْعُ ابػلبؼ لا يكوف إلّا بحكم حاكم، وابغكم لا يكوف إلّا بالشريعة الإسلبمية، وسبق أف قلنا رفعو، ور 
في العصر الأوؿ )عصر النبوّة( أفّ مصادر التشريع ماىي إلّا القرآف والسُنّة، فإف كاف حكم ابػلبؼ بتُ 

ذه ابؼعاملبت حكم في ابؼسلمتُ موجوداً في القرآف أو السُنّة حُسِمت مادة ابػلبؼ، وإف لم يكن بؽ
في بياف حكم تلك ابؼسائل )وقد سبق أف قلنا بأفّ  رضي الله عنهمالكتاب أو السنّة اجتهد الصحابة 

رضي بتُّ بؽم طرُؽ الاجتهاد وحثّهم وشجّعهم عليو( فكاف ابػلفاء الراشدوف  صلّى الله عليو وسلّمالنبي 
  ورف في حكم ىذه ابؼسائل ابؼستجدة.يجمعوف رؤوس الناس وكبار الصحابة فيتشا الله عنهم

اختلاؼ الصحابة رضي الله عنهم في مناىج الاستنباط، وبدء ظهور الاختلاؼ في  .2
 الأحكام.

إذا اجتمعوا لدراسة وبياف حكم مسألةٍ مّا،  رضي الله عنهمنتيجةً بؼا سبق، فإفّ الصحابة 
 فاجتماعهم لا  يخلوا من أحد حالتُ:

  لإبصاع( فيكوف ابغكم بؾمعاً عليو، واحدٍ يتفقوف عليو، وىو ما ما يسمّى بػ)ايخرجوا برأيٍ أف إمّا
 فلب يجوز بؼن يأبٌ بعدىم بـالفتو.

  وإمّا أف يختلفوا؛ نظراً لاختلبفهم في طريقة استنباطهم للؤحكاـ، ويبقى الاختلبؼ إلى قياـ
و أف يختار قوؿ من شاء بعدىم، أف يلغي قوؿ أحد الفريقتُ، ولكن يجوز لالساعة، فلب يجوز بؼن 

 منهم.
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إذف نتيجةً بؽذا الأمر بقد أفّ ابؼسائل في ىذا العصر أكثر منها في عصر النبوّة، وبدأ يظهر  
صلّى الله في عصر النبّي  الاختلبؼ في حكم ابؼسائل، بعد أف كاف حكم ابؼسألة واحداً لا خلبؼ فيو

، وميزةٌ بؽا، لأفّ أحكامها )كما قلنا صابغةٌ لكل ، وىذا شئٌ طبيعي بؽذه الشريعة الإسلبميةعليو وسلّم
 زمافٍ ومكاف(.

 :رضي الله عنهمأسباب اختلاؼ الصحابة 

لم يكن نتيجة ىوىً أو عصبيةٍ أو رغبةً في ابػلبؼ فقط، بل   رضي الله عنهمواختلبؼ الصحابة 
، ضي الله عنهمر كاف نتيجة خلبؼٍ علمي لو أصولو وضوابطو، وعليو فمن يتمعّن في خلبؼ الصحابة 

ويتعرّؼ على حقيقتو، يجد أفّ اقوابؽم قريبةٌ من ابغق، وسوؼ يعذرىم في اختلبفهم، وقد الّف شيخ 
عن الأئمة الأعلبـ( وكذلك صنّف العديد من العلماء كتاب)رفع ابؼلبـ   -ربضو الله–الاسلبـ ابن تيمية 

نوا فيها سبب اختلبؼ الصحابة منهم ولي الله شاه الدىلوي، وصديق بؿمد خاف وغتَىم كتباً بيّ 
 والعلماء، وىي أسباب علمية بحتة، لا يتطرّؽ إليها شبهة ابؽوى والعصبية. ومن بصلة ىذه الأسباب:

 :صلّى الله عليو وسلّمعدم بلوغ بعضهم سنة النبي  (1

فإنو حتماً سيفتي بدا علمو  صلّى الله عليو وسلّمفعندما يعلم أحد الصحابة حديثاً عن النبّي 
فإنو سيجتهد رأيو،  صلّى الله عليو وسلّم، ومن لم تبلغو سنّة النبّي صلّى الله عليو وسلّموبظعو عن النبّي 

  .كاف ذلك توفيقاً من الله تبارؾ وتعالى  فإف وافق رأيو قوؿ النبّي صلّى الله عليو وسلّم

مسعود رضي الله عنو سئل عن امرأةٍ مات عنها  ما روي أفّ عبدالله بن ومن أمثلة ىذا القسم:
صلّى الله دخل بها ولا فرض بؽا شيئاً من ابؼهر؟ ولم يكن قد بظع شيئاً من حديث النبّي زوجها ولم يكن 

بؽا مثلُ مهر نسائها لا وكسَ ولا شطط وبؽا ابؼتَاث وعليها  في مثل ىذه ابؼسألة، فقاؿ:عليو وسلّم 
صلّى الله اف الأشجعي وقاؿ: أحلف بالله أنك قضيتَ فيها بقضاء رسوؿ الله العِدّة، فقاـ معقل بن سن

في بروع بنت واشق، ففرح عبدالله بن مسعود فرحةً ما فرح قبلها مثلها؛ بؼوافقة قولو قوؿ عليو وسلّم 
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 وللفائدة ومزيد من الأمثلة أنظر : كتاب الدكتور عبدالكريم زيدان، صلّى الله عليو وسلّمرسوؿ الله 
 .وكتاب د. محمد السايس

 وإف خالفو:

 .فتَجع عن قولو صلّى الله عليو وسلّمفإمّا أف يبلّغو أحد الصحابة قوؿ النبّي  .أ 

ما رُوي أف عبدالله بن عباس رضي الله عنهما كاف يفُتي بجواز ابؼتعة  ومن أمثلة ىذا القسم:
صلّى الله وبجواز ربا الفضل، وكاف يقوؿ )لا ربا إلّا في النسيئة( حتى أخبره كثتٌَ من الصحابة بقوؿ النبّي 

 وبرريم ابؼتعة والربا بنوعيو، فرجع عنو قولو. عليو وسلّم

في "صحيحو" أفّ عمر بن ابػطاب طلب أبا موسى  ما رواه البخاري ومن أمثلتو أيضاً:
الأشعري رضي الله عنهما فجاءه فاستأذنو وطرؽ عليو الباب ثلبثاً فلم يجبو، فرجع أبو موسى فلما رآه 
سألو عن سبب عدـ بؾيئو، فقاؿ: أتيتُ فسلّمتُ على بابك ثلبثاً فلم يؤذف لي فرجعت، وقد قاؿ النبّي 

ولم يكن عمر بن ابػطاب قد بظع استأذف أحدكم ثلبثاً فلم يؤذف لو فلتَجع( )إذا  صلّى الله عليو وسلّم
بهذا ابغديث من قبل، فقاؿ: لتأتيتٍّ على ىذا بالبيّنة، فذىب إلى بؾمع الأنصار، فقالوا: لا يقوـ معو إلاّ 

، فقاـ أبو سعيد ابػدري  ن، الدكتور عبدالكريم زيدا وفي كتابفشهد معو  رضي الله عنوأصغر القوـ
 .وكتاب د. محمد السايس أمثلةٌ كثيرة غير ىذه

صلّى الله عليو أو لم يكن عند أحدٍ من الصحابة شئٌ من سنّة النبّي وإمّا أف لا يبلّغو أحد،  .ب 
فتبقى ابؼسألة خلبفية، ولكن يجب على من بعد ىذا الصحابي أنو إذا علم وبظع بسنّة وسلّم 
رؾ قوؿ غتَه ولو كاف صحابيا؛ً لأفّ الصحابي معذور أخذ بها، وت صلّى الله عليو وسلّمالنبّي 

 .صلّى الله عليو وسلّمفي عدـ بظاعو حديث النبّي 

صلّى الله عليو في مكاف دفن النبّي  رضي الله عنهماختلبؼ الصحابة  ومن أمثلة ىذا القسم:
، وكيفيّة دفنو، وىل يغسّل أـ لا؟ وضواؿ الإبل، وكتابة القرآف، وتضمتُ الصنّاع، وغتَىا من وسلّم
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صلّى الله عليو ابؼسائل التي اختلف فيها الصحابة، وكاف في بعضها بعضهم يعلم شيئاً من حديث النبّي 
د. محمد  الدكتور عبدالكريم زيدان، وكتاب وفي كتاب، وبعضها لم يكونوا بظعوا شيئاً وسلّم

 .السايس أمثلةٌ كثيرة غير ىذه

 عدم وثوؽ بعضهم في النقل: (2

وتفرّؽ الصحابة في الأمصار، بدأ الناسُ يتداولوف حديث  صلّى الله عليو وسلّمبعد وفاة النبّي 
صلّى الله عليو ، وخشيةً من الصحابة أف يدخل الكذب على حديث النبّي صلّى الله عليو وسلّمالنبّي 
، صلّى الله عليو وسلّمبعمل عدد من الإجراءآت التي تؤكّد بؽم صحة نسبة ابغديث إلى النبّي قاموا  وسلّم

فكاف عمر بن ابػطاب يطلب البيّنة من الراوي، وعلى بن ابي طالب يحلّف الراوي، وعائشة رضي الله 
 عنها كانت تتوثّق من الراوي وتسألو، حتى يتبتُّ بؽا صدقو.

، حيث دخل في الإسلبـ بعض الزنادقة ومن يبُغض الله عنهمرضي وقد صدؽ حدس الصحابة 
، خاصةً وأفّ السنّة لم تكن صلّى الله عليو وسلّمالإسلبـ فبدؤا بوضع الأحاديث والكذب على النبّي 

 مدوّنةً في سفرٍ أو كتاب.

 ولا شكّ أفّ ىذا السبب أدّى إلى اختلبؼ الصحابة في كثتَ من ابؼسائل، فإذا شكّ الصحابّي في
 .حديثٍ من الأحاديث فإنو لن يأخذ بو، وىذا سيؤدي حتماً إلى ابػلبؼ بينو وبتُ بقيّة الصحابة

 .للفائدة ومزيد من الأمثلة أنظر : كتاب الدكتور عبدالكريم زيدان، وكتاب د. محمد السايسو 

 اختلافهم في مناىج الاستنباط: (3

لم  رضي الله عنهمفي فهم الأمور، والصحابة منهجٌ وطريق في ىذا العالم لا شكّ أفّ لكلّ إنساف 
يكونوا بدعزؿ عن ىذا العالم، فكاف لكل صحابّي منهجٌ في استنباط الأحكاـ عند فقْد نصوص الكتاب 
والسنّة، وىي ما عُرفت بعد ذلك )أصوؿ الفقو( أي الطرؽ وابؼناىج التي يعتمد عليها في استنباط 

ة من القواعد التي عرفها الصحابة وتعاملوا معها، منها على الأحكاـ الفقهية، حيث كانت ىناؾ بؾموع



26 
 

سبيل ابؼثاؿ: ابؼتأخر ينسخ ابؼتقدّـ، وابػاصّ مقدّـ على العاـ، وخطاب ابعمع ابؼذكر ىل يشمل الإناث؟ 
 وسدّ الذرائع، والعمل بابؼصلحة، والاحتياط في أمر الفروج والأمواؿ، وغتَىا من القواعد.

نهم في تقديم بعضها على بعض، وبناءً على ذلك إذا كانت ابؼسألة لا نصّ ولكن اختلفوا فيما بي
فيها من كتابٍ ولا سنة، وعُرضت على الصحابة فحتماً ستختلف أقوابؽم بناءً على اختلبفهم في مناىج 

أو الاستنباط، فمن يقدّـ القاعدة الأولى على الثانية سيكوف قولو بـالفاً بؼن يقدّـ الثانية على الأولى، 
 على أقلّ تقدير عند من لم يعمل بتلك القاعدة، وىكذا.

رضي ما رُوي أفّ رجلًب تزوّج امرأةً في عدّتها، فنظر عمر بن ابػطاب  ومن الأمثلة على ذلك:
عند التخفيف من عقوبة ىذا الفاعل، فمن باب قاعدة )من استعجل  إلى ابؼفاسد التي ستًتكب الله عنو

نو( قاؿ: يفرّؽ بينهما وبررـ عليو حرمةٌ مؤبدّة، بينما نظر على بن أبي طالب الشئ قبل أوانو عوقب بحرما
إلى الأمر من زاويةٍ ثانية )أفّ ابؼسألة لا نصّ فيها فيكتفى فيها بأقلّ عقوبة( وقاؿ: يفرّؽ  رضي الله عنو

 بينهما ويعزّر، فإذا انتهت عدّتها جاز لو أف يخطبها مرةً أخرى ويتزوّجها.

أفّ عمر بن ابػطاب وغتَه من الصحابة كانوا يرى حرمة بيع أمهات الأولاد؛  أيضاً: ومن الأمثلة
ّـ  ّـ الولد بدثابة ابؼدبرّ الذي سيعتق بعد وفاة سيّده، فلب يصحّ بيعو حاؿ حياتو، وأ لأنو أخذ بالقياس، فأ

يرى على بن أبي الولد بعد وفاة سيدىا لايصحّ بيعها، فكذلك في حاؿ حياتها، فلب يصحّ بيعها، بينما 
 طالب أفّ ابغاؿ أنها أمَةٌ، والأمَة يصحّ بيعها، فجاز بيع أمهات الأولاد.

)في سائمة الغنم زكاة( فبعض  صلّى الله عليو وسلّماختلبفهم في قولو  ومن الأمثلة أيضاً:
الصحابة يرى أفّ مفهوـ ابؼخالفة حجة فقاؿ: ابؼعلوفة لا زكاة فيها، ومنهم من يرى أفّ ابؼفهوـ ليس 

 بحجة فقاؿ: ابؼعلوفة مسكوتٌ عنها فقد بذب فيها الزكاة وقد لا بذب.

عنده لا يقوـ مقاـ أف زيد بن ثابت كاف يقدّـ ابغقيقة على المجاز، فابعدّ  ومن الأمثلة أيضاً:
كاف يقدّـ المجاز ابؼتعارؼ عليو على   رضي الله عنهمالأب عند وجود الإخوة، بينما كاف ابن عباس 
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وللفائدة ابغقيقة، وكاف يقوؿ )ألا يتقى الله زيد بن ثابت يجعل ابن الابن ابناً ولا يجعل أبَ الأب أبا؟ً( 
 .زيدان، وكتاب د. محمد السايسومزيد من الأمثلة أنظر : كتاب الدكتور عبدالكريم 

 

 اختلافهم في فهْم النصوص (4

وقد اختلف كذلك بزتلف طرقهم في فهم النصوص، في فهم الأمور،   كما أفّ لكل إنسافٍ طريقة
وأدّى ذلك إلى اختلبفهم في حكم كثتٍَ من ابؼسائل في فهْم نصوص الكتاب والسنّة، الصحابة 

ليس نابعاً عن شهوةٍ أو عصبيةٍ بل كاف نتيجة فهمٍ صحيح، الاجتهادية، والاختلبؼ في فهم النصوص 
 بدليل أفّ الفهم ابػاطئ للنصّ كاف يقابل بالإنكار والتصحيح.

اختلبفهم في فهم )القُرء( في قولو تعالى )وابؼطلقات  فمن أمثلة ما اختلف فيو الصحابة:
: عدّتها ثلبثة أطهار، ومن فهم أنوّ يتًبّصن بأنفسهنّ ثلبثة قروء( فمن فهم أفّ القرء ىو الطُّهْر قاؿ

 ابغيض قاؿ: عدّتها ثلبث حِيَض.

اختلبفهم في )العزـ على الطلبؽ( في قولو تعالى )للذين يؤلوف من نسائهم  ومن الأمثلة أيضاً:
تربّص أربعة اشهر فإف فاؤا فإفّ الله غفورٌ رحيم * وإف عزموا الطلبؽ فإفّ الله بظيعٌ عليم( فمن فهم أفّ 

( قاؿ: إذا انتهت الأربعة أشهر طلقت ابؼرأة من غتَ حكم العز  ـ على الطلبؽ تكفي فيو النيّة )وىي العزـ
حاكم، ومن فهم أفّ )العزـ على الطلبؽ( لا تكفي فيو النيّة قاؿ: لابدّ أف ترفع ابؼرأة أمرىا إلى ابغاكم، 

  .فهو الذي يطلّقها، ولا يكفي مضيّ الأربعة أشهر

 .الأمثلة أنظر : كتاب الدكتور عبدالكريم زيدان، وكتاب د. محمد السايس وللفائدة ومزيد من

 )أو الرأي( الاجتهاد*         السنة  *       القرآن *  :مصادر التشريع في ىذا العصر .3
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هما )القرآف والسُنّة(  صلّى الله عليو وسلّمسبق أف تبتُّ لنا أفّ مصادر التشريع في عصر النبّي 
و الاجتهاد )وقد سبق أف قلنا بأفّ الاجتهػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاد ىو ذا العصر ظهر مصدرٌ آخر وىفقط، ولكن في ى

 عرضت بؽم مسألةٌ بحثوا عن حكمها: (؛ وذلك لأفّ الصحابة إذا -الإبصاع والقياس–

 في الكتاب. أولًا:

 .صلّى الله عليو وسلّمفإف لم يجدوا بحثوا في سنّة نبيّهم  نياً:ثا

وىو ما  استخدموا عقوبؽم وآراءىم معتمدين على الكتاب والسنّةف ،اجتهدوا فإف لم يجدوا شيئاً  ثالثاً:
 وآراءىم بعد اجتماعهم لا يخلو عن أحد أمرين لا ثالث بؽما:، يسمّى بػ)الرأي(

 ويطلق عليو حينئذٍ )الإبصاع(.في الرأي إمّا أف يتفقوا ، 
  أو منهجهم في استنباط  اجتهادىمعلى اختلبفهم في  وإمّا أف يختلفوا، واختلبفهم مبتٍي

اً أو مصلحةً مرسلةً أو سدّاً للذرائع، أو استصحاباً قياسأف يكوف ا مّ إابغكم الشرعي، وىو 
 أو غتَ ذلك من مسالك الرأي، وكلها بؾاؿ للبختلبؼ.

غتَ معتدٍ وعليو، فيكوف رأيهم )أي: اجتهادىم( بقسميو )الإبصاع والقياس( حجة، بعد أف كاف 
 بو في عصر صاحب الرسالة عليو الصلبة والسلبـ.

 تدوين القرآن الكريم، وعدم تدوين السنة. .4

 قاموا بتدوين القرآف، وكاف ذلك على مرحلتتُ: رضي الله عنهمومن بفيزات ىذا العصر أفّ الصحابة 

حينما أمر بجمع القرآف بعد أف كاف متفرقّاً في عهد النبّي  رضي الله عنوالأولى: في عهد أبي بكر الصديق 
 .صلّى الله عليو وسلّم

 حينما أمر بكتابة القرآف على مصحفٍ واحد. رضي الله عنوالثانية: في عهد عثماف بن عفاف 
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ومع ذلك بقيت السنّة من غتَ تدوين، وبقيت بؿفوظة في صدور الصحابة، وقد رُوي أفّ عمر  
 بجمعها وكتابتها لكنو لم يفعل. بن ابػطاب ىمّ 

 

 : الدّور الثالث 

نهاية عصر ابػلفاء الراشدين إلى أوائل القرف الثاني ابؽجري )قبيل سقوط  يبدأ ىذا الدّور من 
 .الدولة الأموية(

 وقد امتاز الفقو في ىذا الدّور بعددٍ من الخصائص، منها:

 السابقة.كثرة الخلاؼ في المسائل عما كانت عليو في العصور  .1

 يدكن حصر أسباب كثرة ابػلبؼ في ىذا العصر في الأسباب الآتية:

 كثرة عدد الداخلين في الإسلام: 

وقد سبق أف بيّنا العلبقة بتُ كثرة عدد الداخلتُ في الإسلبـ وبتُ حالة الفقو، وقلنا: بأنوّ كلّما 
كثر اختلبطهم كثر تعاملهم مع ازداد عدد الداخلتُ في الإسلبـ كلّما كثر اختلبطهم ببعضهم، وكلما  

بعضهم، وكلما كثر تعاملبىم كثرت ابػلبفات بينهم، وىذه ابػلبفات برتاج إلى بياف أحكامها في 
الشريعة الإسلبمية، وكثرة ابؼسائل الفقهية وابؼستجدات وابغوادث يؤدي إلى تطوّر حالة الفقو، لأفّ 

أبٌ بؽم مسائل يبحثوف عنها، ولا يسأبؽم أحد، حتماً الفقهاء والعلماء إذا كانوا لا يعملوف شيئاً ولا ت
 سيبقوف في مكانو من غتَ تطوير وبناء.

 في الأمصار: رضي الله عنهمتفرّؽ الصحابة 
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بؾاىدين في بصيع الأمصار في شرؽ الأرض وغربها، بل قد  رضي الله عنهمحيث خرج الصحابة  
أف يلتقي الصحابة في مكافٍ واحد كما كانوا من استقرّ بعضهم في تلك البلداف، أصبح من العستَ جداً 

 قبل يجتمعوف في ابؼدينة.

الأمر الذي أدّى بدوره إلى ابكسار )الإبصاع( وندرتو؛ لأفّ من شرط الإبصاع اتفاؽ بصيع العلماء  
على حكمٍ واحد، واجتماعهم أصبح عستَاً، وىذا بدوره أدّى على تزايد ابػلبؼ في ابؼسألة ابعديدة، 

ينظرىا أكثر من عالم، فسوؼ تنُظر مثلًب في خراساف، وسوؼ تنُظر في مصر، وسوؼ تنُظر في لأنو س
ابعزيرة العربية، وكلّما كثر عدد العلماء كلما زاد ابػلبؼ في ابؼسألة، بخلبؼ العصور السابقة حيث كاف 

 يجمعهم ابػليفة في مكافٍ ويبحثوف حكم ابؼسألة.

 التفرّؽ السياسي:

حبو تفرّؽ في ابؼذاىب والاعتقاد، فظهرت طوائف لم تكن موجودة في العصرين وىذا التفرّؽ ص 
( فظهرت طائفة الشيعة رضي الله عنهم، وعصر الصحابة صلّى الله عليو وسلّمالسابقتُ )عصر النبّي 

وابػوارج، وىذه طوائف بؽا جذور سياسية أرادت سلب ابغكم عن خلفاء بتٍ أميّة فابزذوا الدين ستاراً 
لوف من خلفو، وبنوا على ىذا الأمر عقائدىم، فكفّروا كلّ من يخالفهم، حتى يظهروا للعامة أنهم يقات

 على ابغق.

ونتج عن ذلك اختلبؼٌ كبتٌَ في ابؼسائل الفقهية، حيث كاف لكل طائفةٌ منزعٌ فقهيّ خاص لو  
، فإذا كاف ابػلبؼ مع أثره في الفقو، وىذه العلبقة بتُ ابػلبؼ العقدي وابػلبؼ الفقهي طبيعية أيضاً 

 الآخر في أصوؿ العقدية كاف الاختلبؼ في ابؼسائل الفقهية أشدّ اختلبفاً، وأكثر عمقاً.

ولكن الله تعالى جعل في ىذا الأمر ختَاً للؤمة الإسلبمية، فقد انبرى بؾموعة من العلماء  
الله تبارؾ وتعالى، والذبّ عن والفقهاء للتصدّى بؽذه التيارات، وبيّنوا خطر منهجها، ودافعوا عن دين 

 .صلّى الله عليو وسلّمسنّة ابؼصطفى 
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ولكن ما يهمنا في ىذا ابؼوضوع: أفّ ىذا الأمر أدّى إلى كثرة ابؼسائل بشكلٍ كبتٍَ جداً، وكثر  
 ابػلبؼ، واتسعت دائرتو، وأدّى ذلك إلى ظهور عدد من العلماء والمجتهدين.

 :صلّى الله عليو وسلّم الوضع في الحديث والكذب على النبيّ  .2

صلّى الله عليو في ىذا الدور ظهر أمر لافتٌ للنّظر، وىو الوضع في ابغديث والكذب على النبّي  
، ومع أفّ ىذا الأمر في غاية ابػطورة، وأفّ الفاعل لو متوعّد بأشدّ العقاب وأفظعو، إلّا أننا بقد أفّ وسلّم

 مر الله تعالى وأمر رسولو.من الناس من يرتكب ىذه ابعريدة، ويستهتُ بأ

 وىذا الأمر لو أسباب وبواعث جعلت بعض الزنادقة يقومون بهذه الجريمة، لعلّ من أىمها:

حيث وجد الزنادقة وابؼلحدوف طريقاً سهلًب أمامهم ليضعوا اماـ ابؼسلمتُ العراقيل  الحقد على الإسلام:
وابؼصاعب ويشغلوىم عن التوحيد الصافي والعقيدة السليمة، فقاموا بوضع الأحاديث التي تشكّك في 

عها ديواف، ولا متفرقةٌ لا يجم صلّى الله عليو وسلّمأمور العقيدة والإيداف بالله تعالى، لأفّ أحاديث النبّي 
يحصرىا كتاب، فكاف من السهل عليهم وضع الأحاديث ويلفقوف الأسانيد عليها وينسبوىا إلى النبّي 

 .صلّى الله عليو وسلّم

صلّى الله حيث قاـ بعض ابغمقى وابؼغفلتُ بوضع الأحاديث ابؼكذوبة على النبّي  حبّ المال والدّنيا:
 أو أمتَاً لينالوا بها عرضاً من ابغياة الدنيا. يددحوا بها خليفةً أو حاكما عليو وسلّم

وىذا كاف يقوـ بو بعض أتباع بعض ابؼذاىب الفقهية الذين رؽّ دينهم، وقلّ  التعصّب المذىبي:
علمهم، وجاروا في أحكامهم، فكانوا يضعوف بعض الأحاديث يدتدحوف بها أعلبـ الفقو الإسلبمي كأبي 

 منهم أفّ ذلك يحبّبهم إلى النّاس، فيتبعوف مذىب ذلك الإماـ.حنيفة ومالك والشافعي وأبضد، ظناً 

وىذا كاف يقوـ بو بعض القُصّاص وابؼتعبّدين ابؼغفلتُ، الذين لا خلبؽ  الترغيب في فضائل الأعمال:
بؽم في الدنيا، فوضعوا احاديث في فضائل قراءة بعض سور القرآف، وأحاديث في فضائل بعض الأعماؿ، 
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نا ىذه الأحاديث حسبةً لله ا انصراؼ الناس إلى فقو أبي حنيفة ومغازي ابن اسحاؽ وضعوقالوا: بؼا رأين
 تعالى.

على حالة الفقو  صلّى الله عليو وسلّمالآثار المترتبة على الوضع في الحديث والكذب على النبيّ 
 في ىذا الدّور:

صلّى ، لأفّ الكذب على النبّي كاف بؽذا الأمر أثرٌ سلبيي واضح على ابغركة الفقهية في ىذا الدّور 
صلّى الله عليو وسلّم من ابػطورة بدكاف على الفرد وعلى ابعماعة، فالكذب على النبّي  الله عليو وسلّم

ليس كالكذب على أيّ أحدٍ من الناس، لأفّ معتٌ ذلك أفّ الناسَ سيتخذوف ذلك ابغديث ابؼكذوب 
من كذَبَ عليو فقاؿ: )من كذب عليّ ى الله عليو وسلّم صلّ ديناً وىم لا يعلموف، لذلك فقد توعّد النبّي 

 متعمداً فليتبؤ مقعده من النار(.

لذلك بؼا أحسّ علماء الأمة الإسلبمية بهذا الأمر وعلموا أفّ ىناؾ بعض الوضّاعتُ الذين  
يضعوف الأحاديث، استشعروا خطورة الوضع، فبدأوا يحتاطوف في أمور دينهم، فلم يعودوا يقبلوف 

 صلّى الله عليو وسلّمحاديث كما كانوا يقبلونها من قبل، بل يتأكدوف من صحة نسبتها إلى النبّي الأ
 ويتشدّدوف في ذلك، فإذا تأكّدوا من ذلك بدأو النّظر في ابغديث والتفقّو فيو، والاستنباط منو.

 فأصبحت مهمتهم مهمتان: 

النظر في صحة ابغديث، وىذا يأخذ وقتاً ليس بالقليل، وجهداً كبتَاً، لأنو لا بدّ من دراسة  الأولى:
السند، ومعرفة رجالو، وىل ىم معروفوف موثوقوف؟ أـ بؾهولوف ضعفاء؟ فإف دخل الشكّ في صحة نسبة 

 أعرضوا عن ابغديث، وبحثوا عن غتَه. صلّى الله عليو وسلّمابغديث إلى النبّي 

قد قالو يبدأ النّظر الثاني وىو  صلّى الله عليو وسلّمبعد التأكّد من صحة ابغديث وأفّ النبّي  الثانية:
 دراسة ابغديث، واستخراج أحكامو، واستنباط ابؼعاني ابؼستفادة منو، والفتوى على ضوئو.
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على الأمة  فأدّى ذلك إلى تقلّص حركة الفقو الإسلبمية شيئاً قليلًب، وىذا أثرٌ سلبٌي، مرّ  
 الإسلبمية في ىذا العصر.

 ظهور مدرسة أىل الحديث ومدرسة أىل الرأي. .3

بعد أف انتشر الإسلبـ في كلّ مكاف، وكاف بعض الصحابة إذا ىاجر للجهاد في بلدٍ من البلداف 
 وبدأو يعلمونوصلّى الله عليو وسلّم يقيم في ذلك البلد ولا يرجع إلى ابؼدينة، حيث أخذوا إرث النبّي 
 أىل تلك الأمصار التي سافروا إليها، فتتلمذ على أيديهم خلقٌ كثتَ.

ولو عقدنا مقارنة بتُ موطن الصحابة الأصلي ابغجاز )ابؼدينة ابؼنورة( وبتُ البلداف الأخرى التي  
بة سافروا إليها لوجدنا أفّ ىناؾ فروقاً كثتَة وكبتَة في ابؼعاملبت والعادات والتقاليد والأعراؼ بتُ الصحا

 وبتُ أىل تلك البلداف، التي رأى الصحابة في أنفسهم ضرورة بياف أحكاـ تلك ابؼعاملبت والعادات.

والعراؽ كانت أسعد الأمصار في استقطاب عددٍ كبتَ من الصحابة، فقد كانت أقرب البلداف  
ن بعده من إلى ابغجاز، وكانت تنطلق منها ابعيوش الإسلبمية، بل إفّ  ابػليفة على بن أبي طالب وم

 ابػلفاء ابزذوىا مقراً بغكمهم، فكانت عاصمة الدولة الإسلبمية فتًةً طويلةً من الزمن.

لذلك كانت العراؽ موطن العلم، ودار ابػلبفة، ومعسكر ابعيوش الإسلبمية، ومنها انطلق العلم  
داد عاصمة العراؽ ىي وابؼعرفة شرقاً وغرباً، فإذا ما قيل بلد ابؼشرؽ الإسلبمية فابؼقصود ىي، وكانت بغ

 ابؼرتكز الأوؿ والمحور بؽذا الأمر، لذلك سكنها كثتَ من الصحابة واستقرّ بها.

والذي يهمنا في ىذا الأمر أفّ العلماء في ىذا البلد كانت بؽم ميزةٌ بسيزىم عن علماء أىل  
 ابغجاز، لذلك ظهرت في ىذا الدور مدرستاف بـتلفتاف في ابؼنهج والطريقة هما:

 ة أىل الحديث )في الحجاز(.مدرس 
 .)ومدرسة أىل الرأي )في العراؽ 

 وسوؼ نتكلم عن سبب ظهور ىاتتُ ابؼدرستتُ، وشيوخ وعلماء وخصائص كل مدرسة. 
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 سبب ظهور مدرسة أىل الحديث في الحجاز وخصائصها:

ش وبها توفي، ، وبها عاصلّى الله عليو وسلّمابغجاز )ابؼدينة ابؼنورة ومكة ابؼكرمة( فيها ولد النبّي  .ٔ
 فكانت ىي موطن الصحابة الأصلي، فكاف أكثر الصحابة يعيش في ابغجاز بلب منازعة.

 كثرة الأحاديث في ابغجاز نظراً لكثرة وتواجد الصحابة الذين ىم رواة ابغديث. .ٕ
 قلة ابؼسائل ابؼتجدّدة التي قد بردث على ابؼسلمتُ في ابغجاز بابؼقارنة مع العراؽ. .ٖ
من كراىيتهم للفتوى، وتدافعهم عنها، حتى إفّ بعضهم كاف  رضي الله عنهمما امتاز بو الصحابة  .ٗ

 يحيل الفتوى إلى آخر حتى تعود إليو.
وقوفهم عند النصوص، وعدـ ابػوض والتعمّق والتكلّف في فهمها، نظراً لأنهم عايشوا نزوؿ الوحي،  .٘

الاستنباط ابؼباشر من النصوص، فهم ليسوا بحاجة إلى كيفية   صلّى الله عليو وسلّموتعلموا من نبيّهم 
صلّى شئٍ من ذلك. ولعلّ أىمّ من يدثلّ ىذه ابؼدرسة عبدالله بن عمر حيث كاف يقتفي آثار النبي 

 ولا يحيد عنها، وكذلك عبدالله بن العباس وغتَىم من الصحابة. الله عليو وسلّم
ينهوف عنها أشدّ النّهي، فما لم يقع يدنعوف السؤاؿ، كراىيتهم لافتًاض الوقائع وابؼسائل، بل كانوا  .ٙ

 ويكرىوف الفتوى فيو.

 سبب ظهور مدرسة أىل الرأي في العراؽ وخصائصها:

، وأفّ بها أكثر الصحابة، رضي الله عنهميرى العراقيوف أنهم أسعد الأمصار في استقطاب الصحابة  .ٔ
 وابؼعرفة.فهي بستاز على غتَىا من البلداف، فهي أحقّ بنشر العلم 

من أىمّ من سكن العراؽ من الصحابة علي بن أبي طالب وعبدالله بن مسعود رضي الله عنهما،  .ٕ
ومشهورٌ عن ىذين الصحابيتُ أنهما يستعملبف الرأي كثتَاً، ولا يقفاف عند ظاىر النصّ كما ىو 

 عنو الذي ما حاؿ كثتٍَ من الصحابة، وأمّا عبدالله بن مسعود فهو تلميذ عمر بن ابػطاب رضي الله
ذكر الرأي وإلّا كاف ىو ابؼقدّـ فيو، وقد ثبت في الصحاح أفّ عمر بن ابػطاب وافق ربوّ في أحكاـ  
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كثتٍَ من ابؼسائل )مثل: حجاب أمهات ابؼؤمنتُ، الصلبة خلبؼ ابؼقاـ، النهي عن الصلبة على 
 ابؼنافقتُ، (

رنة مع علماء أىل ابغجاز، فالعراؽ مهما  قلّة الأحاديث التي بيد علماء أىل العراؽ بالنّظر وابؼقا .ٖ
 ، ومنبع الأحاديث.صلّى الله عليو وسلّمكانت فهي بعيدة عن موطن النبي 

العراؽ بلد حضارة والتقاء ثقافات متعددة، فمن الطبعي أف تكوف ابؼسائل وابغوداث التي تعرض  .ٗ
على علماء ذلك البلد أف لأىلها أكثر من تلك ابغوادث والنوازؿ التي تقع بأىل ابغجاز، وحتماً 

 يجتهدوا في استنباط أحكاـ تلك ابؼسائل.
ما امتاز بو علماء أىل العراؽ من حبّهم للرأي والاجتهاد، والبحث والتنقيب، والتعمّق في فهم  .٘

النصوص، والبحث عن أسرار التكليف، وخصائص الشريعة، واستنباط قواعدىا الكلية، وأحكامها 
بعض الأحاديث التي يشكوف في صحتها إذا عارضت قواعد الشريعة الكلية العامة. حتى إنهم لتَدوا 

 وأحكامها العامة.
ومع قلّة الأحاديث في العراؽ فإنهم كانوا يعانوف من شئٍ آخر وىو: الوضع في ابغديث والكذب  .ٙ

، ففي العراؽ ظهر ىذا الأمر، وكثر الكذب، وانتشرت الرواية، صلّى الله عليو وسلّمعلى النبّي 
أصبح من العستَ على علماء أىل العراؽ أف يعتمدوا على الأحاديث بصورةٍ مباشرة. فتشدّدوا في و 

 قبوؿ الأحاديث وبعأوا إلى البديل وىو الرأي والاجتهاد في ابؼسائل ابؼتجددة، وابغوادث والنوازؿ.
ابؽم وأسئلتهم )إف حبّهم لافتًاض ابؼسائل غتَ الواقعة والإجابة عنها، فكثتَاً ما بقد في كتبهم وأقو  .ٚ

حصل كذا فحكمو كذا، ولو حصل كذا فحكمو كذا، أرأيتَ لو حصل فما حكمو؟( وىكذا من 
 الأسئلة الافتًاضية، والسؤاؿ عما لم يقع.

كلّ ىذا وغتَه أدّى إلى ظهور ىاتتُ ابؼدرستتُ، وىذا كاف لو اثرٌ كبتٌَ وواضحٌ في إثراء ابغركة  
بذلك دائرة الفقو الإسلبمي، ولم يعد بالصورة التي كاف عليها في عهد الفقهية في ىذا الدّور، واتسعت 

 .رضي الله عنهمأو في عهد أصحابو  صلّى الله عليو وسلّمالنبّي 
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فتتلمذ على يد كلّ صحابي علماء أىل بلده، ففي ابغجاز تتلمذ على يد عبدالله بن عمر سعيد  
الأحاديث وكراىيتهم للفروض والتوقعات، وتتلمذ على بن ابؼسيّب وكثتَ من التابعتُ ابؼشهورين برواية 

 يديهم مالك بن أنس والشافعي وغتَىم.

وتتلمذ على يد عبدالله بن مسعود في العراؽ إبراىيم بن يزيد النخعي شيخ بضاد بن أبي سليماف  
 وىو شيخ أبي حنيفة العلم ابؼشهور بالرأي.

 حمد السايس أمثلةٌ كثيرة وفي كتابي الدكتور عبدالكريم زيدان، وكتاب د. م

 عدم تدوين الحديث والفقو في ىذا العصر: .4

لم يدوّف  صلّى الله عليو وسلّمبقي القرآف الكريم مدوّناً مكتوباً في ابؼصاحف، لكن حديث النبّي  
بعد، وإف ظهرت بعض المحاولات في كتابتو لكنها كانت بؿاولاتٌ فردية لا تصل إلى حدّ أف تكوف ميزةً 
بؽذه العصر، فقد ثبت أفّ عمر بن عبدالعزيز كتب إلى عاملو بابؼدينة أبي بكر بؿمد بن عمرو بن حزـ 

فإني خفتُ دروس العلم وذىاب  فاكتبو، صلّى الله عليو وسلّم)أف انظر ما كاف من سنة رسوؿ الله 
العلماء( إلّا أفّ عمر بن عبدالعزيز مات قبل أف يتمّ عمرو بن حزـ ما أمره بو. وكذلك الفقو لم يدوّف 

 شئٌ منو في ىذا العصر.

 الدّور الرّابع )من أوائل القرن الثاني إلى منتصف القرن الرّابع الهجري(:

دىار، وقيل ىو العصر الذىبي للفقو الإسلبمي، أي من بداية عصر العباسيي، وىو عصر الاز  
وفي ىذا العصر بدأت تظهر العلوـ الإسلبمية، والتخصصات العلمية، فظهر علم الفقو، وعلم الكلبـ 
)التوحيد(، وعلم أصوؿ الفقو، وعلم ابغديث، وعلوـ التفستَ والقرآف، وعلم ابعرح والتعديل، وعلوـ اللغة 

 والفلك، والسِّتَ والتاريخ والتًاجم، وغتَ ذلك من العلوـ وابؼعارؼ. العربية، وعلم الطب وابؽندسة

 :وقد امتاز الفقو في ىذا الدّور بعددٍ من الخصائص، منها 
 عناية الخلفاء العباسيين بالعلم وخاصةً الفقو والفقهاء. .1
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، وقد كاف من ابؼعلوـ أفّ ابغاكم أو ابػليفة إذا اىتمّ بشئ تتابع العامة على الاىتماـ بذلك الشئ
خلفاء بتٍ العباس يهتموف بالعلم، ويروف أفّ العلم أساس التقدّـ والرقيّ، وأف الإنساف يرفعو علمو ولو 
وضيع النسب، وابعهل يضع من الإنساف ولو كاف حسيباً. فلذلك ابزذ خلفاء بتٍ العباس مربتُ 

 ف بصيع خلفاء بتٍ العباس علماء.لأولادىم يعلمونهم القرآف واللغة والفصاحة والبياف والأدب، فلذلك كا

 وتتجلى مظاىر اىتمامهم بالعلم في عدد من الصور:

تربية أبنائهم على الأدب والعلم وحفظ القرآف والأحاديث والثقافة. فكاف بؽذا أثرٌ كبتَ في تسابق  .أ 
 الناس إلى التعلّم وابؼعرفة حتى يحظوا بشرؼ تربية أبناء ابػلفاء.

صلّى الله عليو طلب خلفاء بتٍ العباس من العلماء كتابة علمهم وما وصلهم من ستَة ابؼصطفى  .ب 
ليستَوا على منوابؽا ويحكموا بها، فهذا الرشيد يطلب من أبي يوسف )قاضي القضاة( صاحب  وسلّم

)ابػراج( وىذا  أبي حنيفة أف يكتب لو كتاباً في الأمور ابؼالية تكوف لو قانوناً يستَ عليو، فألّف كتابو
صلّى الله عليو ابػليفة أبو جعفر ابؼنصور يطلب من الإماـ مالك أف يكتب لو كتاباً في أقضية النبّي 

 ليحكم بدوجبو فألّف كتابو )ابؼوطأ( وىكذا كاف سائر خلفاء بتٍ العباس. وسلّم
ء ويعقد بؽم عقد ابؼناظرات وحلقات النقاش في بؾالسهم، حيث كاف ابػليفة يستدعي كبار العلما .ج 

بؾالس ابؼناظرات والنقاش ويستمع إليهم، فكاف العلماء يتسابقوف في حضور ىذه المجالس، بل إفّ 
 بعضهم قد يساىم في ىذا ابعدؿ العلمي، وقد تبتٌّ ابؼأموف فكر ابؼعتزلة في القوؿ بخلق القرآف.

كاـ الفقهية طلب خلفاء بتٍ العباس من كبار العلماء حضور بؾالسهم للتشاور وبحث الأح .د 
 والسياسية التي تعصف بالدولة، ويعجز ابػليفة عن حلّها، فكاف يستدعي علماء عصره ويشاورىم.

تشجيعهم للعلم والعلماء، حيث كانوا ينزلوف العلماء منازبؽم، ويقدرونهم، ويشجعونهم عل كتابة  .ه 
لّف في فنٍّ لم يُسبق إليو حتى العلم، فقد روت الآثار أنهم كانوا يعطوف العالم وزف كتابو ذىباً إذا ىو أ

 الشعراء نابؽم حظاً من ذلك .
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كلّ ىذا كاف الأثر البالغ في تشجيع الناس وحثّهم على العلم والتعلّم، فازدىر حركة الثقافة  
بشكلٍ عاـ، والثقافة الإسلبمية بشكلٍ خاص، بفا أثرى حركة الفقو الإسلبمي وبرز العلماء وأئمة الفقو 

 في ىذا العصر.

 تساع رقعة البلاد الإسلامية، وكثرة المسائل، وتعدّد الآراء.ا .2

( في الدور ٔسبق أف قلنا إفّ ىذا الأمر لو أثر بارز في تطوّر الفقو الإسلبمي. )راجع ابؼيزة رقم )
 ( في الدور الثالث(.ٔالثاني، وابؼيزة رقم )

 حرية الرأي والجدل: .3

فقو الإسلبمي حرية الرأي في البحث العلمي، كاف من أسباب النشاط الفقهي، وازدىار حركة ال 
حيث كاف العالم يتمتع بكامل حريتو في اختيار القوؿ الذي يراه راجحاً في نظره، دوف أف تتحكم فيو 

 سلطة، أو يحجر عليو في رأيو.

ونتيجةً بؽذه ابغرية ظهرت ابؼدارس الفقهية ابؼختلفة بناءً على اختلبفهم في الاجتهاد وقناعتهم  
يذىبوف إليو، فكاف العالم يصدع برأيو وقولو، ويناقش ويدافع عنو، ويجادؿ ويحاور، ولكنهم مع ذلك   فيما

كانوا يلتزموف مبدأ الصدؽ والأمانة، فكاف الواحد منهم يأبٌ لمجلس وىو موقنٌ أنو يريد الوصوؿ على 
خر، ترؾ قولو وأخذ ابغق بغض النّظر عمن ىو قائلو، فلو علم أفّ ابغقّ مع خصمو أو مع الطرؼ الآ

بقوؿ خصمو مباشرةً دوف عصبيةٍ أو عنصرية، فالبحث عن ابغق، والبحث العلمي أساس مناقشتهم، 
 وبؿور مناظراتهم.

فكاف من الطبعي أف يزدىر العلم بصورةٍ مشرقة، وينمو على أفضل حاؿ، ويصل على ما وصل  
 رٌ طبعي بؽذه العوامل.إليو، فظهور الأئمة الأعلبـ في سائر العلوـ والفنوف ىو أث

 تدوين السنة، وتدوين كتب الفقو والعلوم الأخرى. .4
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، حيث سبق أف صلّى الله عليو وسلّمظهر في ىذا العصر تدوين السنّة، والاىتماـ بحديث النبّي 
، فكاف صلّى الله عليو وسلّمقلنا في العصر السابق أف انتشر الوضع في ابغديث والكذب على النبّي 

من يذبّ  صلّى الله عليو وسلّمشجيع العلمي في ىذا العصر أفّ الله تعالى قيضّ بغديث نبيّو نتيجةً للت
ثارت غتَة كثتَ من علماء الأمة الإسلبمية حتُ رأوا سنّة ابؼصطفى صلّى الله عنو، ويدافع وينافح عنو، ف

في بصع سنّة ابؼصطفى صلّى عليو وسلّم يتلبعب بها الزنادقة، فجمعوا همتهم، وصدقوا العزـ مع الله تعالى 
الله عليو وسلّم، وتنقيحها من الأحاديث الضعيفة وابؼكذوبة، فدرسوا الأسانيد، وعرفوا الرجاؿ وطبقاتهم، 
وعرفوا شيوخ كلّ طبقة، ودرسوا أحوابؽم وعرفوا الصادؽ من الكاذب منهم، فأصبح من اليستَ جداً بسييز 

 .ردّ الله تعالى كيد الوضّاعتُ في بكورىم، و ابغديث الصحيح من ابغديث الضعيف وابؼكذوب

واختار الله عزّ وجلّ بؽذه ابؼهمّة رجالًا صادقتُ، بذلوا أنفسهم وأرواحهم وأوقاتهم لله عزّ وجلّ،  
فخلّد الله ذكرىم على مدى التاريخ، فما من يوٍـ إلّا ويذكر البخاري ومسلم والتًمذي وأبو داود 

 ئمة علماء ابغديث ويتًحّم عليهم.والنسائي وابغاكم وغتَىم من أ

فظهرت علوٌـ تتعلّق بحديث النبّي صلّى الله عليو وسلّم مثل: كتب الأحاديث، والصِّحاح،  
وابؼسانيد، والآثار، وعلوـ ابغديث، ونقد الرجاؿ، وغتَىا من علوـ ىذا الفنّ. بفا ساعد العصور اللبحقة 

 الضعيف. على الاستفادة من ىذه الكتب ومعرفة الصحيح من

كما بدأ العلماء بتدوين العلوـ والفنوف الأخرى، فظهر علم الفقو، وابغديث، والتفستَ، وأصوؿ  
، وغتَىا.  الفقو، وعلم الكلبـ، والفلسفة، والطبّ، والرياضيات، والفلك، والبصريات، والعلوـ

 ظهور علم الترجمة: .5

العلوـ من اللغات الأخرى إلى اللغة ظهرت أيضاً في ىذا العصر حركة التًبصة، سواءٌ تربصة كتب  
 العربية، أو تربصة العلوـ العربية والعلوـ الإسلبمية إلى اللغات الأخرى.
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الأمر الذي أدّى بدوره إلى اتساع حركة الفقو الإسلبمية بصورةٍ لم يسبق بؽا مثيل، وتداوؿ الناس  
، وبرعوا فيها، وأصبح لعلماء الفقو مكانة س  امقةً يتمتٌ كل واحد أف يصل إليها.ىذه ابؼعارؼ والعلوـ

 ظهور المذاىب الإسلامية .6

وىذه ابؼيزة أيضاً خاصةٌ بهذا الدور، ويعتبر نتيجةً طبعيةً للخصائص السابقة، فإذا كاف ابػلفاء  
يشجعوف العلم وأىلو، والناس يتسابقوف إلى برصيل العلم، ويكافؤوف عليو، ولا يجدوف مضايقةً من أحد، 

 ميسرٌ سهل، فلب شكّ في ظهور نوابغ من أىل العلم وابؼعرفة.وسبيل برصيلو 

لذلك فلب غرو أف يتخرجّ في ىذا الدّور علماء الأمة الإسلبمية، وأئمة ابؼذاىب الفقهية وىو )أبو  
حنيفة ومالك والشافعي وأبضد( رضي الله عنهم أبصعتُ، ولم يقتصر على ظهور ىؤلاء العلماء فحسب، 

الأوزراعي وابن ابؼبارؾ وابن جرير الطبري والليث بن سعد والبخاري ومسلم والتًمذي ولكن ظهر معهم 
 وأبو داود والنيسابوري وابن مندة وغتَىم بفن لا يحصوف.

ولعل الزماف لن يجود بدثل ىؤلاء الأعلبـ، فقلّ أف يكوف في التاريخ مثلهم، نسأؿ الله تعالى أف  
 لتمكتُ.يرحم ىذه الأمة، ويكتب بؽا العزة وا

 

 

 ىػ(:656الدّور الخامس )من نهاية الدور الرابع إلى سقوط بغداد على يد التتار سنة 

وىو دور الركود وابعمود والضّعف في الفقو الإسلبمي، وظهور التقليد وسدّ باب الاجتهاد، وىذا  
ئٌ في ىذه ابغياة شئٌ طبعي في خلق الله، وىذه سنّة كونية أفّ الشئ إذا اكتمل بدأ نقصانو، فلب يبقى ش

الدنيا على حالو، حتى أمور العلم، ولذا قيل: )لكّل شئ إذا ما بًّ نقصاف(. ولذا يدكننا حصر الكلبـ في 
 ىذا العصر في عنصرين:
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 العنصر الأول: أسباب الضعف في الفقو الإسلامي.

 ويدكن تلخيصو في الأسباب الآتية: 

 ر أيامها.ضعف السلطان السياسي للدولة العباسية في أواخ .1

وىذا أيضاً من سنّة الله في كونو، فالدولة الإسلبمية في العصر العباسي قد امتدت من من حدود 
الصتُ شرقاً حتى المحيط ابؽادي في بلبد ابؼغرب غرباً، ووصل الإسلبـ على حدود أوروبا، وفي أواخر 

ابغياة الدنيا، وانصرفوا من حياة الدولة العباسية بدأ ابػلفاء يهتموف بأمور دنياىم، واغمسوا في ملذات 
 ابعدّ ومتابعة أمور دولتهم إلى حياة اللهو والبذخ.

فكاف شيئاً طبعياً أف يسلبهم الله تعالى ىذه النعمة، فضعف السلطاف السياسي، وتفرقّت الأمة،  
ىتماـ وبسزقت دولًا ودويلبت، وأصبح لكل دولة حاكماً، بدؿ أف كاف ابغاكم واحداً، ولم يعد ىناؾ الا

 بالعلم والعلماء كما كاف عليو ابغاؿ في أسلبفهم.

فانصرؼ الناس عن العلم إلّا قليلًب بفن حفظوا العلم، ورأوا أفّ الدين يفرضو عليهم، وحاولوا  
المحافظة على تراث سلفهم، فعكفوا على كتابتو عنهم، وتنقيحو، وانصرؼ اىتمامهم من البحث 

 ما كاف.والاجتهاد إلى المحافظة وإبقاء 

ظهور كنزٍ من المعارؼ والعلوم تركها لهم أسلافهم من الدور الرابع، بعد استقرار المذاىب  .2
 الإسلامية وتدوين كتبهم:

نسب بعض العلماء ضعف ابغالة العلمية في ىذا الدّور إلى حالة التشبّع والاكتفاء بدا تركو 
، ودوّنوا ابؼذاىب تدويناً كاملًب، فهو ثروةٌ العلماء في العصر الرابع، فقد دوّنوا العلم وصنّفوا الكتب

 عظيمة، وكنزٌ بشتُ، لا يدكن التفريط بو، ولا الزيادة عليو، واكتفوا بدا تناقلوه )ما ترؾ الأوؿ شيئاً للآخر(.

 ضعف الثقة في نفوس العلماء:  .3
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والتقصتَ، وتهيبّوا من الاجتهاد، واتهموا أنفسهم بالعجز حيث رأوا أنهم أقلّ شأناً من سلفهم، 
وظنوا أنهم غتَ قادرين على بؾاراتهم في البحث والاستنباط، وأفّ من ابػتَ بؽم واللبئق بهم أف يتقيّدوا 
بدذىبٍ معتُّ، والدوراف في فلكو، وعدـ ابػروج عليو، وأفّ الاجتهاد ابؼطلق فات زمنو، وىكذا حجروا 

 على أنفسهم ما وسعو الله عليهم.

 الدور بسدّ باب الاجتهاد.فتوى بعض العلماء في ىذا  .4

بؼا بات الأمر كما ذكرنا، وضعف العلم، وبدأ من لا يحسن العلم من العامة يتكلم في العلم، 
خشي علماء ىذا العصر من عبث ىؤلاء، فأصدروا فتوى بػ)سدّ باب الاجتهاد( ظناً منهم أفّ ىذا 

 يحافظ على الدين، ويحمى العامة من التسلّط عليو.

الفتوى بضاس كلّ من في كاف في قلبو ذرةً من حبّ الاجتهاد والبحث والاستنباط، فقتلوا بهذه  
 ولم يظهر مثل )أبو حنيفة ومالك والشافعي وأبضد(.

 العنصر الثاني: دور العلماء في ىذا العصر.

 : بؼا كانت ابغالة العلمية بهذه ابؼثابة التي ذكرنا، فقد يسأؿ سائل

 ر؟ وما ىو دورىم؟ىل كاف ىناؾ علماء في ىذا الدو 

نعم، كاف ىناؾ علماء، فالله عزّ وجلّ حفظ ىذه الأمة ببقاء دينها، وأفّ ابػتَ ما زاؿ موجوداً  وابعواب:
، وقد عملوا أعمالًا عمّ نفعها، ولا زلنا حتى يومنا نتفيؤا ظلبؿ صلّى الله عليو وسلّمفي أمّة ابؼصطفى 

حوا ابؼذاىب الفقهية، ورتبّوا ابؼسائل، وبيّنوا علل عملهم، فجزاىم الله ختَ ابعزاء، فهم الذين نقّ 
الأحكاـ، ووضّحوا أصوؿ مذىب كلّ إماـ، ولم كلّ ىذا أف يظهر بعض العلماء المجتهدين، وإف حصروا 

حيث كاف يحارب  –ربضو الله –انفسهم داخل نطاؽ مذىبٍ معتُّ، مثل شيخ الإسلبـ ابن تيمية 
صح الأمة، وكتبو مشحونة من التحذير من مغبة التقليد، وذلك من  التقليد، ويدعو إلى الاجتهاد، وين
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كثرة ما عانو ربضو الله من انصراؼ الناس إلى التقليد، وإيثارىم الراحة على الاجتهاد والتمحيص، ولعلّ 
 من أىمّ الأعماؿ التي قاـ بها العلماء في ىذا الدور:

 تعليل الأحكام المنقولة عن أئمتهم: .1

ابؼنقولة عن أئمة ابؼذاىب لم تكن مدونةً أو منقولةً عن أئمة ابؼذاىب، بؽذا فقد لأفّ الأحكاـ 
عكف العلماء على دراسة الفروع ابؼروية عن ائمتهم، واستخرجوا عللها، وىذا عملٌ عظيم، خدموا بو 

 ىذه ابؼذاىب أيّدا خدمة.

 استخلاص قواعد كلّ مذىب: .2

ا مشكورين بتجلية أصوؿ ىذه ابؼذاىب، وبينّوا وكاف بفا عملو العلماء في ىذا الدور أف قامو 
ابؼنهج الذي سار عليو إماـ ذلك ابؼذىب، حتى يسهل على من بعدىم أف يتعرفوا على طريقة ذلك 

 الإماـ، ويستَوا على نهجو.

وإف كاف ىو أوّؿ من وضع ىذا العلم، وأرسى قواعده، إلّا أفّ  -ربضو الله–والإماـ الشافعي 
زادوا عليو ونقصوا منو، وشذّبوا مسائلو، وبصعوه واستفادوا منو في كتابة أصوؿ ابؼذاىب العلماء بعده 

 الأخرى.

 الترجيح بين الأقوال المنقولة عن الإمام الواحد: .3

ابكصر اىتماـ العلماء في ىذا العصر كما قلنا في نطاؽ ابؼذىب الواحد، فالعالم مثلًب يتبع 
يخرج عنو، ويصرؼ كلّ وقتو في دراسة أقواؿ إمامو، ويعللها،  مذىب الإماـ الشافعي مثلًب فلب يكاد

ويؤصّلها، ويرجّح بتُ الأقواؿ ابؼختلفة ابؼنقولة عن الإماـ الشافعي فقط، ولا ينظر في بقية ابؼذاىب، وإف 
نظر فهو نظر ابؼنتقد الذي يريد ترجيح مذىب إمامو على مذىب غتَه، لا نظر المحقق الذي يريد 

 ق.الوصوؿ إلى ابغ
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لذلك يقوـ العلماء في ىذا الدور بالنّظر في أقواؿ أئمتهم، ويحاولوف معرفة ابؼتقدـ منها من  
 ابؼتأخر، ويرجحوف بتُ ىذه الأقواؿ إمّا درايةً أو رواية.

 تنظيم فقو المذىب: .4

وذلك بتنظيم أحكامو، وإيضاح بؾملو، وتقييد مطلقو، وشرح ما يحتاج إلى شرح، ودعم أقواؿ 
لأدلة التي لم يذكروىا في كتبهم، وذكر ابؼسائل ابػلبفية بينهم وبتُ ابؼذاىب الأخرى، وترجيح أئمتهم با

 مذىب إمامهم على بقية ابؼذاىب الأخرى.

 

 

 

 الدّور السّادس )من نهاية الدور الخامس إلى وقتنا الحاضر(

ىذا الدور إلى إلى وقتنا ابغاضر، كما يدكن تقسيم  نهاية الدور ابػامس يبدأ ىذا الدّور من 
 قسمتُ:

 القسم الأول: يبدأ من القرن السابع الهجري وينتهي بنهاية القرن التاسع الهجري.

استمرّ وضع الفقو كما كاف عليو في الدور السابق، ولم يظهر بؾتهدٌ مطلق بعد أصحاب حيث  
أنفسهم في نطاقها، الذين حصروا بعض ابؼذاىب، ابؼقيدين بابؼذاىب الأربعة، وإنما ظهر بعض المجتهدين 

ولم يكن ذلك عن جهلٍ منهم، بل كانت لديهم ابؼلكة الفقهية، والنّظر الصائب الدقيق، كالشيخ خليل 
ابؼالكي، وابن ابغاجب، وابن السبكي، وابن الرِّفعة، والكماؿ ابن ابؽماـ والسيوطي وغتَىم، ولم يصرؼ 

اط والتخريج، وإنما آثروا الاكتفاء بدا تركو بؽم ىؤلاء العلماء ىذه القوة الفقهية في الاجتهاد والاستنب
 الأئمة، وصرفوا جهدىم في ما يدكن تلخيصو بدا يلي:
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تلخيص كلبـ السابقتُ واختصاره، بل أفرط بعضهم في الاختصار والإيجاز حتى وصل حدّ الإلغاز،  .ٔ
 فيحتاج بـتصره بعد ذلك إلى شرح.

 شرح ابؼختصر من كلبـ العلماء السابقتُ، فظهرت الشروح وابغواشي والتعليقات.  .ٕ
 بصع ابؼتفرّؽ من ابؼسائل ابؼتشابهة في كتابٍ واحد.  .ٖ
 تفريق المجتمع من ابؼسائل غتَ ابؼتشابو، فظهرت كتب الفروؽ الفقهية، والنوادر، والنوازؿ وغتَىا. .ٗ

 وقتنا الحاضر:القسم الثاني: ويبدأ من القرن العاشر إلى 

وفي ىذه الفتًة الزمنية رأينا ما يعانيو الفقو من حالة ركود وبصود، وقلّة العلماء، واكتفى ابؼوجود  
قطعوا صلتهم بكتب و منهم بدراسة كتب العلماء في الدور ابػامس وقاموا بحلّ رموزىا، وفكّ أسرارىا، 

ن مثل الشوكاني والصنعاني وبعض مشايخ السابقتُ، ومع ذلك لم يدنع من ظهور بعض العلماء ابؼتميزي
 الأزىر، وكانت بؽم جهود نافعة، لذلك يدكن حصر بفيزات الفقو في ىذا الدور بدا يلي:

 ظهور كتب الفتاوى:

وىو فنّ جديد لم يكن موجوداً في السابق إلّا نادراً، حيث كاف الناس يسألوف علماءىم  
ف ىذه الفتاوى، وأكثر من اشتهر بهذا الفنّ ىم علماء ويجيبونهم عن اسئلتهم، فكانوا يكتبوف ويدونو 

 ابغنفية. وغالباً ما كانوا يقرنوف الفتوى بالدليل، حتى يقف القارئ على ابغكم ودليلو.

 التقنين:

التقنتُ ىو: صياغة الأحكاـ الفقهية على شكل مواد بأرقاـ متسلسلة مفصّلة في أبواب حسب  
على ابغكم دوف ابغاجة إلى البحث في كتب ابؼتقدمتُ، وقد ظهر ابؼوضوع الفقهي، حتى يسهل الرجوع 

التقنتُ في عهد الدولة العثمانية حيث شكلت الدولة بعنة من الفقهاء على ابؼذىب ابغنفي تقوـ بدراسة 
الأقواؿ في ابؼذىب ابغنفي في باب ابؼعاملبت واختيار الراجح من أقواؿ ابغنفية، وصدرت )بؾلة الأحكاـ 

 ىػ. ٖٜٕٔ( مادة، وبًّ العمل بها سنة ٔ٘ٛٔبلغت موداىا )العدلية( و 
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بٍّ قامت بعض الدوؿ بصياغة مشابهة بؽذه ابؼواد فصدر قانوف مدني خاص بالأحواؿ الشخصية  
 في العراؽ ومصر وتونس والأردف وسوريا.

 الدراسات الجامعية والرسائل العلمية:

 أخذت تتبتٌ منهج البحث العلمي، ودراسة كما امتاز ىذا الدور بظهور ابعامعات العلمية التي 
ابؼوضوعات الفقهية والشرعية بطريقة متخصصة، بحيث يختار الدارس موضوعاً معيناً يبحثو في بصيع 
ابؼذاىب الفقيهة، ويتوصل من خلبؿ بحثو ىذا إلى الراجح من أقواؿ العلماء، وىي ما تسمى بػ)الرسائل 

 العلمية(.

لم ابعليل جامع الأزىر في مصر الذي بروؿ فيما بعد على جامعة ولعل أوؿ من قاـ بهذا الع 
 الأزىر، بٍ سارت بقية الدوؿ على منوابؽا.

وىذا مع ما فيو من ابػتَ إلّا أنو لا يزاؿ يحصر الدارس في موضوع معتُ وفي بزصص معتُ، بفا  
ف من كلّ علمٍ بطرؼ، يجعلو ضعيفاً في بقية التخصصات، بعيداً عن مصاؼ العلماء الذين كانوا يأخذو 

 ويتقنوف الفنوف وابؼعارؼ الأخرى بجانب دراستهم للفقو الشرعي.

 

 رابعاً: التعريف ببعض المجتهدين ومذاىبهم الفقهية

 .-رحمو الله تعالى–التعريف بالإمام أبي حنيفة 

 .ابظو ونسبو وولادتو ووفاتو 
 .)منهجو في الاستنباط )أصوؿ مذىبو 

 .-رحمو الله تعالى–التعريف بالإمام مالك 

 .ابظو ونسبو وولادتو ووفاتو 
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 .)منهجو في الاستنباط )أصوؿ مذىبو 

 .-رحمو الله تعالى–التعريف بالإمام الشافعي 

 .ابظو ونسبو وولادتو ووفاتو 

 .)منهجو في الاستنباط )أصوؿ مذىبو 

 .-رحمو الله تعالى–التعريف بالإمام أحمد بن حنبل 

 .ابظو ونسبو وولادتو ووفاتو 

 .)منهجو في الاستنباط )أصوؿ مذىبو 

  كتاب تاريخ الفقو الإسلامي)وىذه الفقرة رابعاً التعريف بهؤلاء الأئمة يؤخذ من  

 مطلوبة داخلة في الامتحان. إجباريةفقرة للشيخ محمد على السايس( وىي 

 

 خامساً : مصادر الفقو الإسلامي

 والقياس. –والإبصاع  –والسنّة  –ىناؾ مصادر متفقٌ عليها، وىي: القرآف 

 / )القرآن الكريم(1

 :تعريف القرآن 

، ابؼعجز ببلبغتو، ابؼتعبّد بتلبوتو، صلّى الله عليو وسلّمىو كلبـ الله تعالى ابؼنزّؿ على رسولو 
 ابؼنقوؿ إلينا تواتراً بلب شكٍّ ولا شبهة.

بؿفوظٌ من التحريف والقرآف الكريم ىو ابؼصدر الأوؿ الذي نأخذ منو أحكاـ شريعتنا، وىو  
 والنقص والزيادة، قاؿ تعالى: )إناّ بكن نزلّنا الذكّر وإناّ لو بغافظوف(.
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من أجل بيانها  صلّى الله عليو وسلّموأحكاـ القرآف الكريم أكثرىا كليي إبصالّي بعُث النبّي  
 وتوضيحها للناس، والقليل منها تفصيلي، كأحكاـ العقيدة وابؼتَاث والطلبؽ.

 ة:/ السنّ 2

  .تعريف السنة 

 من قوؿٍ أو فعلٍ أو تقرير. صلّى الله عليو وسلّمىي: كلّ ما أثُر ونقُل عن النبّي 

  :حجيتها 

وىي ابؼصدر الثاني من مصادر التشريع الإسلبمي، وىي حجةٌ باتفاؽ ابؼسلمتُ، لابذوز 
أطيعوا الله ورسولو إف كنتم بـالفتها، قاؿ تعالى: )وأطيعوا الله وأطيعوا الرسوؿ واحذروا( وقاؿ تعالى )و 

 مؤمنتُ( وقاؿ تعالى )قُل إف كنتم بربوف الله فاتبعوني يحببكم الله ويغفر لكم ذنوبكم(.

 :أنواع الأحكام التي جاءت بها السنّة 

 لا يحلّ ماؿ امرئٍ  صلّى الله عليو وسلّم، مثل قولو أحكامٌ مقررةٌ وموافقةٌ لما جاء في القرآن(
منو( فإنو موافقٌ ومؤكد بؼا جاء في قولو تعالى )يا أيهّا الذين آمنوا لا  مسلم إلّا بطيب نفسٍ 

 تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل إلاّ أف تكوف بذارةً عن تراضٍ منكم(.

 كتحديد أعداد الركعات، ومواعيد الصلوات ، أحكامٌ مبيّنةٌ ومفصّلةٌ لما أُجمل في القرآن ،
 في القرآف بؾملةً بٍّ فصّلتها السنّة بالبياف.وكتقدير الزكوات وغتَىا، فإنها جاءت 

 فإفّ الله تعالى حرّـ في القرآف ابؼيتة، أحكامٌ مقيّدةٌ لما أُطلق في القرآن، أو مخصّصةٌ لعمومو ،
، فاستثتٌ  ميتة البحر فقاؿ )ىو الطّهور ماؤه صلّى الله عليو وسلّم وجاءت بتخصيص ىذا العموـ

 ابِغلّ ميتتو(.

 كتحريم نكاح عمة الزوجة أو خالتها، وكتحريم ابغمر يذكرىا القرآن أحكامٌ جديدة لم ،
 الأىلية، وكلّ ذي نابٍ من السباع، وكلّ ذي بـلبٍ من الطتَ، وبكوه.
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 / الإجماع:3

 .تعريف الإجماع 

 ىو اتفاؽ أىل العقد من علماء ابؼسلمتُ على حكمٍ شرعي في عصرٍ من العصور.

 .حجية الإجماع 

الثالث من مصادر التشريع الإسلبمي، وىو حجّةٌ باتفاؽ ابؼسلمتُ، والأدلة  الإبصاع ىو ابؼصدر
 على حجيتو من الكتاب والسنة وابؼعقوؿ:

قولو تعالى )ومن يشاقق الرسوؿَ من بعد ما تبتُّ لو ابؽدى ويتبع غتَ سبيل ابؼؤمنتُ نولوّ  فمن الكتاب:
 ما تولّى ونصلو جهنّم وساءت مصتَاً(

 )لابذتمع أمتي على ضلبلة(. لّى الله عليو وسلّمصقولو  ومن السنة:

أفّ الأحكاـ التي جاء بها ابؼصدراف الأوؿ والثاني )القرآف والسنة( بؿصورة لابريط بجميع  ومن المعقول:
كما –ابؼسائل وابؼستجدات التي بردث بعد عصر التنزيل، فلما كانت الشريعة الإسلبمية باقيةً خالدةً 

وجب أف تكوف أحكامها مستمرة شاملةً لكل جوانب ابغياة  -ة الإسلبميةقلنا في خصائص الشريع
بو اصحابو وعلّمهم عليو، فإذ كاف  صلّى الله عليو وسلّمبكافة مستجداتها، فشرع الاجتهاد وأمر النبّي 

الاجتهاد الفردي الذي يقوـ بو الفرد الواحد حجة، فمن باب أولى أف يكوف الاجتهاد ابعماعي )وىو 
 ع( حجة.الإبصا 

 .أنواع الإجماع 

 الإبصاع نوعاف:

أف تعُرض مسألةٌ على بصيع العلماء ابغاضرين بؾلس التشاور ويبدي كلّ واحدٍ إجماعٌ صريح وىو: 
 منهم رأيو، ويتفقوف على حكمٍ واحدٍ لا يختلفوف، ويخرجوف من اجتماعهم وىو متفقوف.
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بدي بعض ابغاضرين رأيهم في ابؼسألة، فيُ  وىو أف تعُرض مسألةٌ على بصيع العلماء،  إجماعٌ سكوتي:
 :الباقوفو 

 .إما أف يكونوا حاضرين ويسكتوف ولا يتكلموف 
  وإما أف يكونوا غائبتُ عن المجلس ولكن اتصل بهم الذين في المجلس وأعلموىم بابغكم الصادر

 لم يخالفوا.و  اينكرو ولم  فسكتوا
  ولم ينكروا بو أولئك الغائبتُ ولم يخالفوا وإمّا أف يشتهر ابغكم عنهم وينقل في كل مكاف ويسمع

 أيضاً.

 .)إبصاعاً سكوتياً(فهذا كلو يسمى إبصاعاً ولكن بؼا سكت البعض أو لم يتكلم بّظي 

والإبصاع بنوعيو )الصريح والسكوبٌ( حجةٌ يجب العمل بو؛ لأفّ إبصاع الأمة كما قلنا معصوٌـ ربضةً من 
 ضلبلة.الله تعالى، ولا بذتمع الأمة على 

 / القياس:4

 .تعريف القياس 

 ىو: إبغاؽ فرعٍ بأصلٍ في ابغكم لعلّةٍ جامعةٍ بينهما.

 .حجية القياس 

يعتبر القياس ابؼصدر الرابع من مصادر التشريع الإسلبمي، وىو النوع الثاني من أنواع الرأي )أو 
 الكتاب والسنة وابؼعقوؿ.الاجتهاد(، وىو حجةٌ عند بصهور العلماء من ابؼسلمتُ، ودليل حجيتو من 

 : قولو تعالى )فاعتبروا ياأولي الأبصار( أي قيسوا حالك بحابؽم، واتعظوا بفا حصل بهم.فمن الكتاب

استعمل القياس في بعض الأحكاـ ليدرّب أمتو عليو، فمنها:  صلّى الله عليو وسلّمأفّ النبّي  ومن السنة:
قبلة  صلّى الله عليو وسلّمئم يقبّل امرأتو فشبّو النبّي عن الصا رضي الله عنوبؼا سألو عمر بن ابػطاب 
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الصائم بابؼضمضة وأنها لاتفسد الصياـ فقاؿ )أرأيت لو بسضمضت بداءٍ بٍ بؾجتو أكاف عليك شئ؟( 
دين الله  صلّى الله عليو وسلّم)فكذلك(، وكذلك قاس النبي  صلّى الله عليو وسلّمقاؿ عمر: لا، قاؿ 
نما سألتو ابػثعمية عن حجها عن أبيها بعد وفاتو وكاف قد نذر أف يحجّ فلم يحجّ تعالى بدين العباد حي

قاؿ )أرأيت لو كاف على أبيك دين أكنتِ قاضيتو؟( قالت: نعم، قاؿ )فدينُ الله أحقّ بالوفاء(، وكذلك 
قياس قياس العكس، فقاس بصاع الرجل زوجتو وأفّ لو فيو أجرٌ ب صلّى الله عليو وسلّماستعمل النبّي 

العكس على الزنّا وأفّ عليو بو وزر. فقاؿ )وفي بُضع أحدكم صدقة( قالوا: أيأبٌ أحدنا شهوتو ولو فيها 
أجر؟ قاؿ )أرأيتم لو وضعها في حراـ أكاف عليو وزر؟( قالوا: نعم، قاؿ )فكذلك إذا وضعها في ابغلبؿ( 

 فأصلو أولى بالاعتبار وابغجية. قياس العكس وجعلو حجة، صلّى الله عليو وسلّمفإذا استعمل النبّي 

 .أركان القياس 

 أركاف القياس أربعة:

 العلّة. .ٗ دليل الأصل. .ٖ الفرع. .ٕ الأصل. .ٔ
 

 )اختياري غير مقرر(.المصادر المختلف فيها:  

قوؿ الصحابي  –سدّ الذرائع  –الاستحساف  –ىناؾ مصادر بـتلفٌ فيها مثل )الاستصحاب  
 )اختياري(عمل أىل ابؼدينة ....(.    –ابؼصالح ابؼرسلة  –

 

 وبهذا تنتهي مذكرة مادة )ابؼدخل لدراسة الشريعة الإسلبمية(.

 وبقي الفرعاف الأختَاف وهما:

مالفرع الثاني:  مذكرة بعنىان ))
ّ
 ((.فضل العلم وآداب التعل
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 موجودة على ابؼوقع.

 ((.القىاعد الفقهيةالفرع الثالث:  مذكرة بعنىان ))

 لى ابؼوقعموجودة ع

 وصلّى الله وسلّم على سيّدنا ونبيّنا بؿمّد وعلى آلو وصحبو أبصعتُ

 سبحاف ربّك ربِّ العزةّ عمّا يصفوف

 وسلبٌـ على ابؼرسلتُ

 وابغمد لله ربّ العابؼتُ.

 

 مدرّس المقرّر    

 د. أحمد بن محمّد بن حمود اليماني

 


